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Dedico este trabalho a meus irméos na fe,
que entregam, decididamente, a vida ao
trabalho e a evangelizacéao dos pobres e
marginalizados, pela unica razéo, o amor
a Jesus.



RESUMO

O presente trabalho busca apontar a opcéo preferencial pelos pobres como
consequéncia da vivéncia da Pobreza Evangélica. Nessa perspectiva, o trabalho faz
um caminho que parte da busca pela compreensdo da Pobreza na compreensao de
uma Antropologia Biblica dos textos dos Provérbios, do Evangelho de Sdo Mateus e
das Cartas de Séo Tiago. Recorremos a isso para buscar um fundamento Biblico. A
pesquisa se alarga nas buscas pela compreensédo do termo “opcéo pelos pobres”.
Para isso, recorremos aos Documentos do CELAM com foco em trés Conferéncias.
Sédo elas a Conferéncia de Medellin, de Puebla e de Aparecida. Ao destacarmos
apenas as trés Conferéncia, o fazemos para mantermos o foco no objetivo da
pesquisa, pois, do contrario poderiamos ampliar muito e perder o foco da razéo deste
trabalho. No terceiro capitulo, trazemos para a reflexdo uma Teologia da Libertacéo.
Fez-se necessario a medida em que, por meio dela, elucidou-se a importancia da
opcao pelos pobres. Mostramos, ainda, a controvérsia teolégica que gira em torno
desse modo de fazer teologia. Também, no terceiro capitulo, concluimos buscando
evidenciar a importancia de se ter uma Igreja pobre e para os pobres, como nos pede
o Papa Franscisco.

PALAVRAS CHAVES: Pobreza; Opcao preferencial pelos pobres; Igreja pobre e para
0s pobres.



RIASSUNTO

Il presente lavoro cerca di indicare l‘opzione preferenziale per i poveri come
conseguenza dell'esperienza della poverta evangelica. In questa prospettiva, si
deciso di seguire un percorso che parte dalla ricerca della comprensione della Poverta
nella comprensione di un'Antropologia biblica dei testi dei Proverbi, del Vangelo di San
Matteo e della Lettera di San Giacomo. Questa opzione € stata fatta per cercare un
fondamento scritturale. La ricerca si amplia attraverso la comprensione del termine
"opzione per i poveri". A tal fine, ci siamo rivolti ai Documenti del CELAM incentrati su
tre Conferenze. Si tratta delle Conferenze di Medellin, Puebla e Aparecida. Si
concentra solo su tre delle cinque Conferenze Generali dell'Episcopato Latino-
americano, per mantenere l'attenzione sull'obiettivo della ricerca, altrimenti potremmo
allargarci troppo e perdere di vista il motivo di questo lavoro. C'era bisogno di riflettere
su la teologia della liberazione per chiarire meglio l'importanza dell'opzione
preferenziale per i poveri. Si comprende anche la esistenza di una controversia
teologica che circonda su questo modo di fare teologia. Infine, abbiamo cercato di
evidenziare limportanza di capire che cos'é veramente una Chiesa povera e =~
poveri come ci chiede Papa Francesco.

PAROLE CHIAVE: Poverta; Opzione preferenziale per i poveri; Chiesa povera e
poveri, Papa Francesco.
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INTRODUCAO

Muito se tem falado de opcéo pelos pobres, ou opcao preferencial pelos pobres,
mas pouco se tem preocupado em saber como surgiu esse conceito de opcao
preferencial pelos pobres, ou mesmo refletido sobre o tema da pobreza que culmina
na opcao pelos pobres. Sabe-se que nos nossos dias falar desse tema é ser tachado

de comunista, de teologia da libertacéo e outras coisas do tipo.

Todavia, 0 presente trabalho busca evidenciar que o conceito de opcao
preferencial pelos pobres ndo é um conceito recente, mas sim uma verdade que ja
desde o Antigo Testamento se percebe uma “predilegao” de Deus para com os pobres.
Deus sempre cuidou dos pobres com muito carinho. Neste aspecto, se ha uma
“‘predilecdo” de Deus para com os pobres, os cristdos sdo chamados a ter uma

atencao maior para com 0s pobres, uma opgéo por eles.

Dessa maneira, a presente pesquisa pretende entender como se chegou ao
conceito de opcéao preferencial pelos pobres, visto que no AT a pobreza tinha uma
dubla dimensao: uma positiva e outra negativa; ja no NT a pobreza fruto da injustica
€ condenada, mas a pobreza como despojamento é recomendada. Desta maneira, o
nosso trabalho percorre textos biblicos especificos que melhor evidenciam essa dubla
dimensdo da pobreza para compreendermos melhor a opgcéao pelos pobres que a
Igreja defende.

Para se chegar a uma compreensao, o presente trabalho adotou a metodologia
da pesquisa bibliografica, recorrendo a textos biblicos, aos documentos do CELAM e
outros. Assim, 0 objetivo desse trabalho de pesquisa € responder as seguintes
guestdes: 0 que é a pobreza na compreenséao biblica? (tema do primeiro capitulo);
como surgiu o conceito de opcdo preferencial pelos pobres? (tema do segundo
capitulo); e por ultimo, o que € a Igreja pobre para os pobres? (tema do terceiro

capitulo). Sao essas as questdes que giram em tono da presente pesquisa.

Diante disso, o trabalho se divide em trés capitulo, sendo que o primeiro
capitulo € a compreenséo biblica do conceito de pobreza. No segundo capitulo é
apresentado a compreensdo da opcao pelos pobres nas trés Conferéncia do
Episcopado latino-americana, a saber: Medellin, Puebla e Aparecida. Poderiamos ter

abordado as Conferéncia de Rio de Janeiro e Santo Domingos, mas fizermos a



escolhas a penas de trés devido a centralidade do tema. E por fim, o terceiro capitulo,
esse capitulo apresenta a controvérsia que esta em torno da teologia da libertacéo,

como também a perspectiva do Papa Francisco de uma Igreja Pobre e Para os pobres.



1 A IGREJA E O POBRE: UMA FUNDAMENTACAO

A escolha da “Pobreza” como temética que fundamenta este trabalho de
concluséo de curso é fruto de uma vivéncia pastoral que experimentamos. Ao fazer
parte da Comunidade de Vida Sagradas Chagas, na cidade de Luis Eduardo
Magalhdes/BA, como membro residente, pudemos voltar o olhar para o Abrigo Séo
Francisco e Santa Clara, fundado pela Comunidade. A proposta foi a de atender as
pessoas em situacao de rua que se encontrassem enfermos, pois, sem residéncia e
sem condicdes, ndo conseguiam digno acesso a saude. Inseridos naquela realidade,
morando e trabalhando nela por quatro anos, de forma voluntaria, pudemos auxiliar
de modo particular na enfermaria. Foram muitas as experiéncias vivenciadas naquele
tempo, cuja relevancia do exercicio pastoral realizado despertou-nos para o desejo de
dissertar sobre a referida tematica.

O contato com tantas pessoas em situacdo de completo abandono fez-nos
refletir que aquele trabalho de doacao ultrapassava a dimenséo de auxilio temporério
para a oferta da propria vida em favor dos pobres. Foi ai que percebemos que nao
bastava ver a pobreza, era preciso viver a pobreza para encontrar a razdo pela qual
se fazia todo o trabalho, pois o préprio Cristo Jesus se fez pobre, e, por isso, pode
estar presente a cada irméo enfermo.

Apb6s definicdo do tema, veio a pergunta norteadora desta pesquisa: como
surgiu a opcéo preferencial pelos pobres? Para isso, buscamos compreender a
concepcao de pobreza apresentada na Biblia e nos documentos conclusivos das
Conferéncias de Medellin, Puebla e Aparecida. Sabemos da existéncia de outras
Conferéncias que, de certo modo, abordaram o mesmo assunto. Porém, fizemos a
escolha deste recorte pelo fato de que nelas estdo contidas o cerne da questéo e,
provavelmente, terd muito a nos dizer acerca de propostas de pastoral, podendo ser
lentes para ampliar a acao pastoral.

Desse modo, comegamos o capitulo trazendo elementos de uma Antropologia
Biblica. Ao fazermos isso, apontamos o pecado e o afastamento de Deus como as
grandes causas de pobreza no sentido espiritual. De fato, estes elementos fizeram
com que o homem se tornasse fragmentado. A partir disso, surgem as varias formas
de injustica que, consequentemente, geram a pobreza material e espiritual.

Na sequéncia, apresentamos as variadas concepcdes de pobreza, dentre as

quais podemos enunciar: no sentido biblico, esta associada a preguica e a falta de



10

coragem para a aquisicao de bens; no Evangelho, fica evidente que Cristo se coloca
no lugar do pobre, motivo pelo qual a pobreza ja ndo é mais vista apenas no sentido
de estar aliada com a preguica, mas apresenta-se como meio escatolégico. De igual
modo, voltamo-nos para a Carta de Sao Tiago para ver nela uma preocupagao com
0s pobres, sempre relacionada a Cristo que se fez pobre.

Por altimo, ndo menos importante, abordamos as concepcdes elaboradas nas
trés Conferéncias que resgatam a necessidade de uma opcao pelos pobres como
consequéncia de uma maior fidelidade a Jesus Cristo e aos ensinamentos de sua

Igreja.

1.1 NA ANTROPOLOGIA BIBLICA

Inicialmente, € preciso lembrar que ao tratarmos do termo “Pobreza’” estamos
nos referindo a pobreza da humanidade. E, para compreendé-la melhor, precisamos
falar do homem que a vive. Mas, uma vez que se trata de um trabalho teoldgico,
lancamos méao dos conhecimentos da Antropologia Biblica.

1.1.1 Que é o homem, para dele te lembrares?

O porqué de a Igreja ter feito a opcao de ficar ao lado dos mais pobres e
marginalizados tem seus fundamentos na Sagrada Escritura. “Que € o homem, para
dele te lembrares?” (Sl 8,5)!, é a expressdo do Salmista, que reza a Deus admirado.
Com efeito, o maravilhamento do autor sagrado se deve ao fato de que o Criador, um
Deus tao grande, se preocupa com a pequena criatura, o homem. A pergunta “o que
€ o homem?” é feita desde que ele tomou consciéncia de sua complexidade. Mas, até
os dias atuais, a pergunta continua sendo feita, pois o ser humano continua sendo um
mistério. A Biblia, livro mais antigo, e a Pontificia Comissédo Biblica? na obra “O que é

o homem?” fornecem pistas que podem aproximar o homem da resposta existencial.

1 BIBLIA DE JERUSALEM: Nova edic&o, revista e ampliada. 132 reimpresséo. Sdo Paulo: Paulus, 2019.
(a partir daqui as citacfes serdo feitas diretamente no corpo do texto).

2“0 Organismo hoje conhecido como Pontificia Comissao Biblica foi constituido por Ledo Xlll com a
Carta Apostoélica Vigilantiae Studiique de 30 de outubro de 1902 (cf. ASS 35 [1902-1903], 234-
238). O Sumo Pontifice atribuiu & nova instituicdo uma triplice tarefa: a) promover eficazmente entre
os catélicos o estudo biblico; b) contrastar, com meios cientificos, as opinides erradas em matéria de
Sagrada Escritura; ¢) estudar e iluminar questdes debatidas e problemas emergentes em campo
biblico”. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/romancuria/pt/pontificie-commissioni/pontificia
-commissione-biblica/profilo.html.


http://www.vatican.va/content/leo-xiii/pt.html
http://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/apost_letters/documents/hf_l-xiii_apl_19021030_vigilantiae-studiique.html
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A Pontificia Comissao Biblica (2022) afirma que “n&do se deduz da Biblia uma
definicdo da esséncia do homem, mas antes uma consideracao articulada de seu ser
como sujeito de multiplas relagdes”.® Acrescenta ainda, que “Sagrada Escritura é
integralmente ‘profecia’ que revela a todos, em luminosa verdade, o que seja o
homem” (PCB, n. 2). Desse modo, a referida Comissao Biblica nos ajuda a analisar o
drama humano e sua complexidade. Por conseguinte, fornece bases para
compreender o amor e a predilecao que Deus tem para com o ser humano. De modo
especial, ajuda-nos a entender o contraste existente no ser da humanidade, imagem
de Deus que porta uma pobreza intensificada pelo pecado. Nesse sentido, acrescenta
a PCB:

[...] No fundo, permanece de alguma forma a ideia de que o homem seja um
mistério, um prodigio surpreendente (S| 71,7;139,14-15), objeto, portanto, de
uma ininterrupta pesquisa reflexiva, justamente porque une caracteristicas
contrastantes e paradoxais. O ser humano, imagem de Deus (Gnl, 26-27),
posto como senhor no jardim do Eden (Gn 2,9.15), é também pd, uma vez
gue foi tirado da terra e a ela esta destinado a voltar (Gn 2,7;3,19). O homem
€ “carne’, isto é, fragil e efémero (Gn 6,3;ls 40, 6; Jr 17,5;SI 56,5;78,38-39; Sr
14,17-18;17,1), e, no entanto, domina os outros seres viventes. Criatura
privilegiada, destinada a submeter a terra (Gn 1,26-28), é, todavia, portador
de uma vida constantemente ameacgada (PCB, n. 22).

Considerando o homem um ser, criatura de Deus e portador de um mistério,
nas Sagradas Escrituras a saber, o livro do Génesis dedica um bom tempo para falar
de toda criacdo, descreve a origem do mundo, das coisas criadas, dos animais etc.
(cf. Gn 1). Desse modo, podemos compreender que tudo que existe foi criado, ndo de
gualquer maneira, mas cada coisa foi chamada a existéncia por uma ordem crescente
de dignidade. Assim, no topo da dignidade das criaturas esta o homem, criado da
“argila do solo” (Gn 2,7), receptor do “halito de vida™, tendo recebido o nome de
“Adao”™ e a mais alta dignidade. A Pontificia Comissao Biblica, em sua obra Itinerario
de Antropologia Biblica, aprofunda nesse texto de Génesis 1 ampliando a reflexdo da

seguinte maneira:

O motivo do homem como “criatura” de Deus é frequentemente mencionado
nas Escrituras a fim de destacar sua diferenca abismal em relacao ao Criador

3 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. O que é 0 homem? Um itinerario de antropologia biblica. Brasilia,
2022. Brasilia: Ed. CNBB, n. 10. A partir daqui usaremos a sigla PCB diretamente no corpo do texto.

4 cf. Gn 2,7. “O termo é nefesh, que designa o ser animado por um sopro vital (manifestado também
pelo ‘espirito’, ruah”. Nota de rodapé da Biblia de Jerusalém letra A.

5cf. Gn 2,7. “O homem, adam, vem do solo, ‘adamah. Este nome coletivo tornar-se-a o nome préprio
do primeiro ser humano, Addo”(nota de rodapé F).
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e, portanto, propiciar a humildade no coragdo como o caminho que conduz a
verdade. O mesmo motivo, porém, tem também uma implicagdo em certo
sentido oposto, ao evocar, no ato da criagdo, o cuidado demonstrado pelo
Senhor (Is 64,7) e a dimensé&o espiritual que qualifica o ser humano (Sr 17,3-
11). A este respeito, [...], o relato da criacdo em Gn 2 faz uso da imagem do
“sopro” de Deus que, penetrando no pé moldado pelo Criador, torna-o um ser
“vivo”, diferente de todas as outras criaturas (Gn 2,7). Nessa passagem,
utiliza-se um dos numerosos modos expressivos que, nas Escrituras, tenta
dar uma ideia do status especial, na verdade Unico, do homem. Na verdade,
encontramos na Biblia uma rica variedade de expressbes, metaforas e
conceitos, que visam iluminar o mistério de um ser feito de terra, mas dotado,
em certo sentido, de potencial “divino”. Do dom brota também a “vocagao” do
ser humano, entendida como tarefa pessoal e comunitaria de intervir na
histéria, em obediéncia ao designio do Criador. Tudo isso é “revelado” por
Deus, para que o homem seja iluminado na verdade de sua natureza
maravilhosa (PCB, n. 45).

Diante do exposto, entendemos que o homem foi criado com um status que o
diferencia das demais criaturas, ele recebe do proprio Deus o0 sopro da vida, e o
préprio Deus o coloca no centro da criacdo para que goze de seus frutos. A Biblia, por
suavez, descreve que Deus em sua infinita bondade, vé que “ndo € bom que 0 homem
esteja s6” (Gn 2,18) e cria sua companheira, a mulher. Sendo assim, homem e mulher
tornam-se o centro da criacdo, e gozam da mais alta dignidade por ndo serem apenas
criaturas (como as demais), pois foram criados a imagem e semelhanca de Deus (cf.
Gn 2,26). Percebemos, portanto, que a dignidade do homem tem seu fundamento em
Deus, pois Ele é seu Criador e nisso consiste a dignidade do homem, ser filho de
Deus.

Nesse aspecto, o Compéndio da Doutrina Social da Igreja nos ajuda a
compreender o fundamento da dignidade humana usando outras palavras, da

seguinte maneira:

O livro do Génesis nos propde algumas linhas mestras da antropologia crista:
a inalienavel dignidade da pessoa humana, que tem sua raiz e a sua garantia
no designio criador de Deus; a sociabilidade constitutiva do ser humano, que
tem o seu protétipo na relagdo de origem entre o homem e a mulher, “unido
esta que constituiu a primeira forma de comunh&o de pessoas”, o significado
do agir humano no mundo, que é ligado a descoberta e ao respeito da lei
natural que Deus imprimiu no universo criado, para que a humanidade o
habite e guarde segundo o Seu projeto (cf. 2Pd, 3,13). Esta visdo da pessoa
humana, da sociedade e da histéria € radicada em Deus e é iluminada pela
realizacéo do Seu designio de salvagao® (DSI, n. 37).

6 PONTIFICIO CONSELHO “PAZ E JUSTICA”. Compéndio da doutrina social da Igreja. Tradugao:
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. 7.ed. Editora: Paulinas, S&o Paulo, 2011. (Usaremos a
sigla DSI).
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E possivel notar que o agir humano traz em si uma marca que o Criador
imprimiu na criatura humana, a sua inalienavel dignidade. Tal dignidade traz consigo
a realidade para a qual foi criado, o Paraiso, e para povoar a terra com seu trabalho,
mas o pecado |he tira desse projeto de Deus (cf. DSI, n. 326). Se o projeto de Deus é
a vida no Paraiso e a comunh&o com o Criador, o pecado por sua vez implica a perda
desse proposito quando tira 0 homem da comunh&@o com Deus, levando-o a perda da
Terra prometida.

Em todo o caso, podemos dizer que a perda do Paraiso acarreta as mais duras
penas que o homem tem que passar. O trabalho, dentro da perspectiva do pecado,
nao é visto como uma realizacdo do agir humano, como era antes do pecado, mas
como uma pena causada pelo pecado cometido pelo homem. A terra, que foi pensada
e organizada para o bem de todos, agora é tomada como algo privado’ e destinado a
alguns.

Fica evidente que o pecado fragmenta o homem, deixando-o dividido
interiormente. Essa fragmentacéo intrinseca é externalizada na relagdo com o outro e
com as coisas criadas. Nessa légica, 0 homem sai da comunh&o com o seu Criador,
tornando-se incapaz de retornar a comunhdo com Ele por iniciativa prépria. Deus,
vendo esta incapacidade e fraqueza humana de voltar-se para Ele por si s, envia seu
Filho, o Cristo Jesus.

Por meio da encarnacgao de Jesus, Deus mostra ao homem, ferido pelo pecado,
o verdadeiro Homem. Desse modo, podemos afirmar que Cristo é o novo Adao. Sendo
0 novo Adao, Cristo devolve ao homem a comunh&o com o Criador, e mostra a ele o
Rosto de Deus, do Deus misericordia. Cristo € “o homem perfeito, que restituiu aos
filhos de Addo a semelhanca divina, deformada desde o primeiro pecado™ (GS, 22).
Ao assumir a natureza humana, Cristo a eleva a mais alta dignidade.

Fica entdo evidente que, Cristo, diante do Pai, apresenta-o o homem e, diante
dos homens, mostra o rosto do Pai para que o homem chegue a realizacdo de sua
sublime vocacao que € o amor. Diante de tudo isso, podemos dizer que a encarnacéo
€ 0 rebaixamento de Deus para alcancar a pobreza humana, € a mais bela opcéo do

Cristo que, por livre vontade, quis se fazer pobre para enriquecer a humanidade (cf.

7 Ndo que a propriedade privada seja um mal, mas a ma distribuicdo da terra € um grande problema,

pois todos temos direitos sobre a terra.

8 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constituigdo pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no
mundo atual. S&o Paulo: Paulus, 1997. n. 22.
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2Cor 8,9). Cristo mais uma vez eleva a dignidade do homem ao se fazer Um conosco.

Cristo de fato assume a natureza humana.

1.1.2 No contexto biblico

Sendo a natureza humana pobre, por causa do pecado, podemos afirmar que
Cristo fez-se pobre com os pobres, menos no pecado. Ele assume a pobreza humana,
vive a pobreza e se identifica com os pobres (cf. Mt 25, 40), excerto no pecado. Nessa
perspectiva, ao falar do tema da pobreza, € relevante dizer que na Biblia ha um lugar
consideravel para ele, a saber, o Vocabulario de Teologia Biblica, o qual evidencia
que: “o vocabulario concreto do hebreu ja permite evocar seu cortejo digno de
compaixao: além de ras, ‘o indigente’, temos dal, ‘o magro’ ou ‘débil’, ebybn, ‘o
mendigo’, ‘ndo saciado’, ‘ani e anaw (plural anawim), homem “abaixado” e aflito™.
Essa era a compreensao Biblica do pobre, mas também se tinha o entendimento da
pobreza no sentido espiritual e ndo apenas material. Podemos falar entdo, de uma
dupla dimensao da pobreza, material e espiritual, a esse respeito o Vocabulario de

Teologia Biblica afirma que:

[...] Mas a “pobreza” de que fala a Biblia ndo é s6 uma condi¢do econémica
e social, pode ser também uma disposicao interior, uma atitude da alma; o
AT nos revela assim as riquezas espirituais da pobreza, e o NT reconhece
nos verdadeiros pobres os herdeiros privilegiados do Reino de Deus?°.

A esse respeito, considerando a dupla compreensao da pobreza, € perceptivel
no Antigo Testamento que a riqueza € concebida como sinal da graca de Deus,
enguanto que a pobreza é fruto ndo da béncéo, mas do pecado, da preguica. O livro
dos Provérbios evidencia bem essa definicdo de riqgueza e pobreza, e € por esse
motivo que o escolhemos especificamente para ajudar-nos na reflexdo. De igual
modo, a Doutrina Social da Igreja colabora dialogando acerca do tema da seguinte

forma:

No Antigo Testamento se percebe uma dupla postura em relagdo aos bens
econdmicos e a riqgueza. Por um lado, apreco quanto a disponibilidade dos
bens materiais considerados necessérios a vida: por vezes a abundéancia -

° LEON-DUFOUR, Xavier. Vocabulario de teologia biblica. 5.ed; traducéo de Frei Simdo Voigt,
O.F.M. Petrdpolis: Vozes, 1992, p. 782.
10| EON-DUFOUR, 1992, p.782-783.



15

mas nado a riqueza e o luxo - é vista como béncédo de Deus. Na literatura
sapiencial, a pobreza é descrita como uma consequéncia negativa do ocio e
da falta de laboriosidade (cf. Pv 10,4), mas também como fato natural (cf. Pv
22,2). Por um outro lado, os bens econémicos e a riqgueza ndo s&o
condenados por si mesmos, mas pelo seu mau uso. A tradicdo profética
estigmatiza as fraudes, a usura, a exploracdo, as injusticas manifestadas,
frequentemente em relagdo aos mais pobres (cf. Is 58,3-11; Jr 7,4-7; Os 4,1-
2; Am 2,6-7; Mg 2,1-2). Tais tradicdes, mesmo considerando um mal a
pobreza dos oprimidos, dos fracos, dos indigentes, neles vé também um
simbolo da situacdo do homem diante de Deus; dEle provém todos os bens
como dom a ser administrado e a ser partilhado (DSI, n. 323).

Tendo em vista a existéncia da dupla compreenséao que gira em torno do tema
pobreza e riqueza, exploraremos o livro dos Provérbios que a nosso ver melhor
evidencia tais realidades, enfocando o aspecto positivo e negativo de ambos o0s
termos. Além disso, apresenta suas concepc¢des de maneira mais clara, simples,
apontando e esclarecendo a divergéncia existente na compreensdo de rigueza e
pobreza. A seguir entraremos diretamente no texto do AT (Antigo Testamento) para

analisarmos a tematica que estamos abordando.

1.1.3 No livro dos Provérbios

Inicialmente, Scott Hahn e Curtis Mitch, ao comentar sobre o livro dos
Provérbios evidenciam que essa coletanea de pensamentos foi escrita por varios
autores em diferentes épocas. Também se deve levar em conta a magnanima
contribuicdo do rei Saloméo (século X), que entre outros autores, foi um dos que
contribuiu para a composicdo da obra dos Provérbios.

Com grande frequéncia, o nome do referido rei é associado as trés coletaneas
que compdem esse livro, a saber: uma que inicia dos versiculos 1,1 e 9,18; outra que
se estende do capitulo 10,1 até 22,16; e a terceira que se da do capitulo 25,1 a 29,27.
Essa atribuicdo da autoria desses capitulos ao rei Saloméao nao € de se duvidar, pois
o ele tinha a fama de ser um homem sébio e de um profundo discernimento. A esse

respeito, Scott Hahn e Curtis Mitch assim afirma:

O Livro dos Provérbios € uma antologia de adagios escritos por varios autores
em diferentes épocas. Como é indicado no primeiro versiculo, quem mais
contribuiu para sua composi¢ao, além de ter sido o seu maior inspirador, foi
o0 Rei Saloméo, que viveu e reinou durante o século X a.C. Seu nome €
associado a trés coletdneas de maximas deste livro, uma que compreende
os versiculos entre 1,1 e 9,18; outra que se estende de 10,1 até 22,16; e uma
terceira na qual estdo inclusas as passagens de 25,1 a 29,27. Quanto a
primeira coletanea, néo é sabido ao certo se o seu autor de fato foi Salomé&o,
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pois existe a possibilidade de que a mencao do seu nome em 1,1 seja apenas
o titulo do livro, ndo uma indicacdo de autoria. Em todo caso, nédo €
surpreendente essa atribuicdo a Salomao, porquanto ele era reputado como
homem de elevada sabedoria e extraordinario discernimento (ver por
exemplo, 1Rs 4,29-34;10,23-24; Eclo 47,14-17; Mt 12,42). Uma vez que ndo
ha qualquer motivo razoavel para negar que a fama de Salomao seja
fundamentada em fatos histéricos, e como nada em tais coletaneas apresenta
incompatibilidade com as condic8es histéricas, do século X a.C., é razoavel
aceitar que os quase 27 (ou no minimo 18) capitulos atribuidos a Saloméao
sejam realmente de sua autoria®l.

Ainda segundo Scott Hahn, outros escritores contribuiram para a composicao
do livro dos Provérbios foram, a saber: Agur (30, 1-33) e Lamuel (31,1-31)*?, ambos
sao desconhecidos o que dificulta a pesquisa sobre tais personagens. Na verdade, o
gue se pode dizer é que ha indicios de que a redacao dos textos precede ao século
VIl a.C. Corroborando com esse pensamento, outro comentador biblico, Harrington,
diz que o os capitulos do livro dos Provérbios compreendem o mundo sobre as
seguintes perspectivas: as dos sabios, a dos insensatos e a categoria daqueles que
ndo se comprometem nem com os sabios e nem com os insensatos?!?, ou seja, sdo 0s
que ndo se comprometem com nada.

Neste sentido, os descompromissados, aqueles alheios a realidade que os
cerca, acreditavam que uma hora ou outra teriam que aderir aos sdbios ou aos
insensatos. Isso vem refletir em nossa sociedade, pois também nos dias de hoje temos
agueles homens que estdo na sociedade vendo as injusticas e nada fazem, parece
que a realidade néo os toca. Eles ndo apresentam empatia nem misericérdia pela dor
do outro, ndo se veem como irmé&os. Por causa dessa clareza de pensamento e por
ser uma literatura Sapiencial, é que escolhemos o livro dos Provérbios para
fundamentar esse trabalho. Ademais, a obra aborda o tema com enfoque atual,
trazendo ensinamentos praticos e mostrando sua relevancia ao chamar a atencéo dos
descompromissados para compreenderem a realidade social que os cerca, visando o
enfrentamento dos desafios inerentes ao nosso tempo.

Ainda sobre o livro dos Provérbios, segundo Scott Hahn a estrutura geral do

livro € bem simples e as sec¢Oes sao articuladas de maneira independente uma da

11 HAHN, Scott; MITCH, Curtis. Cadernos de estudo biblico: o livro dos Provérbios, o Eclesiastes e o
Céantico dos Canticos. Editora Ecclesiae; 2022b, p.19.

12 ¢f. HAHN; MITCH. 2022b, p.19.

13 cf. HARRINGTON, Wilfrid John. Chave para a Biblia: a revelagdo, a promessa, a realizagdo.
Traducgdo: Josué Xavier, Alexandre Macintyre. Sao Paulo: Editora Paulus, 1985. p. 319 (Colec¢éo
Biblioteca de estudos biblicos).
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outral4. Esse é o motivo de nosso trabalho ndo seguir os capitulos na sequéncia em
gue a Biblia sugere, a final, os Provérbios passam seu recado independente da ordem
que estejam.

Como o nosso foco € evidenciar a dupla compreensédo da pobreza nesse livro,
notamos, principalmente, que do capitulo 10 até o capitulo 29 exibem os textos mais
tardios dessa colecdo. A pobreza é apresentada de modo negativo (apesar do AT ter
uma compreensdo positiva da pobreza como é a presentada pelo vocabulario de
Teologia Biblica®), fruto da preguica, uma vez que o preguicoso néo tem disposicédo
para sair da pobreza: “Passei junto ao campo do pregui¢oso, pela vinha de um homem
sem juizo: Eis que tudo estava cheio de urtigas, sua superficie coberta de espinhos,
e seu muro de pedras em ruinas” (Pr 24,30-31). Deste modo, a pobreza €
compreendida no sentido estritamente material, e esta associada a preguica.

De acordo com Harrington, nos textos da colecdo Salombnica que vado do
capitulo 10 em diante, a pobreza é compreendida no sentido material, fruto da
indisposicdo para o trabalho, ou fruto de injustical®. E o que podemos constatar na
passagem biblica de Provérbios 24,30-31, em que a situacdo de pobreza é entendida
como consequéncia da ociosidade (cf. Pr 10,4); ou vista no sentido espiritual como
algo negativo, fruto do excesso de acumulo (cf. Pr 11,24), tornando o homem egoista
e vazio, uma vez que “quem tem as riquezas somente para si ndo € inocente”.!’

Por outro lado, os ricos séo tidos como sabios que usando o “conhecimento
enchem-se os celeiros” (Pr 24,4), ou visto ainda como diligentes, que “pouco a pouco

se enriquecem” (Pr 13,11). Esclarecendo um pouco mais, o rico € aquele que goza

14 cf. HAHN; MITCH, 2022b, p.20.

15 “Se ja sob o AT uma elite religiosa encarava a pobreza como uma atitude espiritual, € normal que
suceda 0 mesmo com os discipulos de Jesus, e tal € mesmo o aspecto sublinhado por Sdo Mateus:
“Felizes os pobres em espirito” (5,3), isto &, “aqueles que tém uma alma de pobre”. Jesus pede aos
seus 0 desapego interior com respeito aos bens temporais (quer 0s possuam ou ndo), a fim de serem
capazes de desejar e de receber as verdadeiras riquezas (cf. Mt 6,24.33; 13,22). Na prosperidade
econdmica é grande o perigo de fazer-se ilusbes sobre a prépria indigéncia espiritual (Ap 3,17); de
qualquer maneira, convém usar deste mundo como se dele ndo se usasse de verdade, “pois passa
a figura deste mundo” (1Cor 7,31). As posses materiais, alias, sdo apenas um dos objetos da renuncia
total em que € preciso consentir para ser discipulo de Jesus (cf. Lc 14,26.33). Mas para esbhocar a
fisionomia completa dos “pobres de espirito”, herdeiros dos ‘anawim, é preciso notar também a
consciéncia que eles tém de sua miséria pessoal no plano religioso, de sua necessidade do socorro
de Deus. longe de mostrar a suficiéncia iluséria do fariseu que confia na sua propria justica, eles
compartilham da humildade do publicano da parabola (Lc 18,9-14). Pelo sentimento de sua indigéncia
e de sua fraqueza eles se aproximam das criangas, e, assim como estas, pertence-lhes a eles o
Reino de Deus (cf. Lc 18,15ss; Mt 19,13-24)". LEON-DUFOUR, 1992, p. 786.

16 ¢f. HARRINGTON, 1985, p. 319.

17 PONTIFICIO CONSELHO “PAZ E JUSTICA”. Compéndio da doutrina social da Igreja. Traduc&o:
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. 7.ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2011. n. 329.
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de grande alegria, pois em sua casa ha grandes banquetes, nada lhes fata. Na
contrama&o esta o pobre, que “todos os dias sdao maus” (Pr 15,15), falta-lhe o saber, a
coragem para sair do conformismo, ndo € proativo, ndo encontra apoio moral nem
material da parte de seus semelhantes. Dessa forma, os Provérbios passam seu
recado ao leitor, evidenciando a diferenca entre o possuidor de bens e os que nada
tém, isto é, pobreza e riqueza no sentido material.

Todavia, ha o pobre que é vitima de injustica, mas dele Deus se compadece,
pois “fala suplicando” (Pr 18, 23) e o Criador a escuta, tendo ciéncia de que negar
auxilio € cometer injustica. Embora tenha ricos que ndo se compadecem do pobre que
grita em sua porta, existe aquele que € solicito, misericordioso, para com 0s pobres,
a esse chamado “generoso sera abengoado, porque da de seu pao ao fraco” (Pr 22,9).

Diante do exposto, compreendemos que ao mesmo tempo em que se coloca o
rico como o sébio, deixa evidente que o verdadeiro sabio € o que tem o coracao
generoso, que ouve a suplica do pobre (cf. Pr 18,23). Ao passo que “quem tapa o
ouvido ao clamor do fraco, também clamara e néo tera resposta” (Pr 21,13). Dessa
forma, a Doutrina Social da Igreja corrobora esse pensamento dizendo que “as
riquezas realizam a sua funcao de servico ao homem quando destinadas a produzir
beneficios para os outros e para a sociedade” (DSI, n. 329).

Em todo caso, para o autor sagrado, ha uma dupla dimenséo da pobreza, a
saber: uma que é causada pela preguica, fruto do 6cio (cf. Pr 19,24), e outra pobreza
considerada social, que por sua vez, € fruto de injusticas, roubos e ma distribuicdo de
bens (cf. Pr 11,24). No caso dos homens que forem afetados pela pobreza, por causa
de injusticas, o Senhor garante uma recompensa para aqueles que se propdem a
ajuda-los: “quem faz caridade ao pobre empresta a lahweh, e Ele dar4d a sua
recompensa” (Pr 19,17). Ja ao pobre que ndo quer mudar de vida por causa da
preguica a consequéncia sera a “[...] fome” (Pr 19,15).

Nesse sentido, parte da humanidade sofre o drama da injustica social
provocada pelo egoismo, avareza e ganancia dos poucos ricos, ao mesmo tempo em
gue muitos necessitados sofrem da pobreza fruto da preguica, da inércia, da falta de
coragem de sair para ganhar o pao (cf. Pr 22,13), o que nos leva a refletir sobre projeto
de vida, escolhas, conduta e também a concepc¢ao de que tipo de homem a sociedade
esta formando?

Ainda nessa perspectiva, os Provérbios chamam a atencdo para 0s que se

enriquecem rapidamente, alertando-nos que o0 enriquecimento repentino pode estar
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ligado as injusticas (cf. Pr 20,21), sendo fruto de roubo, de ambicao, de atos ilicitos,
ou da ganancia que pisa e maltrata os fracos para beneficio proprio. Se a riqueza for
fruto dessas atitudes, entéo ela é injusta e ndo agrada a Deus. Contudo, a riqueza que
agrada a Deus é a do justo, do homem que ndo dorme, que levanta cedo para
trabalhar (cf. Pr 20,13). Esse sim, “pouco a pouco se enriquece” (Pro 13,11b), sem
cometer injusticas, mas possuindo os bens com o suor do seu trabalho. A riqueza
desse homem agrada a Deus.

Segundo a Biblia Sagrada, fica evidente que tanto o pobre quanto o rico estao
sujeitos a cometerem injustica, seja pelo excesso da riqueza adquirida de maneira
injusta, seja pela pobreza causada pela preguica ou do 6cio (cf. Pr 26,13). Para Scott
Hahn, o livro dos Provérbios ndo visa apenas evidenciar a pobreza e a riqueza, mas
“[...] formar o carater mediante a transmissdo de valores e 0 incentivo de
comportamentos virtuosos”*®, demostrando que a sabedoria é apresentada como a
mais alta riqueza, que supera o ouro (cf. Pr 16,16). Essa sabedoria ndo é fruto da
riqueza material, mas sim de um coracao puro, que nao € injusto (cf. Pr 17,16). Em
outras palavras, sabio € quem valoriza o ser e nao o ter, cuja sabedoria esta presente
no coracao e ndo na posse dos bens. A esse respeito, Harrington, deixa claro que
uma das caracteristicas do livro dos Provérbios é “versar sobre a conduta correta”?;
as maximas dos Provérbios sao pensadas para que o homem viva uma vida boa e
justa, com o coracao desprendido. Nesse sentido os pobres tém muito a nos ensinar
(cf. Pr 28,11).

Conforme o exposto por Provérbios, é necessario haver um equilibrio entre a
dubla compreenséo do tema da pobreza, pois como vimos, h4 uma pobreza que é
fruto da injustica e outra fruto da preguica, do 6cio; como também h& uma riqueza que
é fruto do trabalho e outra que é fruto da injustica e da ganancia. Assim, fica evidente
gue a complexidade do tema decorre da ambiguidade que gira em torno da pobreza.

A respeito da ambiguidade, Mckenzie esclarece da seguinte maneira:

A posicéo da literatura sapiencial em relacao a pobreza é ambigua, devido
ao fato de que a colecéo procede de periodos muito amplos. A pobreza é
frequentemente considerada como uma maldi¢éo, a puni¢do da preguica,
da intemperanca, da frivolidade (Pr 6,11; 10,5; 13,18; 21,17; 23,21; 28,19;
31,7). A literatura sapiencial esta também cdnscia do dever de justica e
liberdade para com os pobres (Pr 14,31; 22,22).2°

18 HAHN; MITCH. 2022b, p. 21.
19 HARRINGTON, 1985, p.319 ]
20 MCKENZIE, John L. Dicionério biblico. Tradugao: Alvaro Cunha. S&o Paulo: Paulus, 1983, p. 730.
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O objetivo desta parte foi evidenciar o tema da pobreza na literatura dos
Provérbios, o que por sinal foi bem descrito, resta-nos seguir com a pesquisa
debrucando agora sobre os escritos do Novo Testamento.

Segundo a concepcao de Mckenzie, Jesus buscou demostrar que a pobreza
ndo é algo para ser posto apenas em palavras, mas de fato vivida.?! Isso é bem
presente no Novo Testamento com o testemunho das multiddes e das parabolas
contadas por Jesus descrevendo situacdes de pobreza material e privagoes. Por esse
motivo, vamos nos lancar nas palavras e feitos de Jesus para compreender o que Ele

nos tem a falar a respeito da pobreza e dos pobres.

1.1.4 A pobreza e os pobres segundo o Evangelho de Mateus

Se com o pecado original o homem torna-se fragmentado e pobre interior-
mente, essa pobreza e fragmentacdo se estende a toda humanidade, revelando-se
nos atos egoistas e gananciosos, grande causador da pobreza material e espiritual
(tema do primeiro ponto). E nesse sentido que os Provérbios evidenciam a pobreza
no sentido material, fruto do pecado do homem.

A partir de agora veremos a compreensdo do termo pobreza na oOtica do
Evangelho de Mateus 25,31-46, pois o relato do autor Sagrado € claro e objetivo:
“cada vez que o fizestes a um desses meus irmaos mais pequeninos, a mim o fizestes”
(Mt 25, 40). Parece-nos que a Pobreza no Evangelho tem uma nova conotac¢ao, pois
guem é rico faz-se pobre, Jesus Cristo. Desse modo, Jesus se identifica com os
necessitados, e por esse motivo, afirma toda vez que alguém der assisténcia a
qualquer um dos pobres € a Ele que se esta assistindo. Tudo isso é comprovado ao
longo da pardbola de Mateus 25, trazendo o sentido objetivo e escatolégico da

Pobreza:

Quando o Filho do Homem vier em sua gl6ria, e todos os anjos com ele, entao
se assentara no trono da sua gléria. E serdo reunidas em sua presenca todas
as nacdes e ele separara os homens uns dos outros, como o pastor separa
as ovelhas dos bodes, e pora as ovelhas a sua direita e os bodes a sua
esquerda. Entao dira o rei aos que estiverem a sua direita: ‘Vinde, benditos
de meu Pai, recebei por heranca o Reino preparado para vos desde a
fundacdo do mundo. Pois tive fome e me deste de comer. Tive sede e me
deste de beber. Era forasteiro e me acolhestes. Estive hu e me vestistes,

2! cf. MCKENZIE, 1983, p. 731.
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doente e me visitastes, preso e viestes ver-me’. Entdo os justos lhe
responderao: ‘Senhor, quando foi que te vimos com fome e te alimentamos,
com sede e te demos de beber? Quando foi que te vimos forasteiro e te
recolhemos ou nu e te vestimos? Quando foi que te vimos doente ou preso e
fomos te ver?’ Ao que lhes respondera o rei: ‘Em verdade vos digo: cada vez
que o fizeste a um desses meus irmaos mais pequeninos, a mim o fizestes’.
Em seguida, dira aos que estiverem a sua esquerda: ‘Apartai-vos de mim,
malditos, para o fogo eterno preparado para o diabo e para os seus anjos.
Porque tive fome e ndo me destes de comer. Tive sede e ndo me destes de
beber. Fui forasteiro e ndo me recolhestes. Estive nu e ndo me vestistes,
doente e preso, e ndo me visitastes’. Entdo, também eles responderao:
‘Senhor, quando é que te vimos com fome ou com sede, forasteiro ou nu,
doente ou preso e nao te socorremos?’ E ele respondera com estas palavras:
‘Em verdade vos digo: toda as vezes que o deixastes de fazer a um desses
mais pequeninos, foi a mim que o deixastes de fazer. E irdo estes para o
castigo eterno, enquanto os justos iréo para a vida eterna”. (Mt 25,31-46).

Ao contemplar o texto biblico, percebemos que h&4 uma pobreza objetiva, que
€ descrita na pessoa do enfermo, do forasteiro, do preso, do indigente etc, mas ha
também, uma pobreza escatoldgica, parece-nos que aqui esta a novidade que o
evangelista quer mostrar, uma pobreza em detrimento do Reino de Deus. A esse
respeito, Cantalamessa diz que: “a transicdo do Antigo para o Novo Testamento
assinala um salto qualitativo: o Antigo Testamento nos apresenta um Deus ‘para os
pobres’; o Novo, um Deus que se fez pessoalmente ‘pobre’”?2. De igual modo, como
foi visto nos Provérbios, o AT estd recheado da compreensdo do Deus que se
compadece do pobre, que escuta e faz justica em favor do pobre, mas somente o
Evangelho evidencia o Deus que se faz um com o0s pobres. Assim, para
Cantalamessa, a pobreza material deixa de ser entendida apenas como algo negativo

e passa a ser um ideal a se desejar. Nesse sentido, assim descreve Cantalamessa:

De mal a ser evitado, a pobreza material passa a adquirir o aspecto de um
bem a ser cultivado, de um ideal a se desejar. Essa € a grande novidade
trazida por Cristo. O Antigo Testamento conhece o que chamamos de
pobreza material negativa, ou seja, a pobreza como fato social a ser
combatido ou evitado; conhece ademais, pelo menos a partir de certa época,
a pobreza espiritual positiva, ou seja, o ideal dos homens que s6 confiam em
Deus; e conhece, finalmente, a pobreza espiritual negativa dos que séo ricos
de coisas e de bens, mas pobres de sabedoria que é a verdadeira riqueza.
Nao conhece, repito, a pobreza material positiva, isto €, a livremente
escolhida?s.

Dessa maneira, Cristo instaura a grande novidade, a pobreza como um bem a

ser desejado, em uma perspectiva escatologica. A esse respeito, 0 Documento de

22 CANTALAMESSA, Raniero. A pobreza. 7.ed. Séo Paulo: Edig6es Loyola, 2014, p. 25.
23 CANTALAMESSA, 2014, p. 25.
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Aparecida explicita que: “a opgao preferencial pelos pobres esta implicita na fé
cristolégica naquele Deus que se fez pobre por noés, para nos enriquecer com sua
pobreza™. Segundo essa perspectiva, Jesus sendo Deus se fez pobre, reafirmou a
preferéncia pelos pobres; nés seus discipulos devemos abraca-la, ou melhor, fazer a
opcao preferencial pelos pobres, uma vez que acreditamos em Cristo, e Cristo a fez.
Por causa da opcéao feita pelo Mestre, seus discipulos o seguiram, dando primazia
aos menos favorecidos. Um exemplo de que os seguidores de Jesus se preocupavam
com os pobres é S&o Tiago que em diversos trechos de sua carta deixa clara a sua
preocupacao com os pobres. Por esse motivo, daremos mais um passo, e buscaremos
na carta de Sdo Tiago elementos que nos ajudem a compreender a referida opcao

pelos pobres em sua raiz evangélica.

1.1.5 Na Carta de Sao Tiago

Para compreendermos o exposto na Carta de S&o Tiago, precisamos situa-la
no tempo e no espaco. Ela foi destinada a segunda geracao de cristdos e, de acordo
com os registros da época, essa carta teve dificuldades para ser aceita. De modo que
sua aceitacdo se deu de maneira progressiva. Segundo a introducdo da Biblia de
Jerusalém: “Quando as Igrejas aceitaram a canonicidade desta epistola, identificaram
comumente como seu autor Tiago ‘irmao do Senhor’?>. Ademais, a carta foi dirigida
aos cristdos de origem judaica, que estavam dispersos no mundo greco-romano;
podemos dizer que ela foi datada do ano 70%® em diante. Um aspecto interessante
dela é a presente preocupacéo social. O autor demonstra uma inquietacéo acerca da
necessidade de transformacédo social por meio da fé, esse é um elemento novo que
precisa ser analisado. Para Tiago, a fé deve ser certificada pelas obras, de outro modo

ela é morta. Esse respeito Sao Tiago assim descreve:

24 DOCUMENTO DE APARECIDA. Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe. S&o Paulo: Paulus, 2008, n. 392.

25 BIBLIA DE JERUSALEM: Nova edicéo, revista e ampliada. Introducéo as epistolas Catdlicas. 132
reimpresséo, 2019, p. 2102.

26 “Uma data provavel parece ser o inicio ou meados dos anos 60, apds o ensino de Paulo sobre a fé
e a obras, mas anterior a destruicdo de Jerusalém no ano 70. Neste caso, Jerusalém poderia muito
bem ter sido o local da composi¢do. Se, contudo, a carta é posterior ao ano 70, Antioquia ou
Alexandria seriam os locais mais provaveis”. JERONIMO, Sao. Novo Comentério Biblico: Novo
Testamento e artigos sistematicos. Traducao: Celso Eronides Fernandes. S&o Paulo: Paulus, 2011,
p. 668.
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Meus irmaos, se alguém disser que tem fé, mas nao tem obras, que lhe
aproveitara isso? Acaso a fé podera salva-lo? Se um irmao ou uma irma néao
tiverem o que vestir e lhes faltar o necessério para a subsisténcia de cada
dia, e alguém dentre vds lhes disser: “Ide em paz, aquecei-vos e saciai-vos”,
e nao lhes der o necessario para a sua manutencéo, que proveito havera
nisso? Assim também a fé, se néo tiver obras, esta completamente morta (Tg
2,14-17).

Outro aspecto ndo menos relevante, € que a carta de Sao Tiago, tem como
caracteristica a presenca de exortacdes breves, com o teor homilético catequético,
ligadas de forma ténue?’. Ou seja, transmite seu recado com humildade, brandura e
clareza. Provavelmente, os fiéis experimentavam alguma espécie de sofrimento, pois
S&o Tiago encoraja os seus leitores a perseveranca (cf. Tg 1,3). E importante ressaltar
que, é tipico dessa Carta preocupacdo com a fé de seus destinatérios: “sede, pois,
pacientes, irmaos, até a Vinda do Senhor” (Tg 5,7). Essa fé ndo pode ser apenas
tedrica, mas pratica, deve ser acompanhada por obras concretas, uma vez que a fé
sem obras € morta (cf. Tg 2,26).

O tema do sofrimento parece fazer parte da vida do cristdo ao longo de sua
histéria. S&o Tiago assinala que existe uma promessa que esta para além do
sofrimento, mas para alcanca-la o cristdo deve se alegrar com as provacodes (cf.Tg
1,2-4); incentiva a comunidade a oracao, para pedir sabedoria a Deus (cf. Tg 1,5-8);
e toca no tema central da carta que é a relacdo de humildade e pobreza (cf. Tg 1,9-
11). E possivel deduzir ainda, que naquela comunidade havia pessoas
experimentando a realidade do sofrimento, pois a carta toca no aspecto da paciéncia
(cf. Tg 1,12); esclarece que ndo € Deus quem prova o homem (cf. Tg 1,13-15); fala da
importancia da Palavra de Deus (cf. Tg 1,16-27); diz das disposi¢cdes corretas (cf. Tg
1,19-25); e, conclui o capitulo 1 falando da verdadeira religido (cf. Tg 1,26-27). Sao
Tiago apresenta elementos de uma fé fundamentada em Jesus Cristo, o novo Adao.

Pela sua expressao implicita, a Jesus, e preocupacao explicita com a vivéncia
social do povo, podemos pensar que a carta de S&o Tiago € Cristologica. A esse
respeito Scott Hahn afirma que: “Os ecos da voz de Jesus podem ser ouvidos numa
gama de temas em quase todos os capitulos da epistola. Eles podem ser encontrados

sobretudo nos trechos sobre os pobres e o reino (2,5; Mt 5,9)".28 Desse modo,

27 HAHN, Scott; MITCH, Curtis. Cadernos de estudo biblico. As cartas de: Sao Tiago, Sdo Pedro e
S&o Judas. Campinas: Ecclesiae, 2022a, p.21.

28 HAHN; MITCH, 2022a, p.22.
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percebemos grandes aproximacdes da carta de Tiago com as palavras de Jesus em
Mateus, a saber, o tema da provacdo em Tg 1,2 e em Mt 5,11, ambos alertam a
comunidade para os beneficios que as provacfes trazem a vida do cristdo. Notamos
também que, diferentemente do livro dos Provérbios, a carta de S&o Tiago afirma que
mesmo diante das dificuldades o homem pode alcancar um bem, pois a esperanca
esta sempre presente nas oragdes e nos coragoes.

Ainda no que concerne a problemética da relacdo entre riqueza e pobreza na
perspectiva da fé, Sdo Tiago ndo compreende fé separada da realidade dos irmaos
que sofrem; ndo se pode dizer ter fé e ndo lutar contra as estruturas que geram
pobreza e miséria, afinal, a fé sem obras é morta (cf. Tg 2,26). Sdo Tiago ainda
apresenta uma problematica da relacdo entre riqueza e pobreza abordada em relacéo
a fé, quando nos diz:

Pois bem, agora vos, ricos, chorai e gemei por causa das desgragas que
estdo para vos sobrevir. 2 Vossa riqueza apodreceu e as vossas vestes estao
carcomidas pelas tracas. 3 V0SS0 ouro e vossa prata estdo enferrujados e a
ferrugem testemunharé contra vos e devorara vossas carnes. Entesourastes
como um fogo nos tempos do fim! 4 Lembrai-vos de que o salario, do qual
privastes os trabalhadores que ceifaram os vossos campos, clama, e os gritos
dos ceifeiros chegaram aos ouvidos do Senhor dos exércitos. 5 Vivestes

faustosamente na terra e vos regalastes; saciastes-vos no dia da matanca. 6
Condenastes o justo e o pusestes a morte: ele ndo vos resiste (Tg 5,1-6).

De outra maneira, os cristdos sdo chamados, pelo Batismo, a levar uma vida
que corresponda a vida de fé, fugindo das injusticas e assemelhando-se cada vez
mais ao préprio Cristo Jesus. Em outras palavras, sdo convocados a alargar a visao
e combater as varias formas de pobreza e injustica?®, como fez Sdo Francisco que
“sentia-se ainda mais unido aos que eram de sua propria carne” (FT, 2). Assim,
percebemos na carta de S&o Tiago um esforco em ensinar 0s seus ouvintes,
sobretudo, a abracar a pobreza dos irméos e irmas em situacdo de vulnerabilidade,
pois ha neles uma sacralidade que nédo pode ser violada, a sua dignidade de filho de
Deus®. Sendo assim, movidos pelo impulso da fé, os cristdos devem partir ao

encontro dos necessitados, injusticados e marginalizados, como fizeram os

29 cf. MULLER, Gerhard Ludwig. Pobre para os pobres: a missdo da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2014.
p. 21.

30 cf. ADRIANO, José. Sacramentos, uma introducédo. Revista de cultura Teolégica n 33: Out/Dez —
Ano VIII, 2015, p. 92-93.
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apostolos®l. A esse respeito, os padres conciliares ressaltaram na Gaudium et Spes

que:

A alegria e a esperanca, a tristeza e a angustia dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as
alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo;
e ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana que n&o encontre eco
no seu coragdo. Porque a sua comunidade é formada por homens, que,
reunidos em Cristo, sdo guiados pelo Espirito Santo na sua peregrinacédo em
demanda do Reino do Pai, e receberam a mensagem da salvacdo para a
comunicar a todos. Por este motivo, a Igreja sente-se real e intimamente
ligada ao género humano e a sua histoéria (GS, 1).

Dessa maneira, percebemos que a comunidade cristd sempre se preocupou
com a causa dos pobres e excluidos, ndo de maneira ideolégica, mas seguindo 0s
passos do Cristo que se encarnou para todos, e por isso a Igreja até os dias de hoje
continua com a proposta do seu fundador de pregar o Reino de Deus e a salvacéo a
todos, sem excluir ninguém. Seguindo o exemplo de Cristo, a Igreja querendo a
salvacao de todos, deu grandes contribuicbes para a sociedade, um exemplo disso foi
a conferéncia de Medellin (1968) que mostrou a necessidade de uma volta ao que
Cristo havia ensinado, uma opc¢ao clara pelos pobres. Desse modo, percorreremos,
agora, por essa importante Conferéncia, que trouxe luzes para a aplicacdo do

Evangelho na América-Latina.

81 cf. CONIC / CNBB. Campanha da Fraternidade Ecuménica 2021: Texto-Base. Brasilia: CNBB,
2020. p. 15, n. 17. A partir daqui utilizaremos a sigla CF para indicar este documento.



26

2 A OPCAO PELOS POBRES A PARTIR DAS CONFERENCIAS GERAIS DO
EPISCOPADO LATINOAMERICANO

2.1 EM MEDELLIN

A Segunda Conferéncia, aberta pelo Papa Paulo VI em Bogota, no dia 24 de
agosto no ano de 1968, mas que s6 foi realizada nesse mesmo ano entre os dias 26
de agosto e 6 de setembro do ano de 1968 em Medellin (Colédmbia). Essa Conferéncia
foi de grande relevancia para acolher e pér em pratica as orientacées e decretos do
Concilio Vaticano Il, que se apresentava ao mundo como uma primavera na lgreja.
Se o Concilio abriu as possibilidades de discussdo com o mundo, Medellin apresentou
ao mundo o escandaloso drama da pobreza em que muitos homens e mulheres
estavam inseridos. Assim, se pode pensar que Medellin € a ac&o criativa que preparou
o terreno para a aplicacédo das conclusdes do Concilio.

A esse respeito, o Concilio Vaticano Il (1962-1965), que “representou e
continua representando um novo tempo na vida da Igreja3?”, trouxe o grande apelo
para que a comunidade crista alargasse sua visdo de mundo, interpretando assim as
necessidades do homem em tempos atuais. Lourenco ressalta que “o Papa bom,
como era conhecido Joao XXIIl, sentia que a Igreja precisava recordar a intuicdo, a
vivéncia, a caridade e o profetismo das primeiras comunidades cristds”,*® e mais
ainda, precisava ser apresentada ao mundo como a Igreja de todos e de modo
particular, como Igreja dos pobres. A esse respeito, assim diz o Pontifice em seu

discurso um més antes do inicio do Concilio Vaticano Il:

Para os paises em desenvolvimento a Igreja é apresentada como é e como
ela quer ser, como Igreja de todos, especialmente como a Igreja dos pobres.
Havera que gritar e lamentar uma vez mais a cada nova ofensa e viola¢éo do
quinto e do sétimo mandamento do sagrado Decélogo: o ndo fazer caso dos
compromissos que se seguem do sétimo mandamento: as misérias da vida
social, que pedem vinganga na presenga de Deus: é dever de todo homem,
e dever mais urgente para o cristdo, considerar o supérfluo com a medida das
necessidades do proximo e cuidar bem para que na administracdo e
distribuicao dos bens criados seja feita em beneficio de todos.3*

82 LOURENCO, Vitor Hugo. A “opcgao preferencial pelos pobres” como chave hermenéutica da
Exortac@o Apostélica Evangelii Gaudium. Revista de cultura Teoldgica, n.89. Jan/Jun 2017, p.387.
33 LOURENCO, Vitor Hugo. A “opgao preferencial pelos pobres” como chave hermenéutica da
Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium. Revista de cultura Teoldgica, n.89. Jan/Jun 2017, p.387
3 JOAO XXIIl. Radiomensaje de su santidad Juan XXIIl un mes antes de la apertura del Concilio
Vaticano. Martes 11 de septiembre de 1962. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-
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Essa tbnica discursiva conota a preocupacao de Sao Joao XXIIl para que a
Igreja ndo se fechasse em si mesma, mais que assumisse 0 seu COmpPromisso no
combate as misérias da vida social. Jodo XXIIl desejava uma Igreja profética, que
denunciasse os escandalos das injusticas, que cuidasse para que todos os direitos
fossem garantidos ao povo, de modo particular, aos pobres3®. Segundo Lourenco, o
Episcopado latino-americano entendeu bem o recado dado por Sédo Joao XXIll e se
antecipou na aplicacdo e reflexdo das orientacdbes do Concilio Vaticano I,

promovendo a segunda Conferéncia em Medellin, assim diz Lourenco:

O Episcopado latino-americano, animado em colocar em pratica as decises
do Vaticano Il, marcou passo na histéria, quando apds trés anos de término
do Concilio, realizou a segunda Conferéncia Episcopal latino-americana na
cidade de Medellin3s,

Ainda no que concerne a Conferéncia de Medellin, vale lembrar que nesse
periodo em que se tentava a aplicabilidade das decisdes do Concilio Vaticano, a
América Latina vivenciava duras realidades com as ditaduras militares que se
espalhavam, em quase toda, ou se ndao, em toda a América Latina; o Brasil ndo era
excecdo. As décadas entre 1964-1985 de muito sofrimento e dor para toda a Igreja
do Episcopado latino-americano, especialmente para o Episcopado do Brasil, pois a
estabelecimento da ditatura militar provocou uma onda de repressao e opressao.
Neste contexto, segundo Libanio, de fortes opressdes, a Igreja vivéncia grandes
perseguicdes, por defender o direito dos homens e mulheres que eram
desrespeitados, presos e torturados®’. Diante dessa triste realidade, os bispos
percebem que a Igreja ndo poderia ficar indiferente, mais que deveria ser solidaria

com os que sofriam, como evidéncia Lourengo em seu texto:

Conscientes da realidade do continente, os bispos reunidos em Medellin
reconhecem que a Igreja ndo poderia ficar indiferente as injusticas sociais
existentes na América Latina. O documento que traz as Conclusdes de
Medellin esta carregado de uma profunda solidariedade para com o povo que
sofress,

xxiiiles/messages/pont_messages/1962/documents/hf_j-xxiii_ mes_ 19620911 ecumenical-
council.html Acesso em: 31/05/2023. (Traducdo Nossa)

35 cf. MEDELLIN: memoria, profetismo e esperanca na América Latina. Petropolis/RJ: Vozes, 2018.
p.131. Ney de Souza e Emerson Sbardelotti (organizadores).

% LOURENCO, 2017, p.390.

37 ¢f. LIBANIO, Jo&o Batista. Igreja contemporanea. 2.ed. Sdo Paulo: Edigbes Loyola, 2002; p.112.

38 LOURENCO, 2017, p. 391.
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Deste modo, essa reflexdo teoldgica, que é chamada a produzir efeitos praticos
na vida da Igreja, € fruto do Concilio Vaticano Il, cujo aprofundamento se deu na
Conferéncia de Medellin ao abordar a importancia do agir com justica e de colocar o
pobre no centro de sua opcdo®®. De igual modo, a Igreja compreende que “a
permanente violacao dos direitos humanos, especialmente dos pobres, constitui uma
chaga que permanentemente sangra no continente latino-americano”?, por isso ela
fez a opcao de estar sempre ao lado dos pobres, de ser denunciadora de injusticas e
estar em prontidao para defender os direitos humanos para que os oprimidos tenham

dignidade. A esse respeito diz Libanio:

Da parte da Igreja, seguem-se documentos e declara¢cbes cada vez mais
contundentes contra a violacdo dos direitos humanos, na defesa dos
perseguidos, na denuncia das arbitrariedades do regime, no alerta contra a
direcdo que o desenvolvimento estava tomando*!.

Assim sendo, Medellin toma como objetivo criar meios para a aplicabilidade,
de modo mais concreto, as orientacdes do Concilio Vaticano Il. Como a real situacéo
da época era de forte repressao e injustica, Medellin assume o tema da justica como
reflexdo, de certa forma, obrigatério em sua atuagéo*?. Desse modo, Medellin constata
a grande miséria e injustica em gue vive 0 homem latino-americano, e que por esse
motivo, muitos sao obrigados a deixarem suas casas e compds para se aventurarem
em paises que oferegcam oportunidades para sairem da miséria em que viviam. Isso

tudo é relatado na Il Conferéncia em Medellin da seguinte maneira:

Existem muitos estudos sobre a situacdo do homem latino-americano. O
documento de trabalho preparado para esta |l Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano ndo sera certamente o Gltimo. Em todos eles
se descreve a miséria que marginaliza grandes grupos humanos em nosso
povo. Essa miséria, como fato coletivo, se qualifica de injustica que clama
aos céus. Entretanto, o que talvez ndo se esclareceu suficientemente é que
os esforgos que foram feitos, em geral, ndo foram capazes de assegurar que
a justica seja respeitada e realizada em todos os setores das respectivas
comunidades nacionais. As familias, muitas vezes, ndo encontram
possibilidades concretas de educacgédo para seus filhos; a juventude reclama
seu direito de entrar nas universidades ou em centros superiores de
aperfeicoamento intelectual ou técnico-profissional; a mulher reivindica sua
igualdade, de direito de fato, com o homem; os camponeses pedem melhores

39 L OURENCO, 2017, p.391.

40 BOFF, Leonardo. O Caminhar da Igreja com os oprimidos: do vale de lagrimas a terra prometida.
Rio de Janeiro: Editora Codecri, 1980, p. 88.

41 LIBANIO, 2002; p. 112.

42 cf, MEDELLIN: meméria, profetismo e esperanga na América Latina. Petropolis, RJ: Vozes. Ney
de Souza e Emerson Sbardelotti (organizadores). 2018, p. 153.



29

condicdes de vida; os produtores, melhores precos e seguranca na
comercializacdo; a crescente classe média sente-se atingida pela falta de
perspectivas. Iniciou-se um éxodo de profissionais e técnicos para paises
mais desenvolvido; os pequenos artesdes e industriais da América Latina s&o
pressionados por interesses maiores e ndo poucos grandes industriais vao
passando progressivamente a depender das grandes empresas
internacionais. Nao podemos ignorar o fenbmeno desta quase frustragédo
universal de legitimas aspiracdes, que cria o clima de angustia coletiva que
ja estamos vivendo*? (DM 1,1).

Foi diante desse contexto, desafiador, que os bispos em Medellin se
posicionaram em favor dos que mais sofrem, denunciando e mostrando ao mundo as
velhas estruturas geradoras de injusticas que até entao reinavam no continente latino-
americano. Assim, a Conferéncia em Medellin, impulsionada pelo Concilio Vaticano
II, assume a realidade dos injusticados e reconhece a necessidade da formacéo da
consciéncia cidada para minimizar ou resolver os problemas que a sociedade
vivenciava. Desse modo, Medellin se compromete em buscar estratégias para mudar
suas estruturas sociais partindo da base com a formacao da consciéncia, pois é com
e pelo povo que a mudanca de mentalidade deve acontecer. A esse respeito, afirma

0s bispos:

Desejamos afirmar que é indispensavel a formacgao da consciéncia social e a
percepcdo realistas dos problemas da comunidade e das estruturas sociais.
Devemos despertar a consciéncia social e habitos comunitarios em todos os
meios e grupos profissionais, seja no que se refere ao dialogo e a vivéncia
comunitaria dentro do mesmo grupo, seja no que se refere a suas relagdes
com grupos sociais maiores (operarios, camponeses, profissionais liberais,
clero, religiosos, funciondrios etc,) A tarefa de conscientizar e educar
socialmente deverd ser parte integrante dos planos de Pastoral de Conjunto,
em seus diversos niveis (DM 1,17).

E ao considerar essa perspectiva, € importante enfatizar mais uma vez que, se
o Concilio Vaticano Il se abre ao mundo, Medellin mostra ao mundo um mundo
estruturalmente injusto e causador de grande opressao, e que por essa razao precisa
de uma formacé&o da consciéncia para superar a estrutura injusta, a qual aprisiona a
populacdo mais pobre. Nado é de se estranhar que, em 1962 Jodo XXIII disse:
“Pensando nos paises subdesenvolvidos, a Igreja se apresenta e quer realmente ser

aigreja de todos, em particular, a igreja dos pobres™“. Esse desejo do Papa, em pleno

48 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento do CELAM: conclusGes das
Conferéncias do Rio de Janeiro, de Medelli, Puebla e Santo Domingo. Sdo Paulo: Paulus, 2004,
n.1.1. (a partir dagui usaremos a referencia no corpo do texto).

4 JOAO XXIIIl. Mensagem radiofonica a todos os fiéis Catolicos. In: VATICANO Il. Mensagens,

discursos e documentos, cit., pp. 20-26, aqui p. 23.
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decurso do Concilio, € acolhido por alguns bispos. Isso explica o porqué, segundo
Lourenco, no “decorrer do Concilio, surgiu uma corrente que colocava os pobres como
centro da agéo evangelizadora e por isso comprometia-se com eles, inclusive a viver
com eles™®. Era de fato um novo tempo para a Igreja, e de modo muito particular a
Igreja da América Latina que ndo mediu esforcos para colocar em pratica as
orientacdes do Concilio. Dessa maneira, Medellin, para o Te6logo Aquino Junior,
“Pavimentou o que ficou depois conhecido como marca registrada da caminhada
eclesial na América Latina: a opgao preferencial pelos pobres™5. A esse respeito,

Aquino Janior acrescenta:

Mais que um tema entre outros, ainda que um tema central e fundamental, a
“opcéao pelos pobres” se tornou na Igreja e na teologia latino-americanas a
perspectiva ou o ponto de vista fundamental a partir do qual todas as
questbes sdo tratadas e dinamizadas. E ndo se trata apenas de uma
perspectiva ou de um ponto de vista sociol6gico, mas, antes e mais
radicalmente, de uma perspectiva ou de um ponto de vista estritamente
teoldgico, tal como aparece na Sagrada Escritura®’.

Essa centralidade dos pobres na reflexdo e nas acdes da Igreja, segundo
Aquino Junior, “alargou os horizontes abertos pelo Concilio, tanto do ponto de vista
histérico (a situacdo concreta de nosso mundo) quanto do ponto de vista teologal/
teoldgico (centralidade dos pobres na histéria da salvacdo)*®. Dessa maneira, é
perceptivel que a opcao preferencial pelos pobres ajudou a Igreja na América Latina
a compreender a realidade que a cerca e a partir dai a projetar toda a sua acgao
pastoral, como também sua reflexdo teoldgica®®. Isso tudo € visivel na Il Conferéncia
de Medellin; de igual modo, a introducdo do Documento expressa com clareza a
preocupacdo da Igreja, especialmente com a América Latina, no que concerne a
necessidade de desenvolvimento humano em vista de melhores condi¢cdes de vida.

Assim esta descrito:

A lgreja latino-americana, reunida na Il Conferéncia Geral de seu Episcopado,
situou no centro de sua atencdo o homem deste continente, que vive em
momento decisivo de seu processo historico. [...] A América Latina esta
evidentemente sob o signo da transformacao e do desenvolvimento. [...] Isto
indica estarmos no limiar de uma nova época da histéria de nosso continente.

45 LOURENCO, 2017, p.391.

46 AQUINO JUNIOR, Francisco de. Teologia em saida para as periferias. S0 Paulo: Paulinas;
UNICAP, 2019, p.30-31.

47 AQUINO JUNIOR, 2019, p.30-31.

48 AQUINO JUNIOR, 2019, p.31.

49 ¢f. AQUINO JUNIOR, 2019, p.31.
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Epoca cheia de anelo de emancipac&o total, de libertac&o diante de qualquer
serviddo, de maturacdo pessoal e de integracéo coletiva. Percebemos aqui,
os prenuncios do parto doloroso de uma nova civilizagdo. E ndo podemos
deixar de interpretar este gigantesco esfor¢o por uma rapida transformagéo e
desenvolvimento como um evidente signo do Espirito que conduz a histéria
dos homens e dos povos para a sua vocacgao. [...] Assim, como outrora Israel,
0 antigo Povo, sentia a presenca salvifica de Deus quando ele o libertava da
opressao do Egito, quando o fazia atravessar 0 mar e 0 conduzia a conquista
da terra prometida, assim também nés: novo povo de Deus ndao podemos
deixar de sentir seu passo que salva, quando se diz “verdadeiro
desenvolvimento, que é, [...], a passagem de condicBes de vida menos
humanas para condi¢cdes mais humanas (DM, intr, n. 1;4;6).

Ainda em conformidade com Aquino Junior, essas descricdes dos bispos a
respeito das transformacdes que a América latina vivenciava foram fundamentais para
gue a Igreja tomasse novas posi¢cdes, e assim consiguiaaw alcancar com maior
eficacia o homem daquele tempo. Desta forma, percebe-se que o senso de realidade
dos bispos, possibilitaram que a Conferéncia de Medellin alargasse a visdo e
compreensao do mundo em que estava em transformacdo por meio dos grandes
temas que foram discutidos em Medellin. Isso pode se confirmar pelos dezesseis
documentos, que abordam diferentes temas desde a justica até meios de
comunicacdes sociais, todos esses temas foram pensados no intuito da grande virada
gue o continente estava vivendo, saindo de uma condicdo menos humana para uma
condicdo mais humana e integradora dos valores temporais a luz da fé>°. Neste

aspecto, afirma Aquino Janior:

Medellin historiciza social e teologicamente a “solidariedade” da Igreja com o
mundo indicada pelo Concilio: seja explicitando sua estrutura injusta e
opressora e colocando-se ao lado dos pobres e marginalizados, seja
compreendendo e assumindo sua missao salvifica em termos de libertagédo
das mais diferentes formas de injustica, opressdo e marginalizacdo. E, ao
fazé-lo, paradoxalmente, realiza uma nova ‘“virada” e um novo
“deslocamento” eclesial. Desta vez, para o mundo dos pobres e
marginalizados, com consequéncias enormes para a agdo pastoral e a
reflexdo teoldgica®'.

Dentro desse contexto, segundo Lourenco, em meios as perseguicdes a
“sacerdotes, consagrados e leigos impulsionados a chegar a lugares até entao

desconhecidos ou mesmo esquecidos™?, a Igreja vai ganhando um novo rosto, que a

50 cf. CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento do CELAM: conclusGes das
Conferéncias do Rio de Janeiro, de Medellin, Puebla e Santo Domingo. S&do Paulo: Paulus, 2004.
Intr.n.7;8.

51 AQUINO JUNIOR, 2019, p.32-33.

52 OURENCO, 2017, p.393.
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configurard como Igreja da libertacdo®. Nessa perspectiva, almejavam uma Igreja
capaz de conscientizar os fiéis acerca da necessidade de libertacdo para
desamarrarem as algemas da opressao até entdo enraizadas na historia do povo
latino. Todas as reflexbes se transformavam em teologia da libertacéo, “isto €, como
reflexdo critica da praxis historica a luz da Palavra [...] um momento do processo por
meio do qual o mundo é transformado: abrindo-se [...] ao dom do Reino de Deus”*.
Dessa forma, foram construindo a teologia da América Latina, a partir da preocupagéo
com os sofrimentos que atingia os pobres e marginalizados e com a necessidade de

uma opcao pelos pobres.

2.2 EM PUEBLA

A lll Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, realizou-se na cidade
de Puebla, no México, com inicio nos dias 27/01 até 13/02/1979. A preocupacao
central do evento foi a questdo da evangelizacdo no presente e no futuro®. Essa
Conferéncia ja vinha sendo esperada e comentada nas reunides do CELAM, gerando
uma certa expectativa, visto que “se comentava a necessidade de superar Medellin,
que havia sido mal interpretada™®. Segundo Ney de Souza, refletindo sobre os

documentos de Puebla:

Essa mudanca de rota teve inicio em 1972 depois da inesperada eleicao de
D. Alfonso Lopez Trujillo como secretario-geral do Celam e uma modificagéo
nos estatutos deste Conselho. Tem inicio a “Era Lopez Truijillo”, € um claro
distanciamento da TdL. [...] O bispo colombiano foi eleito secretério-geral do
Celam por vontade da Curia Romana contra os votos da maioria da
assembleia, afirma o teélogo belga Joseph Comblin. [...] O secretario do
Celam realizava uma engenhosa campanha de denlncias que consistia n“a
TdL é marxismo disfar¢ado, a Clar € um magistério paralelo, as CEBs séo
Igrejas separada, condenada pelo Papa”™’.

Essa era a conjuntura vivida pela igreja quando deram inicio aos trabalhos da

[l Conferéncia em Puebla, um misto de desejo de mudanca aliado a grandes tensdes

53 ¢f. AQUINO JUNIOR, 2019, p.33.

5 AQUINO JUNIOR, 2019, p.33.

55 cf. SOUZA, Ney de. PUEBLA: Igreja na América Latina e no Caribe: opcao pelos pobres, libertagao
e resisténcia. Petrépolis, Rj: Vozes, 2019. p.71. In: SOUZA, Ney de; SBARDELOTTI, Emerson (org.).
Puebla: Igreja na América Latina e no Caribe. Opcdo pelos pobres, libertagcdo e resisténcia.
Petrépolis: Vozes, 2019. Parte 1, cap. 2, p. 69-81.

5% SOUZA, 2019, p.71.

57 SOUZA, 2019, p. 71-72.
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fora e dentro da Igreja. Em todo o caso, o que € o fundamental e mais importante, é
que Puebla evidencia uma urgéncia profunda de converséo, que perpassa desde o
pensamento até a atitudes para com os pobres. Essa Conferéncia retoma a posi¢ao
de Medellin, que fez uma clara opcéo pelos pobres, e que agora é reafirmada em
Puebla como uma “opcéao preferencial pelos pobres” (cf. DP, n. 1134) Vale a pena
lembrar que, foi nessa Conferéncia que apareceu o conceito do objeto desse trabalho,
“opcéao preferencial pelos pobres”. Retomando o assunto, mesmo diante da grande
Conferéncia de Medellin, que evidenciou a pobreza vivida por homens e mulheres e
a necessidade de uma evangelizacédo que fosse capaz de também colocar os pobres
como protagonistas, Puebla volta a denunciar a populagao que “continua vivendo em
situacdo de pobreza e até de miséria” (DP, n. 1135).

Por essa razao, a Igreja fez questao de querer se envolver com a situacao
vivida pelo seu povo no intuito de promover uma evangelizacdo integral da pessoa
humana, assumindo a realidade dolorosa dos pobres e compadecendo-se deles. Por
causa disso, a Igreja e 0os pobres passaram a sofrer perseguicfes e vexames de Varios
tipos, acusacoes de que agiam em funcao de ideologia marxista, ou de que estariam
aliados a poderes politicos (cf. DP, n. 1138-1139). Com certeza, isso era uma callnia
para impedir o trabalho da Igreja.

Infelizmente, nas relacdes sociais se tornou comum os pobres, feridos pela
pobreza moral ou matéria, serem rotulados como despreziveis ou terem sua
identidade ofuscada e escarnecida. Por esse motivo, a Igreja olhando para Cristo,
assume o pobre como destinatario primeiro do Evangelho e de seus cuidados, como

afirma o Documento de Puebla:

SO por este motivo, os pobres merecem atencao preferencial, seja qual for a
situacdo moral ou pessoal em que se encontrem. Criados a imagem e
semelhanga de Deus para serem seus filhos, esta imagem esta obscurecida
e também escarnecida. Por isso Deus toma sua defesa e os ama. Assim é
gue os pobres séo os primeiros destinatarios da misséo e sua evangelizacao
€ o sinal e prova por exceléncia da missdo de Jesus®® (DP, n. 1142).

Considerando o exposto, o Documento de Puebla fala dos pobres enquanto

pobres mesmo; no sentido biblico dos “anawin: os curvados, os oprimidos™® a saber,

58 Documentos do CELAM: conclusdes das Conferéncias do Rio de Janeiro, Medellin, Puebla e
Santo Domingo. Sao Paulo: Paulus, 2004, n. 1142,

59 Evangelizagdo no presente e no futuro da América Latina: conclus@es da Ill Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano. 8.ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p.56. (colecdo sal da terra).
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0S que sdo carentes de bens materiais, dos explorados e segundo Gutiérrez: “mas
também no plano da dignidade humana necessitam de plena participacdo social e
politica®®”. Deste modo, Puebla aponta para a necessidade da libertacdo integral da
pessoa humana, ndo somente do aspecto da pobreza material, mas na insercao dos
pobres na participacdo social e politica, como qualquer cidadéo que tem igual direito.

Com relacéo a isso, Gutiérrez afirma que:

Os pobres nao so6 estdo privados de bens materiais, mas também no plano
da dignidade humana necessitam de plena participacéo social e politica.
Nesta categoria se encontram principalmente nossos indigenas, agricultores,
operarios, marginalizados na cidade e, nestes setores sociais, muito
especialmente a mulher, por sua condicdo duplamente oprimida e
marginalizada®?.

Com esse pensamento, Gutiérrez amplia a categoria de pobre e dos que
precisam ser alcangcados para uma melhor participacdo social e politica, inclusive da
mulher, um ser considerado incapaz e excluido das mais importantes decisdes. Assim,
o esforco de Puebla é para que todos abram os olhos para a realidade dos pobres, do
outro que sofre e que € injusticado. Assim, o Documento de Puebla expde ao mundo
as injusticas que aconteciam (e ainda acontecem) na América-Latina. Nesse
contexto, os leigos, religiosos (as) e sacerdotes colaboraram com a causa da
realidade da América-Latina e entraram com afinco em defesa da pessoa humana,
fazendo com que a Igreja e suas instancias superiores denunciassem as injusticas

ocorridas contra o povo. Como esclarece o Documento de Puebla:

Verificamos que episcopados nacionais e numerosos setores de leigos,
religiosos, religiosas e sacerdotes tornaram mais profundo e realista o seu
compromisso com os pobres. Esse testemunho incipiente, mas real, levou a
Igreja latino-americana a dendncia das graves injusticas derivadas de
mecanismos opressores (DP, n. 1136).

Com base nas reflexdes, compreendemos que a opressao que os homens e
mulheres vinham passando era bem mais profunda que a fome de alimento. Na
realidade, o povo sentia a ome nao so de alimento, mais de justica, de ter seus direitos
garantidos, de presenca amiga e militante, ser respeitado como pessoa e possuir um

trabalho digno. Infelizmente, tudo isso se faz presente em nossos dias, ndo foi uma

60 GUTIERREZ, Gustavo. A forga histérica dos pobres. Petropolis: Vozes, 1981, p. 210.
61 GUTIERREZ, 1981, p. 210.
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realidade superada com a Conferéncia de Puebla, a todo tempo precisa ser revisitada
e repensada para que novas acles estratégicas possam surgir e transformar a vida
das pessoas.

Intensificando a necessidade de repensar essa realidade discutida em duas
conferéncias na América Latina, a Campanha da Fraternidade 2023 cujo tema foi
“Fraternidade e fome” também apresentou preocupagao com o flagelo da fome de

alimento e de outras formas de fome. A seguir, um trecho do exposto no texto-base:

O ser humano, contudo, ndo tem s6 fome de comida, isto é, necessidade de
alimento saudavel e nutritivo, ele tem fome de justica, necessita de relacdes
justas que lhe garantam a sobrevivéncia; tem fome de cidadania, quer ser
respeitado como cidaddo, tendo seus direitos e sua participacdo garantidos;
tem fome de beleza- contemplar o belo através da arte, da masica, ou de uma
simples paisagem natural é uma necessidade humana que sacia a fome
interior, reidrata a alma, harmoniza o coragdo-; tem fome de sentido, é
racional, precisa compreender as raz6es dos acontecimentos da sua prépria
vida e da histéria da humanidade, a fim de direcionar suas acfes; e, ainda
mais, tem fome de transcendéncia, ndo se contenta, por sua prépria natureza
incompleta, com as realidades terrenas, deseja o infinito, “tem sede de Deus”
(S141[42],3) (CF 2023, n. 11)52,

Deste modo, a Campanha da fraternidade 2023 vem ampliar a visdo do que é
de fato a fome, mostrando que nao é apenas uma realidade material, mas também
uma dimenséo transcendental do ser humano. Pois, encontramos em Jesus 0 ponto
de equilibrio - que ndo foge da tensdo entre a fome material e a fome de
transcendéncia, mais olhando para essas duas realidades as assume em sua
encarnacao. Vale ressaltar que, Jesus se encarnou pobre, viveu como 0s pobres
(materialmente) e com os pobres, desposando a pobreza na Cruz abrindo-nos para a
mais perfeita transcendéncia, a possibilidade de experimentar o Belo, o préprio Deus.
Assim, fica evidente, que essas Conferéncias ndo tém outra razéo de ser, sendo a de
seguir os passos de Jesus e de evidenciar que a opcao preferencial pelos pobres é
um anuncio explicito do préprio Cristo e de seu Reino. Deste modo, para corroborar
tudo o que foi analisado até aqui, Puebla lanca mao de uma citacdo do Papa Joao

Paulo Il dizendo que:

A opcdo preferencial pelos pobres tem como objetivo o anincio de Cristo
Salvador, que os iluminara sobre a sua dignidade, os ajudard em seus
esfor¢os de libertagdo de todas as suas caréncias e os levava a comunhéo
com o Pai e os irméos, mediante a vivéncia da pobreza evangélica. “Jesus
Cristo veio para compartilhar nossa condi¢do humana com seus sofrimentos,
suas dificuldades, sua morte. Antes de transformar a existéncia cotidiana, ele
soube falar ao coracdo dos pobres, liberta-los do pecado, abrir seus olhos

62 CNBB. Campanha da Fraternidade 2023: texto-Base. Brasilia: Edic6es CNBB, n.11.
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para um horizonte de luz e enché-los de alegria e esperanca. Hoje, Jesus
Cristo faz o0 mesmo. Esta presente em vossas Igrejas, em vossas familias,
em vossos coragdes” (DP, n. 1153).

Diante do exposto, entendemos que abracar a pobreza e a causa dos pobres
€ aderir ao proprio Cristo, pois hdo ha um seguimento a Cristo sem a pobreza e nao
ha pobreza sem Cristo®®. Considerando o mesmo principio, a Conferéncia de
Aparecida confirma o que vinha sendo apontado pelas demais conferéncias, a opgao
preferencial pelos pobres € Cristocéntrica e ndo ideoldgica, como ressaltou o Papa
Bento XVI em seu discurso de abertura da Conferéncia, que depois foi assumido pelos
bispos (DAp, n. 392). Em todo caso, a Conferéncia em Aparecida reforca a opgao
pelos pobres apontando para Cristo como modelo a ser seguido e vivenciado.

2.3 EM APARECIDA

Na esteira das grandes Conferéncias que se debrucaram sobre pontos centrais
das problematicas vividas em cada época, a V Conferéncia realizada em
Aparecida/Brasil veio evidenciar as mudancas ocorridas que merecem ser analisadas.
Na tentativa de encontrar respostas para o apelo do tempo presente, a V Conferéncia
denota que a realidade que ora assola a humanidade é “uma crise de sentido” (DAp,
n. 37), que afeta as relagbes das pessoas em todos os seus ambitos, a saber: social,
religioso, politico e econébmico. Desse modo, percebemos que as mudancas sao
profundas e precisam ser bem entendidas, pois tais mudancas, Segundo o autor
Jesus, “tem forte incidéncia na realidade pastoral, o que nos faz entender que sao
novos tempos, que exigem novas posturas”®4. Assim é descrita a situacéo da realidade

do tempo presente:

Vivemos uma mudanc¢a de época, e seu nivel mais profundo € o cultural.
Dissolve-se a concepcéo integral do ser humano, sua relacdo com o mundo
e com Deus; “aqui esta precisamente o grande erro das tendéncias
dominantes do ultimo século... Quem exclui Deus de seu horizonte, falsifica
0 conceito da realidade e sé pode terminar em caminhos equivocados em
receitas destrutivas. Surge hoje, com grande for¢a, uma supervalorizacéo da
subjetividade individual. (DAp, n. 44).

63 cf. CANTALAMESSA, 2014, p.42.

64 JESUS, David Pereira de. A Par6quia na perspectiva do Papa Francisco: Uma leitura teoldgica-
pastoral do que o Pontifice pensa sobre a conversdo pastoral da Paréquia. Dissertacdo (Mestrado
em Teologia) — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Belo Horizonte, p.196, 2023, p.88.
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O mundo atual vive uma dissociabilidade muito grande entre o humano e o
transcendente, as pessoas estdo cada vez mais afastadas de Deus, dos principios
evangélicos e isso é preocupante, pois afeta as relacdes interpessoais e,
consequentemente, a dignidade do homem. Assim, ninguém tem empatia pela dor do
outro, 0s governantes ndo se preocupam em oferecer politicas publicas que
favorecam o pobre em suas necessidades e nem realiza acfes para reducdo da
pobreza. Enfim, ha um distanciamento do horizonte humano, onde cada um vai agindo
por si, conforme suas concepc¢des. Pensando nesse atentado a dignidade do homem,

o documento enfatiza:

Dentro dessa ampla preocupacdo pela dignidade humana, situa-se nossa
angustia pelos milhdes de latino-americanos e latino-americanas que nao
podem levar uma vida que corresponda a essa dignidade. A opcéo
preferencial pelos pobres é uma das peculiaridades que marca a fisionomia
da Igreja latino-americana e caribenha. De fato, Jodo Paulo Il, dirigindo-se a
nosso continente, sustentou que “converter-se ao Evangelho, para o povo
cristdo que vive na América, significa revisar todos os ambientes e dimensées
de sua vida, especialmente tudo o que pertence a ordem social e a obtencéo
do bem comum” (DAp, n. 391).

Alia-se a esse fato a compreenséo madura da opcao preferencial pelos pobres,
retomando a compreensdo de que essa opcao feita tem como fundamento a fé no
Cristo que se fez pobre para nos enriquecer com sua pobreza (cf. DAp, n. 392). Em

decorréncia dessa compreenséo, o autor Jesus diz que:

As conclusdes de Aparecida nos fazem pensar que 0s bispos procuraram
fazer uma sintese das conferéncias anteriores, e as complementou com
reflexdes amadurecidas por um episcopado que queria viver a missdo como
sua identidade. No que diz respeito a opcao pelos pobres, assumida no
continente latino-americano desde Medellin (1968), a profundada e
estruturada como opg¢éo preferencial pelos pobres em Puebla (1979), em
Aparecida foi retomada e proclamada a partir do fundamento de fé
cristolégica®®.

Assim sendo, o DAp reafirma a opcao preferencial pelos pobres e descrever o

rosto dos pobres de hoje®® , alargando assim a compreenséo que Medellin e Puebla

65 JESUS, 2023, p.90.

66 A globalizacdo faz emergir, em nossos povos, novos rostos pobres. Com especial atencdo e em
continuidade com as Conferéncias Gerais anteriores, fixamos nosso olhar nos rostos dos novos
excluidos: os migrantes, as vitimas da violéncia, os deslocados e refugiados, as vitimas do trafico de
pessoas e sequestros, os desaparecidos, os enfermos de HIV e de enfermidades endémicas, os
téxico-dependentes, idosos, meninos e meninas que sdo vitimas da prostituicdo, pornografia e
violéncia ou trabalho infantil, mulheres maltratadas, vitimas da exclusdo e do trafico para exploracéo
sexual, pessoas com capacidades diferentes, grandes grupos de desempregados/as, 0s excluidos
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tinham acerca dos pobres, demonstrando que a realidade da pobreza € muito mais
ampla do que se imagina. Ainda assim, a teologia latino-americana é marcada pela
contemplagdo do rosto do Cristo sofredor, que sofre nos marginalizados, nos
operarios mal pagos, no morador de rua, na prostituta, nos desempregados, nos
dependentes quimicos etc. Pensando em Cristo crucificado, essa Conferéncia convida
a todos a “solidariedade com atitude permanente de encontro, irmandade e servigo
(DAp, n. 394), gerando gesto concreto que promova a transformacéo dos excluidos
em incluidos, rompendo com a indiferenca e promovendo a dignidade da pessoa
humana.

Em decorréncia dessa realidade, DAp traz acréscimos na compreensao da
opcéao preferencial pelos pobres, considerando desde os novos rostos afetados pela
pobreza até a proposta de que a opcéao pelos pobres “deva atravessar todas as nossas
estruturas e prioridades pastorais” (DAp, n. 396). Ao assumir a op¢ao pelos pobres,
todos somos chamados a “dedicarmos tempo aos pobres, prestar a eles amavel
atencdo, escutd-los [...], acompanha-los [..], e procurando, a partir deles, a
transformacao de sua situagcéo” (DAp, n. 397). A proposta do Documento de Aparecida
€ a proposta que Cristo fez, de dar prioridade aos esquecidos e marginalizados (cf. Lc
14,13), sempre procurando meios para a superacao da pobreza e libertacéo integral

da pessoa humana. Segundo Jesus, um outro ponto que merece ser destacado € que:

Aparecida fez acréscimos naquilo que outras conferéncias ja tinham
apresentado no tocante a ser companheira dos pobres, porém recorda que,
pelo fato de ser preferencial, a opcao pelos pobres deve “atravessar todas as
nossas estruturas e prioridades pastorais” (DAp, 396), indicando um modo de
vivéncia pastoral: “a opg¢ao pelos pobres deve nos conduzir & amizade com
0s pobres”, e recorda que os “pobres se fazem sujeitos da evangelizacéo e
da promog¢do humana integral: educam seus filhos na fé, vivem constante
solidariedade entre parentes e vizinhos, procuram constantemente a Deus e
dao vida ao peregrinar da Igreja” (DAp, 398) e, nesse encontro com eles,
precisamos deixar-nos ser evangelizados, pois o0s pobres “dao-nos
testemunho de fé, paciéncia no sofrimento e na luta constante para continuar
vivendo” e seu exemplo nos evangeliza. Nesse sentido, podemos dizer que
houve um alargamento da compreensdo de quem sdo o0s pobres,
apresentando-os através de duas listas de rostos sofredores, ao mesmo
tempo que se identificou trés elementos inseparaveis, a saber: a) quem opta
pelo pobre se encontra com Jesus Cristo; b) quem opta pelo pobre deve ter
compromisso com sua vida; e c) o pobre € sujeito da evangelizagao e, por
isso, membro da comunidade dos discipulos e discipulas de Jesus Cristo®’.

pelo analfabetismo tecnoldgico, as pessoas que vivem na rua das grandes cidades, os indigenas e
afro-americanos, agricultores sem terra e os trabalhadores das minas (DAp, n. 402).
67 JESUS, 2023, p.90-91.
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Dessa forma, € perceptivel que a cada Conferéncia a compreensao de pobre e
de opcédo pelos pobres vai se alargando. Deste modo, a saber, Medellin em 1968,
abre-nos para a necessidade de uma op¢éao pelos pobres, haja vista as problematicas
gue vivia a América Latina. Ja Puebla em 1979, acrescenta que se faz necessaria ter
uma preferéncia pelos pobres, cuja preferéncia deve ser inclusiva excludente. E na
Conferéncia de Aparecida, em 2007, é reafirmada o conceito da a opgéo preferencial
pelos pobres reconhecendo que nessa opc¢ao esta implicita na fé cristolégica do Cristo
gue se rebaixou para nos enriquecer. Desse modo, fica evidente que em nenhuma
dessas Conferéncias foi negada a opcédo pelos pobres, mas sim estimulada e
orientada como estilo de vida. A esse respeito, a Teologia da libertacdo tem dado para
a Igreja grande testemunho de compromisso com o0s pobres, e de luta contra a
estrutura politica e social que ndo promove a libertacdo e a promocéo da pessoa

humana, talvez esse seja o motivo da TdL ser tdo caluniada e perseguida.
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3 A TEOLOGIA DA LIBERTACAO EM QUESTAO

N&o sdo raras as vezes que escutamos aqui e ali murmurios, chacotas e
repudio quando se fala em “opcao preferencial pelos pobres”. Parece que defender a
ideia de “uma opg¢ao pelos pobres” é tornar-se subversivo, “revolucionario”, é ir contra
o0 Magistério, a Tradicdo da Igreja e assim por diante. A pergunta que fazemos €, por
que ha resisténcia? Ou melhor, qual o motivo de tamanha preocupagdo com a
tematica da opc¢do pelos pobres ser retomada, seria ela uma corrente que mancha a
“imagem da Igreja”? ou seria a “Teologia da Libertagdo”®® uma obra do “diabo” para
ofuscar o brilho da “igreja” que é santa e que, por isso, hdo pode se nivelar aos
pobres? Esses sdo alguns questionamentos que devem ser feitos na tentativa de
compreender o motivo de tanta resisténcia a opgao pelos pobres e a prépria Teologia
da Libertacdo. Deste modo, neste capitulo, veremos a controversa teoldgica que gira
em torno da teologia da libertacdo, e conseguintemente, da opcao preferencial pelos

pobres.

3.1 DA CONTOVERSIA TEOLOGICA SOBRE A OPCAO PREFERENCIAL PELOS
POBRES

Recentemente, essa discusséao foi retomada com a publicacao do livro “A crise
da Igreja Catolica e a teologia da libertagdo”®%; cujo autor € um grande tedlogo, a
saber, um dos pioneiros da teologia da libertacdo no Brasil, Clodovis Boff rompeu com
a TdL e agora lanca algumas criticas ao método da TdL e, evidentemente, a chamada
“opcao preferencial pelos pobres”. O frei Clodovis pontua que a crise da Igreja tem
como causa o declinio da centralidade que é cristo em detrimento ao mundo, “se a
Igreja hoje declina é porque se inclina para o mundo, afastando-se de seu centro: a fé
viva no Cristo vivo”’?, Deste modo, para Clodovis, a fé foi deixada em segundo plano
em razao de coisas secundarias, como 0s problemas sociais, por exemplo, segundo
Boff:

68 A partir daqui usaremos as siglas TdL no corpo do texto para se referir a teologia da libertacao.

69 c¢f. BOFF, Frei Clodovis Maria. A crise da Igreja Catdlica e a teologia da libertagdo. Campinas:
Ecclesiae, 2023.

70 BOFF, 2023, p.21.



41

[...] quando falamos aqui da fé como detendo o primado, a prioridade ou
centralidade da Igreja, estamos falando de modo absoluto e ndo de modo
relativo. Referimo-nos, pois, ao primum no plano dos fins e ndo no dos meios.
Falamos, entre outras coisas, do que & primeiro na “escala do importante” e
nao na “escala do urgente”. Porquanto é claro que questdes como a fome ou
a violéncia podem bem constituir o mais “urgente” e, portanto, o primeiro
numa determinada Igreja, deixando entdo como entre paréntesis as relativas
ao anuncio evangélico ou a liturgia. Estas dUltimas, contudo, sdo as
“importantes”, e € em vista delas que as “urgentes” devem ser tratadas. Mas
uma instituicdo que confunde o urgente com o importante ndo tarda em entrar
em crise, como €, para nés, o caso da Igreja hoje™.

Em razdo dessa realidade, Clodovis evidencia que o mais importante € o
anuncio do evangelho, depois a preocupacao em assistir o irméo. Tais consideracdes
apontam para o declinio numérico de catélicos, que Clodovis relaciona com a falta de
expressividade da fé na pessoa de Jesus. Segundo o autor “a Igreja declina porque a
evangelizacdo declina e a evangelizagdo declina porque a fé declina”’2. Convém
salientar que a fé é o que move o crente a anunciar a Jesus, na auséncia da fé falta
de igual modo a vontade de evangelizar, e assim a Igreja ndo caminha porque néo
cumpre o que lhe é proprio, evangelizar.

Contudo, sua critica ndo parte da perspectiva da Igreja pobre ou da opcédo
preferencial pelos pobres, como diz ele: “até ai, nada ha para questionar, antes, ha
tudo para admirar e apoiar, mas sim do modo como essa opcdo se da"’3. Para
Clodovis, a centralidade no pobre “desloca o religioso para o segundo plano, corre-se
o risco de alterar seriamente a missao propria da Igreja, que € ‘religiosa’ e nao

‘social”’4. Segundo Clodovis:

[..] importa sempre recordar e ter claro e firme na consciéncia este ensino
elementar: a Igreja existe in primis para a evangelizagdo, ndo para a
promog¢do humana. Sua finalidade especifica ndo é a libertacdo social e
historica, mas a salvacao espiritual e eterna de cada pessoa. O dever primeiro
da Igreja ndo é matar a “fome de pao”, que para isso existem o Estado e a
sociedade organizada, mas matar a “fome de Deus” que todo ser humano
sente em seu profundo. [...]. Por outras, ela é feita, antes de tudo, para tratar
das “questdes existenciais” e dar-lhes a resposta espiritual de que é
portadora. Ela é “perita em humanidade”, como se exprimia Paulo VI
(Populorum progressio, 13) e ndo em “problemas sociais”, como a fome, a
violéncia, a guerra, as doencas ou o aquecimento global, conquanto passa e
deva dar sua contribuicdo também para tais problemas-jamais, porém, em
detrimento de sua miss&o primeira e maior, antes, a partir e na base do vigor
dessa mesma missao’>.

71 BOFF, 2023, p. 27-28.
72 BOFF, 2023, p. 50.
73 BOFF, 2023, p. 52.
74 BOFF, 2023, p. 52.
75 BOFF, 2023, p. 52-53.
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De certa forma, o ponto de vista de Clodovis é valido, no que concerne a
centralidade da fé, ao anuncio explicito da pessoa de Jesus Cristo, mas dizer que nao
€ missédo da Igreja cuidar e zelar pela promog¢do humana em detrimento da sua misséo
fundamental, € um tanto problematico, pois uma coisa leva a outra, sdo acoes
indissociaveis. Para o referido autor, o pobre tomou o lugar de Deus, ou melhor, a
inverséo desse principio, Deus e pobre, é a causa do problema’®, porém néo se pode
esquecer que o préprio Cristo fez do pobre o centro, quando se coloca no centro ao
dizer “foi a mim que o fizeste” (cf. Mt 25, 31-46). Mesmo que seja uma presenca
passiva’’, Cristo quis o pobre no centro quando diz que esta no pobre.

Voltando a critica de Clodovis ao método da TdL, notamos que para ele a
invers@o do principio - do pobre para Deus - ocasiona um erro grave, pois a fé fica
funcionalizada em nome da libertacdo. Neste sentido, a TdL perde a identidade de
teologia e compromete a causa da opcdo preferencial pelos pobres que é téo
defendida nos discursos teoldgicos dessa teoria libertadora. Desse modo, afirma o

autor:

A posicdo da TdL, em relacdo ao fundamento, mostra-se, na maioria dos
casos, ambigua e confusa. Tal posi¢cdo introduz naquela teologia uma deriva
que a leva a “inversao dos polos”, fazendo do pobre o principio central da
teologia. Ai a fé em Cristo fica funcionalizada em favor da tematica da
libertacdo, reduzindo-se assim a ideologia. O efeito final é a perda da
identidade da teologia, comprometendo inclusive a propria causa do pobre?®,

E importante salientar que em toda a obra Clodovis segue criticando a TdL em
torno da inversdo dos principios citados e, consequentemente, o fundamento dos
tedlogos que a defendem. Como ja foi citado acima, essa critica de Clodovis gira em
torno do principio e do fundamento da TdL, a centralidade do pobre. Destacamos as
criticas, todavia isso nao quer dizer que concordamos com elas, foi apenas para
dialogar com a visao de outro tedlogo que conheceu a fundo a TdL e a chamada opc¢éo
pelos pobres. E notdrio que a preocupacdo de Clodovis ndo é com a “opgéo
preferencial pelos pobres”, ele até admite que é algo para se “admirar e apoiar’®”, mas

0 ponto alto da critica dele € como se faz essa opc¢do. Em todo caso, as criticas de

76 BOFF, 2023, p. 90.

77 ¢f. CANTALAMESSA, 2014, p.16.
78 BOFF, 2023, p. 115.

79 cf. BOFF, 2023, p. 52.
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Clodovis, nao ficaram sem respostas, grandes teélogos reagiram a essas afirmacdes
de Clodovis com artigos bem fundamentados, como foi o caso do professor e teélogo
Francisco de Aquino Jinior®. A esse respeito veremos agora a refutacéo de Aquino

Junior as criticas de Clodovis.

3.1.1 Refutacédo a controveérsia teologica de Clodovis Boff

Diante da compreensao do frei Clodovis Boff no que diz respeito & TdL e a
opcéo pelos pobres, o tedlogo Francisco de Aquino Junior® refuta a controvérsia
teolégica que gira em torno do conceito da universalidade da salvacdo e a
transcendéncia de Deus. Contra a critica de uma parcialidade de Deus aos mais

pobres assim escreve Aquino:

Uma das objecdes mais comuns e bastante difusas-muitas vezes de modo
sutil- contra a “opgao pelos pobres” € que ela comprometeria a universalidade
do amor de Deus e sua salvacdo. Para isso, apela-se a uma determinada
compreensdo de Deus e de seu agir: “imparcial’, “justo”, “ama e trata
igualmente a todos”, “nao faz distingao de pessoas”, “nédo olha para situagéao
de classe, raga, sexo”, “ndo exclui ninguém?”, “nao tem preferéncia nem toma
partido” etc. Nessa perspectiva, falar de parcialidade de Deus ou de sua
“opgdo pelos pobres” seria ou acabaria levando a uma ideologizacdo da
teologia, isto €, uma instrumentalizacédo da teologia por determinados grupos
ou interesses sociais. 1sso negaria ou comprometeria a universalidade do
amor de Deus que ama indistinta e igualmente todos os seres humanos
independentemente de classe, raca, sexo etc. e, consequentemente, a
universalidade do amor cristdo que também deve amar de igual modo todos
0s seres humanos, independentemente de sua situacdo de classe, raca, sexo
etc. E, no fim das contas, terminaria negando ou comprometendo a

universalidade da salvacéo que é oferecida a todos indistintamente®2,

80 Conferir os artigos, a saber:

Em Abril de 2008, Luis Carlos e Erico Jodo Hammes. A Teologia da Libertacéo e a questéo de
seus fundamentos. REB, n. 270, v.68, 2008, pp.277-299.

Em Julho de 2008, Francisco de Aquino Junio. Clodovis Boff e o método da TdL: umaaproximagao
critica. REB, n.271, v, 68, 2008, pp. 597-613.

Leonardo Boff. Pelos pobres contra a estreiteza do método. REB, n. 271, v. 68, 2008, pp. 701-710.
Em Outubro de 2008, Clodovis Boff. Volta ao fundamento: réplica. REB, n. 272, v. 68, pp. 892-927.
Em Janeiro de 2009, José Comblin. As estranhas acusac@es de Clodovis Boff. REB, n. 273, v. 69,
2009, pp. 196-202.

Em Abril de 2009, Joao Batista Libanio. Excesso de zelo metodolégico. REB, n. 274, v. 69, 2009,
pp. 472- 474,

81 FRASCISCO DE AQUINO JUNIO, estudou Filosofia na Universidade Estadual do Ceard, com
graduacéo e mestrado em Teologia pela FAJE, de Belo Horizonte, e doutorado em Teologia pela
Westfalischen Wilhelms- Universitat, de Munster, Alemanha. Presbitero da Diocese de Limoeiro do
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Deste modo, notamos que a critica € fundamentada na perspectiva de que
Deus ama a todos sem distingdo. De certo modo, isso é verdade, mas nao se pode
negar que o préoprio Deus foi parcial ao ver o sofrimento de seu povo, Ele se
compromete, se envolve, se compadece e escolhe ficar ao lado dos oprimidos e
injusticados (cf. Ex 3,7-15). Neste sentido, a critica de que Deus ndo tenha uma
parcialidade parece inconsistente, tanto que tomou as dores do povo sofredor de
Israel, e para o escandalo de muitos, fez um com os pobres como vemos no
Evangelho de Mateus (cf. Mt 25,31-46). Querer dizer que Deus é imparcial, € um
grande equivoco, evidentemente, o Criador tem sua preferéncia pelos pequenos e

excluidos, como evidéncia Aquino Junior:

[...] De modo que, na perspectiva cristd, ndo se pode falar de um Deus
universal no sentido de que néo € parcial pelos pobres ou que € imparcial. Na
verdade, a universalidade de seu amor e de seu designio salvifico, se se quer
falar assim, é historicidade/mediada por sua parcialidade pelos pobres e
marginalizados. E uma universalidade parcial. Essa parcialidade nio nega
nem compromete a universalidade de seu amor e de sua a¢ao salvifica, mas
determina a “a partir de onde” (pobres e marginalizados) e 0 “como” (processo
de libertacao) de sua realizacédo histérica: é para todos (universalidade), mas
se realiza a partir dos pobres e marginalizados e de seus processos de
libertagdo (parcialidade)®.

Ainda nesse contexto, para Aquino Junior, “num contexto de desigualdade ou
assimetria, ndo ha verdadeira universalidade (também teoldgica!), se ndo mediada por
meio da parcialidade pelo mais fraco™*. Deste modo, querer e acreditar na ideia de
uma universalidade que equalize ricos e pobres, é desviar o olhar das dores dos que
sofrem em detrimento da parcialidade pelos mais poderosos. Alguns, para fugir da
responsabilidade que a parcialidade exige, usa a Palavra de Jesus que diz: “pobres
sempre tereis”, mas se esquece que o mesmo Cristo afirma: “cada vez que o fizestes
a um desses meus irmaos mais pequeninos, a mim o fizestes” (Mt 25,40). Neste
sentido, a critica é um tanto equivocada! Pois, ndo se pode negar, que se queremos
uma libertacdo integral dos excluido e pobres, temos que ser parciais, tendo sempre
uma preferéncia pelos pobres, pois sao eles os que mais precisam dos cuidados e da
nossa proximidade enquanto cristaos.

Um segundo aspecto da refutacdo de Aquino Junior é referente ao conceito de

transcendéncia. Segundo Aquino, para o frei Clodovis a TdL colocou o pobre no

83 AQUINO JUNIOR, 2019, p.147.
8 AQUINO JUNIOR, 2019, p.147.
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centro, no lugar de Cristo, o que para Clodovis seria um perigo, uma vez que essa
inversdo de Deus para o pobre levaria a um imanentismo que comprometeria a
transcendéncia de Deus, mudando assim a centralidade de Deus para os pobres.
Segundo Clodovis: “o erro fundamental dessa corrente teoldgica foi ter feito da opgao
pelos pobres o principio primeiro da teologia. Esse é seu pecado original, o proton
pseudos que afetalinfeta toda teologiad®”. E notério que a discussao a respeito dessa
critica € complexa, por se tratar de varios aspectos da teologia. Aqui ficamos com a

compreensao de Aquino Junior que comeca a refutacdo da seguinte maneira:

[...] Do ponto de vista estritamente epistemolégico, poderiamos discutir tanto
a concepcao de saber ou conhecimento quanto a concepcdo de Deus
pressupostas na critica. Aqui, interessa-nos considerar apenas a concepgao
de Deus que esta por tras dessa critica®®.

Ainda segundo Aquino Janior:

Clodovis Boff reconhece que os tedlogos da libertagcdo ndo negam que “o
Deus de Jesus Cristo” € o principio da teologia, nao rejeitam “a primazia de
Deus e da fé” na teologia, aceitam que “seja a fé no Deus revelado o principio
primeiro da teologia”. No entanto, diz ele, na pratica, “a TdL é toda feita na

‘6tica do pobre”; “a ‘opgao pelos pobres’ seria seu eixo ou centro
epistemoldgico”, seu “ponto de partida”. E nisso que consistiria para ele a

“ambiguidade epistemoldgica” ou mesmo a “inversao” de principios acerca do
fundamento dessa teologia®’.

No entanto, devemos levar em conta a parcialidade de Deus pelos fracos e
pobres. Essa compreensédo da parcialidade de Deus é a caracteristica da TdL, que
pensa e o compreende Deus como parcial, devido ter optado por ficar sempre ao lado
dos pobres e marginalizado. Entdo, podemos enfatizar que n&o foi a TdL que colocou
0 pobre no centro, mas foi o proprio Cristo por meio de sua encarnacao, confirmando
ainda mais quando disse que “cada vez que o fizeste a um desses meus irmaos, a
mim o fizestes” (Mt 25,40). Cristo quis que o pobre, o desvalido e excluido fossem
acolhidos com uma parcialidade especial. Desde o Antigo Testamento, a parcialidade
do Deus de Israel pelo seu povo oprimido era explicita e encorajadora. Portanto, ter
parcialidade pelos pobres ndo representa nenhuma gravidade. E continua Aquino

Junior:;

8 BOFF, 2023, p. 64.
86 AQUINO JUNIOR, 2019, p. 149.
87 AQUINO JUNIOR, 2019, p.149-150.
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O que Boff parece nao perceber é que a parcialidade pelos pobres que
caracteriza e determina radicalmente a teologia da libertacdo (esta na raiz,
atua como principio) € uma parcialidade teoldgica que diz respeito ao mistério
mesmo de Deus tal como ele se revelou na histoéria de Israel e definitivamente
na vida de Jesus de Nazaré. E parece ndo perceber porque parte de uma
concepcao filoséfica de Deus (aristotélico-tomista) que é incompativel ou pelo
menos tem muita dificuldade de assumir teoricamente a parcialidade de Deus
pelos pobres (revelacao judaico-cristd). Dai seu drama epistemoldgico: nao
pode negar pura e simplesmente essa parcialidade porque isso significaria
negar a revelacdo de Deus em Israel e em Jesus Cristo. Mas ndo consegue
articular de modo consequente sua concepcao filoséfica de Deus com essa
caracteristica fundamental do Deus da revelacdo. E fica fazendo
malabarismos silogisticos entre um “primeiro” (absolutez) e um “segundo”
(parcialidade) num esforgco sempre fracassado de “relacionar” o que nao
passa de “relatos” (absoluto x parcial) que, si mesmos, ndo se implicam
essencialmente. Seu drama epistemol6gico tem a ver, portanto, com a
necessidade e a dificuldade de falar de um absoluto (reflex@o filoséfica) que
€ em si mesmo parcial (revelacao biblica)88.

Dessa maneira, Segundo Aquino, a grande problemética na critica de Clodovis
€ que ele parte de uma concepcao filoséfica para tratar de Deus. N&do que seja
negativo o dialogo da filosofia com a teologia, mas o fundamento da reflexao teologica
cristd deve ser “sempre a revelagao de Deus em Israel e definitivamente em Jesus
Cristo®®”. Diante disso, podemos falar sim da “absolutez de Deus como fazem os
filosofos, sabendo que, na perspectiva cristd, trata-se sempre de uma absolutez
parcial®®’, porém ndo excludente. A parcialidade de Deus pelos pobres e
marginalizados ndo esgota o seu mistério, ao contrario, transborda. Para Aquino

Junior:

Embora a parcialidade pelos pobres e marginalizados néo esgote o mistério
do Deus cristdo, € uma de suas caracteristicas essenciais, a ponto de ndo se
poder falar dele (nem de suas demais caracteristicas ou notas) independente
e/ou anteriormente a essa parcialidade: € um Deus parcial; sua absolutez é
uma absolutez parcial etc. Isso faz da teologia cristd uma teologia essencial
e principalmente parcial, sem que isto signifique “ambiguidade” ou “inversao”
de principios, comprometendo seu estatuto epistemoldgico®!.

Em todo caso, ao falar de Deus devemos levar em consideracdo a revelacao
em Israel e em Jesus Cristo; de igual modo, devemos estar atentos que na revelagéo
Deus se mostra como parcial e, por essa razao, fé Nele € também parcial pelos pobres

e oprimidos. Nessa Gtica, o Deus de Israel se revela na histéria da humanidade como

8 AQUINO JUNIOR, 2019, p.150.
89 AQUINO JUNIOR, 2019, p.151.
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91 AQUINO JUNIOR, 2019, p.152.
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um Deus parcial, um Pai atuante, que tem uma preferéncia (sem ser excludente) pelos

oprimidos e marginalizados. Assim, com maior clareza evidencia o autor ao afirmar:

E esse Deus (ndo qualquer Deus!) se mostra e se da a conhecer como um
Deus presente e atuante na histéria (por mais transcendente que seja:
transcende na histéria e ndo da historia) e partidario dos pobres e
marginalizados: pobres, 6rfao, vilva, estrangeiro... (por mais universal que
seja em seu amor e em seu designio salvifico). De modo que nenhum
discurso sobre Deus e/ou sobre a experiéncia de Deus que prescinda e
menos ainda que se contraponha a sua atuacdo histérica e parcial pelos
pobres e marginalizados pode ser tido como cristdo em sentido estrito%2.

Tendo consciéncia dessa complexidade, da controvérsia que gira em torno da
opcédo preferencial pelos pobres, resta-nos ficar com a ideia de Aquino Janior, que
evidencia com clareza que Deus tem sim uma preferéncia pelos pobres e que por esse
motivo, os tedlogos e os adeptos da TdL presam pela centralidade do pobre na
reflexdo teoldgica. Neste aspecto, apesar das criticas, se percebe que a TdL se
dedicou muito ao cuidado e ao compromisso com 0s pobres. Assim, ndo s6 a TdL,
mas o Papa Francisco tem expressado com frequéncia a importancia da centralidade
do pobre, visto que o pobre tem muito a nos ensinar. Por essa razdo, € preciso se

pensar em uma Igreja que seja comprometida com os pobres e com suas causas.

3.2 EVANGELIZAR OS POBRES

E preciso considerar também que a maior caridade que podemos fazer aos
pobres é acompanha-los até que cheguem ao conhecimento de Jesus Cristo. Pois
sdo os pobres os destinatarios principais do Evangelho.

3.2.1 Aproximacédo como meio de evangelizacao

Para a nova evangelizacdo é preciso lembrar-se sempre dos mais pobres. Mais
do que lembrar, é preciso criar meios para inseri-los nas comunidades, torna-los
membros e fazé-los se sentirem pertencentes aquelas comunidades. “O nosso
compromisso nao consiste exclusivamente em a¢des ou em programas de promogao
e assisténcia” (EG, 199), mas sim na atengéo, cuidado, tempo para escuta-los; foi o

que fez o samaritano (cf. Lc 10,34). A Igreja deve ser a hospedaria (cf. Lc 10,34), o

92 AQUINO JUNIOR, 2019, p.154.
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lugar onde os pobres encontram descanso; a Igreja deve ser o lugar dos aflitos, dos
injusticados (cf. Mt 5,5-6), pois é onde eles podem gritar a Deus e Deus 0s escutara

(cf. SI 34,7). Segundo Cantalamessa:

[...] A lgreja dos pobres ndo abrange somente os pobres da Igreja, mas, em
certo sentido, todos os pobres do mundo, quer batizados quer ndo. Sua
pobreza e sofrimento é seu batismo de sangue. Se cristdos sdo aqueles que
foram “batizados na morte de Cristo” (Rm 6,3), quem mais que eles é batizado
na morte de Cristo?°,

Neste aspecto, a evangelizacdo dos menos favorecidos, parte do amor, pois é
“a partir dessa proximidade real e cordial € que podemos acompanha-los
adequadamente no seu caminho de libertacdo” (EG, 199). E amando sem ideologias,
simplesmente porque o outro é um irmdo e pode contar conosco: “s6 isto tornara
possivel que os pobres se sintam, em cada comunidade crista, como ‘em casa”™ (EG,
199). Sem duvida, a missdo das comunidades e da Igreja € inserir 0s pobres nas suas
atividades pastorais, de tal maneira que eles reconhecam nas comunidades a sua
casa, ou seja, vivenciem o sentimento de pertenca. Segundo Raniero, “Nossa Igreja
deve ser o lugar na terra onde se possam sentir em casa, acolhidos e ndo meramente
tolerados™*. Essa acolhida deve ser para todos, batizados e ndo batizados, todos

devem ser acolhidos e amados. Neste aspecto, diz Cantalamessa:

Mas — objetam-se — nem sempre os pobres tém fé! E verdade, mas teriam
por acaso fé as criangcas ho momento de ser batizadas? Tém-na em lugar
delas — insiste-se — os pais, padrinhos, a Igreja. E o que impede — respondo
-, hesse caso, que a Igreja tenha a fé em lugar deles, que “a Igreja supra”,
como se diz em teologia? Dizemos que nas criancas a graga prevalece
também sobre a fé, a iniciativa livre e gratuita de Deus sobre sua resposta
consciente. Alias, teriam fé os Meninos Inocentes? E, no entanto, ndo os
veneramos como santos? Eles sofriam por Cristo, mas no caso dos pobres
da-se até mais: Cristo sofre neles®.

Ao considerar essa perspectiva, é importante enfatizar que os pobres sdo o0s
destinatarios primeiros do Evangelho: “Felizes os pobres no espirito, porque deles é
o Reino dos Céus” (Mt 5,3). Em quase todas as passagens biblicas, Jesus fala
diretamente aos mais humildes, mostrando-nos que nao podemos priva-los de escutar

o Evangelho e de serem acompanhados em suas dificuldades. E nosso dever,

9 CANTALAMESSA, 2014, p. 18.
9 CANTALAMESSA, 2014, p. 20.
9% CANTALAMESSA, 2014, p. 18.
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enquanto cristdos, proclamar aos pobres a Palavra de Deus, adaptando-a ao meio
deles, para que se fortalecam espiritualmente e lutem por libertacdo, uma vez que a
maioria tem uma grande abertura a fé e que, por isso, sentem necessidade da
amizade com Deus e de proximidade das pessoas que sdo de Deus, da Igreja. Dentro

desse contexto, ressalta o Papa:

Dado que esta Exortacao se dirige aos membros da Igreja Catdlica, desejo
afirmar, com dor, que a pior discriminacdo que sofrem os pobres € a falta de
cuidado espiritual. A imensa maioria dos pobres possui uma especial abertura
a fé; tem necessidade de Deus e ndo podemos deixar de |he oferecer a sua
amizade, a sua béncdo, a sua Palavra, a celebracdo dos sacramentos e a
proposta de um caminho de crescimento e amadurecimento na fé. A opc¢éo
preferencial pelos pobres deve traduzir-se, principalmente, numa solicitude
religiosa privilegiada e prioritaria (EG, 200)°.

Deste modo, pede o Papa que os membros da Igreja Catdlica criem
proximidade, uma vez que os pobres sdo nossos irmaos. Assim sendo, concebemos
gue os pobres deixam de serem “pobres” e passam a serem irmaos, ndo tendo mais
a estranheza e a tentacdo de pensar que a comunidade € lugar de privilegiados. Essa
mudanca de mentalidade faz toda a diferenca no processo de evangelizacdo. Na
comunidade, o pobre ndo é visto como pobre, mas como irmao. A pobreza é diluida
na comunidade a ponto de ndo se saber quem € rico ou quem €é pobre. Na comunidade
todos gozam da irmandade que os iguala. Neste sentido, o Papa Francisco tem
expressado com frequéncia o desejo de uma Igreja que seja comprometida com 0s

pobres.

3.3 AIGREJA E O COMPROMISSO COM OS POBRES

Em uma audiéncia geral, o Papa Francisco, logo no inicio de seu pontificado,
afirmou que desejava uma “igreja pobre e para os pobres”. Essa fala de Franscisco
revelava o caminho pastoral e teoldgico que o Pontifice assumiria para toda a Igreja.
Deste modo, sentido Francisco resgata o conceito de opcéo preferencial pelos pobres

gue ja havia sido mencionado pelas Conferéncias do CELAM.

% PAPA FRANCISCO. Exortacdo Apostolica do Papa Francisco: Evangelii Gaudium — A Alegria
do Evangelho. Edicdes CNBB, 2013.
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Neste capitulo abordaremos a perspectiva do Papa Francisco para “uma Igreja
pobre para os pobres”. Veremos a abordagem teoldgica dessa perspectiva na visao

do Sumo Pontifice.

3.3.1 Uma Igreja simples

Se perguntdssemos qual seria 0 slogan que define o Pontificado do Papa
Francisco, talvez a resposta seria: “uma Igreja pobre e para os pobres”. Essa é uma
marca evangeélica que perpassa o0 pensamento e 0 ministério pastoral de Franscisco,
e gque provocou uma verdadeira reforma pastoral na Igreja®’. Assim, para o Papa
Francisco, segundo Aquino Junior, uma igreja pobre e para os pobres significa: “pobre
no jeito de ser [...] e comprometida com os pobres™?8, o que é uma profecia importante
para esse tempo em que o simples parece ndo ser mais motivo de atracao.

Ainda segundo as concepcdes de Francisco, também se encontra na Exortacéo
Apostoélica Evangelii Gaudium outra afirmacéo dele afirma: “Para a Igreja, a opgéo
pelos pobres é mais uma categoria teolégica que cultural, socioldgica, politica ou
filoséfica™(EG,198), isso pelo fato de que os pobres tém no coracdo de Deus um
lugar especial, “tanto que até Ele mesmo ‘tornou-se pobre’ (2Cor 8,9)” (EG, 197). Por
essa razao, todos os cristdos, de alguma forma devem assumir 0 compromisso da
opcdo pelos pobres, cuja opcao é Cristolégica, como afirmou Bento XVI em seu
discurso em Aparecida (cf. DAp, n. 392). Neste sentido, adverte a EG:

Nao devem subsistir dividas nem explicacdes que debilitem esta mensagem
clarissima. Hoje e sempre, “os pobres s&o os destinatarios privilegiados do
Evangelho”, e a evangelizagdo dirigida gratuitamente a eles é sinal do Reino
gue Jesus veio trazer. Ha que afirmar sem rodeios que existe um vinculo
indissollvel entre nossa fé e os pobres. Ndo os deixemos jamais sozinhos!
(EG, 48).

Neste aspecto, Francisco aponta que na raiz de nossa fé esta o cuidado com
0s pobres, mostrando a “conexdo intima que existe entre evangelizagcéo e promogao
humana” (EG, 178), que sdo dois pontos inseparaveis e necessarios para uma boa

evangelizagdo. Assim, a indiferenca com os pobres e a marcante auséncia de

97 ¢f. AQUINO JUNIOR, 2018, p. 9.

9% AQUINO JUNIOR, 2018, p. 9.

% PAPA FRANCISCO. Exortacdo Apostolica: Evangelii Gaudium — A alegria do Evangelho. Brasilia:
Edic6es CNBB, 2013. (A partir daqui usaremos a sigla EG no corpo do texto).
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solidariedade para com eles influenciam diretamente sobre a nossa relagdo com o
transcendente” (cf. EG, 187). Por esse motivo, todo cristdo € chamado a ser auxilio
ao pobre, a ajudar no processo de libertacao e de integracao na sociedade. Para que

iSso seja possivel, acrescenta a EG:

[...] Isto supde estar docilmente atentos, para ouvir o clamor do pobre e
socorré-lo. [...]. Ficar surdo a este clamor, quando somos os instrumentos de
Deus para ouvir o pobre, coloca-nos fora da vontade do pai e do seu projeto,
porque esse pobre nao “clame ao Senhor contra ti e te tornes culpado de
pecado” (Dt 15,9). E a falta de solidariedade, nas suas necessidades, influi
diretamente sobre a nossa relagéo com Deus (EG, 187).

Deste modo, € evidente que a opcao pelos pobres esta no coracdo do
Evangelho, e por isso, ndo é opcional, mas € dever de todo cristdo. Na verdade, o
Papa Francisco usa apenas o termo opcédo pelos pobres, “sem o0s receios, 0s
escrupulos e as ponderacdes que, em décadas anteriores, se traduziam numa série
de adjetivos (preferencial, ndo exclusiva nem excludente etc.)!%. E continua Aquino

Janior no mesmo paragrafo:

[...], mas que explicitar e precisar seu sentido, terminavam por enfraquece-la
e torna-la irrelevante na vida da Igreja: ja em Puebla, a “opgéo pelos pobres”
€ afirmada como “opgéo preferencial e solidaria” (1134) e “ndo exclusiva”
(1165), num tom claramente corretivo, como se pode comprovar no proprio
texto (cf.1134). Santo Domingo segue 0 mesmo caminho, falando de uma
‘opgcao evangélica e preferencial, ndo exclusiva nem excludente” (178). E
Aparecida, mesmo sem o tom corretivo de Puebla e Santo Domingo, nao
deixa de reafirmar ou advertir que se trata de uma opg¢ao “néo exclusiva, nem
excludente” (392)101,

Assim, Francisco tem a delicadeza de driblar as ideologias que ndo ajudam,
pelo contrario, enfraquecem e prejudicam a adesao a opcéo preferencial pelos pobres.
Neste sentido, a exortacao de Francisco € para que a mensagem, opcéo pelos pobres,
ndo seja ofuscada por ideologias ou coisas secunddarias, mas que se mantenha
evidente como é claro e objetivo o Evangelho, isso ajuda as pessoas de boa fé a se
comprometerem com o proximo, assumir a opcao pelos pobres com entusiasmo e

ardor. A esse respeito, o Pontifice esclarece:

E uma mensagem t&o clara, tdo direta, t&o simples e eloquente que nenhuma
hermenéutica eclesial tem o direito de relativizar. A reflexdo da Igreja sobre
estes textos ndo deveria ofuscar nem enfraquecer o seu sentido exortativo,

100 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 12.
101 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 12.
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mas antes ajudar a assumi-los com coragem e ardor. Para qué complicar o
que é tao simples? As elaboragfes conceptuais hdo de favorecer o contato
com a realidade que pretendem explicar, e ndo nos afastar dela. Isso vale
sobretudo para as exortagdes biblicas que convidam, com tanta
determinacgéo, ao amor fraterno, ao servico humilde e generoso, a justica, a
misericérdia para com o pobre (EG, 194).

Contudo, podemos ressaltar que a op¢ao pelos pobres tem seus fundamentos,
a priori: “da nossa fé em Jesus Cristo” (EG, 186), como também da “propria obra
libertadora da graga em cada um de nés” (EG, 188). Desse modo, a opcéo pelos
pobres ndo € uma questao opcional, mas sim, um elemento constitutivo da nossa fé
em Jesus Cristo e sua Igreja (cf. EG, 48). Por esse motivo, todos, comunidades e
cristdo, “sdao chamados, em todo lugar e circunstancia, a ouvir o clamor dos pobres”
(EG, 191) e a lutar pela libertacdo e promocéao integral deles. Para isso, a Igreja ndo

pode se tornar indiferente, mas deve ser uma Igreja pobre e para os pobres.

3.3.2 Por uma Igreja para os pobres

A centralidade nos pobres e marginalizados é a caracteristica da viséo
teoldgico-pastoral do Papa Francisco. Os pobres fazem parte da misséo da Igreja e,
consequentemente, da identidade e da atuag&o da Igreja no mundo “a tal ponto que
ela se constitui como ‘Igreja pobre para os pobres™10?, A esse respeito, afirmamos que
0 compromisso com os pobres deve fazer parte da vida de todo cristdo, pois essa
opcédo e a opcao pela pessoa do Cristo e conseguintemente € uma nota constitutiva
da prépria Igreja. A esse respeito acrescenta Aquino Junior:

Embora n&do esgote o mistério da Igreja, o ser “dos pobres” ou a “opg¢éo pelos
pobres” ou compromisso com o0s pobres ou movimento de saida para as
periferias, pouco importa aqui a expressao, € de tal modo constitutivo da
Igreja que sem isso ela deixa de ser Igreja de Jesus Cristo — sinal e
instrumento de salvagéo ou do reinado de Deus neste mundo©3,

Ainda no que concerne a opgao pelos pobres como elemento constitutivo da
Igreja, Miranda acrescenta que “ao longo da histéria, a Igreja sempre manifestou um

cuidado pelos pobres e pelos mais fragilizados da sociedade através de suas Santas

102 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 21.
103 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 21.
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casas, hospitais, asilos, orfanatos, escolas, voltados para os mais necessitados”'%4.
Isso revela que o Papa Francisco néo teve a ideia de opcdo pelos pobres por si
mesmo, mas trata-se de uma escolha propria da Igreja de Cristo e esta presente nela
desde sua fundagdo. Assim sendo, fica mais uma vez evidente que a Igreja €

chamada a sua simplicidade original, as suas raizes. segundo Miranda:

A fidelidade a vontade de Deus manifestada na vida de Jesus Cristo implica
primeiramente que a Igreja adote um estilo de vida mais simples e despojado,
libertando-se gradativamente do mundanismo e dos gastos indteis que possa
ter herdado do passado. [...]. Muito luxo, muita vaidade, muita ostentacéo,
foram sendo agregados a imagem da Igreja, que hoje mais a prejudicam do
gue ajudam. Entretanto, o imperativo evangélico do cuidado com os pobres e
da sobriedade de vida deve se tornar uma realidade ndo sé as autoridades
eclesiasticas como também a cada cristao0.

Dentro desse contexto, vale a pena fazer memdéria a maioria da populacédo que
vivem em situacdo de pobreza, sem o minimo de recurso para sobreviver, sendo
velada por uma estrutura social que se pauta no acumulo de bens, prejudicando a
correcdo dessa estrutura cruel'®. Assim, ndo devemos nos “espantar que o Papa
Francisco, em sua cruzada pelos mais pobres e desalojados, seja tachado de
comunista e combatido pelos que nada querem ceder de seu bem-estar’?’. Essas
criticas sdo meios de driblar a voz profética do Papa e da Igreja atenta a realidade dos
gue mais carecem. A esse aspecto, Miranda enfatiza que:

E importante situar devidamente o objetivo social da fé cristd, que ndo nasce
de uma ideologia, mas brota do préprio Evangelho, a saber, da vida de Jesus
Cristo, toda ela funcéo do Reino de Deus; e este Reino ndo é apenas uma
realidade espiritual, ja que atinge o ser humano em todas as suas dimensoes.
Portanto, a salvacdo de Jesus Cristo deve atingir também as relacdes sociais
entre as pessoas, como afirma o Papa Franscisco (EG, 178)108,

De igual modo, n6s também, somos chamados a enfrentar a injustica da caduca
estrutura social que fere diretamente os pobres, 0s vulneraveis, com esta economia
que privilegia o lucro e ndo a pessoa humana. Claro que, entrar nesses assuntos fara
com que a Igreja perca prestigio e poder, ndo importa. Essa op¢ao a tornara mais

dependente do Espirito Santo, do que em recursos humanos opressores e injustos;

104 MIRANDA, Mario de Franga. A Igreja em transformagao: razdes atuais e perspectivas futuras. Séo
Paulo: Paulinas, 2019, p. 91.

105 MIRANDA, 2019, p. 91-92.

106 MIRANDA, 2019, p. 92.

107 MIRANDA, 2019, p. 92.

108 MIRANDA, 2019, p. 93.
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fara a Igreja ser caluniada e “hostilizada pelos poderosos através da midia, mas
certamente uma Igreja mais semelhante a seu fundador’'%°. Dessa maneira, a Igreja
mostra fidelidade a seu fundador, ficar sempre ao lado dos pobres sem se preocupar

com que 0s outros pensam. A esse respeito, acrescenta Aquino Junior:

N&o é preciso deter-se em mostrar como isso aparece no ministério pastoral
de Francisco em seus discursos, em seus gestos e em suas orientacdes. E
algo téo frequente, tao publico e tdo impactante, que pode ser constatado e
reconhecido sem dificuldade nem necessidade de maiores demonstragdes e
justificacdes. Nem € preciso advertir que o tema em questdo ndo esgota o
mistério da Igreja. Que o ser “dos pobres” seja uma caracteristica ou uma
nota fundamental da Igreja ndo significa que esgote o mistério da Igrejall®.

Voltando as concepgdes iniciais, vimos que o termo “Igreja dos pobres” ndo é
uma “criagcado” do Papa Franscisco, foi usado pelo Papa Jodo XXIIl um més antes da
abertura do Concilio Vaticano Il a saber, no dia 11 de setembro de 1962 em uma
mensagem radiofénica a todos os fiéis catdlicos. A esse respeito, Aquino Janior faz
uma belissima recapitulacdo dessa mensagem radiofénica do Papa Jodo XXIll, da

seguinte maneira:

Falando de Cristo como luz do mundo e da misséo da Igreja de irradiar essa
luz em um mundo que “enfrenta graves problemas”, o papa diz que a Igreja
tem se voltado para esses problemas e que o Concilio “podera chegar a
propostas de solucéo [...[com base na dignidade do ser humano e em sua
vocacgao cristd”. E passa a destacar alguns pontos importantes: “igualmente
fundamental de todos os povos”, “carater sagrado do Matrimbnio”,
‘responsabilidade sociais”, necessidade de uma “palavra corajosa e
generosa” ante o indiferentismo religioso e o ateismo. E, de modo
surpreendente e inesperado, apresenta o que qualifica como “outro ponto
luminoso”: “Pensando nos paises subdesenvolvidos, a Igreja se apresenta e
guer ser a Igreja de todos, em particular, a Igreja dos pobres”11,

Corroborando o pensamento do papa a respeito da igreja dos pobres, Aquino

Junior cita Gutiérrez quando esse:

Gustavo Gutiérrez chamou a atencdo para a densidade dessa afirmacdo,
destacando trés aspectos fundamentais. Em primeiro lugar, “o papa situa a
Igreja em relagao aos paises pobres”, tratados ndo mais como paises “em via
de desenvolvimento”, como na Mater et Magistra, mas como “paises
subdesenvolvidos”. E o mistério mesmo da Igreja (libertagdo em Cristo,
proximidade do Reino de Deus) que é pensado em sua relacdo essencial com
os pobres. Em segundo lugar, ele “estabelece os termos de uma relagédo
importante”: “Igreja de todos” (universalidade da misséo) — “Igreja dos pobres”

109 MIRANDA, 2019, p. 93.
110 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 22.
111 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 30.
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(particularidade, predilegdo). “Essa dialética ente universalidade e
particularidade é capital para compreender a mensagem crista e o que Deus
revela nela”. Por fim, em terceiro lugar, “Jodo XXIII apresenta esse modo de
ver a Igreja como uma realidade em processo”. Ela “é e quer ser”. Noutras
palavras, “nem tudo esta feito. A Igreja ainda ndo é tudo o que deveria ser,
ha um trajeto histérico a empreender”. Trata-se, aqui, de “um texto breve, mas
no qual cada palavra é importante. Sua sobriedade e modéstia ndo devem
fazer-nos esquecer seu carater de fonte!12,

Esse texto demostra o esforco de padres como Gustavo Gutiérrez, para
evidenciar e destacar a importancia de se discutir o tema da “Igreja dos pobres. O
grupo desses padres e bispos que se esfor¢cava para uma articulacdo que levasse em
conta Jesus e a Igreja dos pobres, ficou conhecido como “Igreja dos pobres”, “e se
tornou um lugar privilegiado de reflexao e articulagao sobre a relacdo essencial entre
0 mistério da Igreja e os pobres e fonte de inspiracao de muitas interven¢des nas aulas
conciliares''3. Segundo Aquino Jdnior, 0 mesmo grupo que exercia uma pressdo
profética sobre muitos no Concilio, sempre esteve a margem e quase nao teve

repercussao nos documentos aprovados. Para Aquino Junior:

Em todo caso, o grupo recuperou e deu visibilidade a um aspecto essencial
e primordial da revelagéo e da fé cristds e p6s em marcha um processo de
renovacdo eclesial a partir e em vista da relagdo essencial e primordial da
Igreja com os pobres, comecando pelo compromisso assumido pelos
membros do grupo em sua vida e ag¢do pastoral no chamado Pacto das
Catacumbas, celebrado no dia 16 de novembro de 1965114,

Desse modo, € na América Latina, com a Conferéncia de Medellin que a
compreensao da Igreja dos pobres vai pouco a pouco se consolidando e se tornando
central na reflexdo dessa Conferéncia e das outras. A medida que a reflexdo vai se
ampliando, surgem outras expressfes, como Opcdo pelos pobres ou opcao
preferencial pelos pobres, as quais sdo correlatas da expressao Igreja dos pobres,
apresentada pelo Papa Jodo XXIll e que, aos poucos, foi sendo assumida pelo
conjunto da Igreja como uma marca fundamental. Ainda é esse respeito, a firma

Aquino Junior:

Ja em sua primeira viagem ao Brasil, em 1980, o Papa Jodo Paulo Il, na visita
a favela do Vidigal no Rio de Janeiro, retoma explicitamente o tema e a
expressao “Igreja dos pobres”. A expressao é repetida dez vezes no discurso
gue fez nessa comunidade. E é retomada por ele de modo formal e solene

112 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 31-32.
113 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 32.
114 AQUINO JUNIOR, 2018, p.33.
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em sua Carta enciclica Redemptoris missio, sobre a validade permanente do
mandato missionario em 1990: “A Igreja em todo o mundo — afirmei durante
minha viagem ao Brasil — quer ser a Igreja dos pobres” (RM, 60). Em sua
Carta enciclica Sollicitudo Rei Sociales sobre a solicitude social, em 1987,
tinha falado da “opg¢ao ou [do] amor preferencial pelos pobres” como um dos
temas e uma das orienta¢cfes “repetidamente ventilados pelo Magistério nos
ultimos tempos” (SRS, 42). E progressivamente a questao vai se impondo e
sendo assumida pelo magistério e pela teologia como dimenséo constitutiva
e essencial da fé cristd, formulada comumente em termos de “opgao
preferencial pelos pobres”115,

A esse respeito, podemos dizer que tal insisténcia na centralidade do pobre,
seja na teologia, na revelacdo ou na fé, € marca central da teologia da libertacdo. Essa
teve e tem grande importancia para a America Latina, apesar de ser tao criticada. Vale
a pena ressaltar que, a TdL ndo é a linha teologica do Papa Francisco, a teologia dele
€ a teologia do Povo, que se desenvolve na Argentina. A esse respeito, ndo vamos
aprofundar aqui, visto que ndo é objeto do presente trabalho. Em todo caso, seja ha
teologia da libertacdo ou na teologia do povo, a centralidade € sempre o pobre, 0

desvalido, o marginalizado. Segundo Aquino Junior:

Essa questdo tem sido retomada com muita for¢a e criatividade pelo Papa
Francisco. E a tal ponto que pode ser considerada como a caracteristica ou
marca mais importante e determinante de seu ministério pastoral. Ela aparece

” o«

formulada indistintamente em termos de “opg¢ao pelos pobres”, “Igreja pobre

e para os pobres”, “periferias existenciais e sociais”, “misericérdia”, “cuidado

dos pobres”, entre outras expressdes. E aparece como algo central na
revelagdo, na fé, na pastoral e na teologia. Chama atencdo o uso da
expressao “Igreja pobre e para os pobres” no contexto de suas perspectivas
e orientacdes pastorais!1®,

A respeito dessas expressfes, como dito anteriormente, sao frutos de um
progresso de compressdo que vai se alargando a medida que os envolvidos vao
tomando consciéncia da necessidade de apoiar e acolher seus semelhantes. Neste
sentido, ndo interessa o termo a ser usado, pois qualquer um deles aponta para a
centralidade dos pobres e marginalizados, compreendidos na fé, na revelacdo e na
teologia. Desse modo, fica compressivo a historicidade da terminologia que gira em
torno do conceito “opgao pelos pobres” ou “opgao preferencial pelos pobres”, tanto faz
um ou outro, ambos dao primazia a centralidade do pobre nas questdes sociais e

evangélicas.

115 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 35.
116 AQUINO JUNIOR, 2018, p. 36.
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CONCLUSAO

O presente trabalho buscou compreender o conceito de Pobreza conforme as
fontes da Revelagdo. Assim, recorreu-se a uma Antropologia Biblia, que evidenciou
como o pecado original impactou o homem. De fato, por causa dele, a humanidade
perdeu os abundantes dons que Deus Ihe concedia, percebendo-se pobre. Por causa
desta pobreza espiritual negativa, viu-se erguer outras pobrezas, a saber: 0 egoismo
e a injustica. Sendo o homem pobre por sua condic¢ao criatural, péde notar, desde que
foi expulso do paraiso, os impactos dessa pobreza, passando a ter em seu interior
uma tendéncia a preguica e a inveja, coisas que 0s tornam pobres e, a0 mesmo
tempo, sédo fontes de sua pobreza. Nesse sentido, o livro dos Provérbios evidencia
bem essa tensédo: por um lado, tem-se uma pobreza causada pela injustica; por outro,
tem-se um outro tipo de pobreza que é fruto da preguica e da falta de empenho. Em
todo caso, Deus sempre esteve presente na vida do homem, principalmente dos
pobres que s&o vitimas de injustica.

Diante de uma dupla compreenséo de pobreza presente ao povo de Deus, 0
Evangelho de Mateus relata uma parabola em que Jesus se coloca como o pobre e,
ao mesmo tempo, estabelece como critério para a salvacao esta acolhida do pobre
por meio de seu cuidado. Através dessa parabola, podemos compreender que Jesus,
vendo a incapacidade do homem de superar sua pobreza, faz-se um com os pobres
para que os homens pudessem ver um novo sentido de pobreza: a verdadeira pobreza
€ a dependéncia de Deus. Percebemos que a pobreza de Cristo abre as portas para
gue o0s seus seguidores passem a ter um cuidado com os pobres, afinal Jesus néo so
€ pobre, mas, afirma estar nos pobres.

A Carta de Sdo Tiago é um exemplo do quanto os discipulos do Senhor
levavam a sério o ensinamento de Jesus de cuidado com aquele que é pobre. Nesta
Carta, Sao Tiago exorta a comunidade para que ela tenha zelo com os pobres e dé
assisténcia em suas necessidades. A centralidade desta Carta de S&o Tiago
apresenta-se a nos referente a uma preocupacao social. Ela nos leva a entender que
ja na época de Tiago se tinha certa resisténcia para com as obras de caridade. Assim,
o cuidado do apostolo aponta como os discipulos tinham cuidado e predilecdo pelos
pobres e como cuidaram para que a comunidade mantivesse essa atencao.

Diante do contexto biblico, ficou evidente que, apesar da dupla dimenséao da

pobreza, Deus, Jesus e o0s seus discipulos sempre tiveram uma predilecdo pelos
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pobres. Assim, vemos que com o fervilhar das ideias que se discutia no Concilio
Vaticano Il, surge o tema da opcdo pelos pobres. Logo, com o surgimento das
Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano, o episcopado viu uma
oportunidade de aplicacdo e ampliacdo das orienta¢des do Concilio. Deste modo, é
em Medellin que surge o conceito de opcao pelos pobres. Na esteira de Medellin,
Puebla explicita com maior clareza e reafirma a opcéo preferencial pelos pobres.
Porém, a reflexdo ndo se concluiu, de maneira que a V Conferéncia em Aparecida
torna a reafirmar a opcao pelos pobres, acrescentando que se trata de uma opc¢éo
cristocéntrica.

N&o se pode esquecer de que a Teologia da Libertacéo foi uma das reflexdes
teoldgicas dominantes no contexto das Conferéncias cuja influéncia fez olhar para a
opcédo pelos pobres como algo que devesse ser vivenciado e colocado em prética.
N&o obstante as diversas criticas que, de forma injusta, foram a ela direcionadas, ela
procurou cumprir um papel. Em todo caso, em meio as controvérsias que giram em
torno da Teologia da Libertacdo — e, consequentemente, em torno da opcao pelos
pobres —, permanece o apelo do Papa Francisco para que a Igreja seja pobre e para
0s pobres. Evangelizando, assim, os pobres e criando espaco nas comunidades a fim
de que todos sintam-se acolhidos, amados, o Evangelho, por natural consequéncia,

alcancara todos os pobres gerando conversao.
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