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RESUMO

O estudo das trajetdrias politicas dos povos indigenas no Brasil € ainda muito recente,
resultado de uma pratica colonialista que tende a inferiorizar a atuag&o protagonista
de determinados sujeitos historicos. A trajetéria de Damiana da Cunha no final do
século XVIII e inicio do XIX tem como objetivo analisar historicamente a atuagéo da
indigena, compreender as representacdes da personagem, bem como o exercicio de
lideranca como mediadora na Capitania e Provincia de Goias, destacando-se as
possibilidades de coexisténcia e resisténcia no contexto da politica de aldeamento que
avangou progressivamente sobre as terras nativas.

Palavras-chave: Damiana da Cunha; Colonizacdo; Politica de Aldeamento,
Representagdes, América Portuguesa; Historia de Goias.



ABSTRACT

The study of the political trajectories of indigenous peoples in Brazil is still very recent,
the result of a colonialist practice that tends to inferiorize the protagonist role of certain
historical subjects. Damiana da Cunha trajectory at the end of the XVIIl and beginning
of the XIX century aims to historically analyze the indigenous woman's performance,
understand the character's representations, as well as the exercise of leadership as a
mediator in the Captaincy and Province of Goias, highlighting the possibilities of

coexistence within the context of the village policy that progressively advanced over
native lands.

Palavras-chave: Damiana da Cunha; Colonization; Village Policy; Representations,
Portuguese America; History of Goias.
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INTRODUGAO

A Histéria Cultural da politica tem sido um campo de atuacio frequente nos
espacos académicos da historiografia, principalmente pelo interesse na pesquisa de
grandes nomes nacionais da politica atual. No entanto, quando as perspectivas estéo
voltadas para as minorias de origem étnica e de género como Damiana da Cunha,
mulher, indigena Kayapdé do sertdo goiano, as nogdes de interesse investigativo sdo

menores.

O estudo sobre as relagdes de protagonismos indigenas na sociedade é ainda
um campo recente, e esta em desenvolvimento quanto a superagéo de paradigmas
enraizados por séculos de dominagéo estrangeira e ocidental. Erroneamente, somos
apresentados as comunidades indigenas no contexto histérico da América Portuguesa
e Espanhola apenas com a premissa do fatalismo da conquista, da subjugacdo dos
povos originarios, da inércia dos nativos quanto a superioridade bélica dos europeus
e do tragico desaparecimento dessas nagdes. Nao obstante, o estudo exposto nesse
trabalho tem como finalidade evidenciar a trajetoria politica de uma mulher indigena,
Damiana da Cunha, uma vez que a atuac¢ao desses povos em espacgos de poder tende
a ser invisibilizada ou negligenciada por parte dos estudiosos, compreendendo, assim,
as particularidades que lhe deram posicdo de lideranga politica, intérprete e
mediadora no processo de aldeamento e ocupacdo de territdérios dos povos
originarios.

A trajetoria de Damiana da Cunha tem inumeros questionamentos, isso porque
sua atuagéao politica é considerada como algo incomum dentro do contexto patriarcal
na sociedade brasileira nos séculos XVIIl e XIX. Nascida em territorio Cayapo,
descendente direta do cacique Angrai-oxa, foi levada quando crianga para o
aldeamento de Maria | e Sdo José de Mossamedes, onde se tornou afilhada de Luis
da Cunha Menezes, governador da Capitania de Goias. Em contato com a cultura
colonizadora Damiana adquiriu novos codigos culturais, porém, sem anular suas
origens nativas. A partir dessa relagdo de aproximacgao, a personagem dominou a
lingua portuguesa e se tornou requisitada na fase adulta pelo governo da Capitania
para realizar a mediagao de conflitos entre os povos indigenas e os portugueses.
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Nesse sentido, a pesquisa tem o intuito de analisar e compreender a relagéo
politica exercida por Damiana da Cunha como mediadora de conflitos na regiao de
S&o José de Mossédmedes na Capitania e Provincia de Goias. Busca-se problematizar
através das fontes arquivistica e bibliograficas, quais foram os motivos que Damiana
teria para ver o aldeamento como uma solugéo possivel para a preservagao da vida
dos seus semelhantes, ao ponto de se aventurar na mata e percorrer longas distancias
durante varios meses em razdo desse objetivo? Ademais, quais seriam seus
interesses politicos, seu protagonismo e por quais motivos alguns historiadores e
bidégrafos resolveram representa-la como simbolo da abnegacdo e dos valores
catolicos, além de colocar sobre ela a responsabilidade por tras da diminuigao

populacional dos Cayapo?

Dessa forma, o primeiro capitulo conta com a analise da documentacao
manuscrita do AHU (Arquivo Historico Ultramarino), além do uso de autores classicos
como Luis Palacin (1976), Marivone Chaim (1983), Zoroastro Artiaga (1947) e Paulo
Bertran (1997). Essa etapa do trabalho tem como objetivo contextualizar
historicamente a Capitania de Goias e suas relagdes com a metrépole durante o
recorte temporal de pesquisa, aliada com a necessidade de conhecer a politica de
aldeamento indigena praticada naquele periodo na Capitania de Goias. Essa etapa
do trabalho relaciona diretamente o contexto colonial e imperial do século XVIII e XIX
através da analise documental paleografica contida no Arquivo Historico Ultramarino

e das respectivas obras historiograficas regionais sobre a tematica.

O segundo capitulo dedica-se a expor e discutir a trajetéria politica de Damiana
através das representacgdes biograficas e literarias elaboradas sobre ela, que visavam
construir uma personagem heroina, vinculada aos preceitos religiosos e civilizatorios
do colonizador. Dialogando com abordagens da Historia Cultural, contextualiza-se tais
representacdes e atribuicbes dadas a personagem, mostrando-as como narrativas
com a intencionalidade da época em exaltar os “herdis nacionais”, procurando

direcionar um novo olhar sobre a identidade da indigena Cayap?.

O terceiro capitulo retoma a trajetéria de vida de Damiana da Cunha,
identificando o protagonismo da mulher indigena em contexto de destaque na
Capitania e Provincia de Goias, expondo as hipoteses e conclusdes sobre a atuagao
da personagem a partir da analise documental do Arquivo Histérico Estadual de Goias,
e de autores como Suelen Siqueira Julio (2015) e Damiana Coelho (2016), bem como
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a sua importancia para nortear novos questionamentos e possibilidades de visibilidade

para a historicidade da mulher indigena através das relagdes de poder e de género.

Portanto, a pesquisa cientifica realizada e apresentada sobre a trajetoria de
Damiana da Cunha pretende contribuir como uma forma de difundir os estudos
culturais e pds-coloniais, identificando no processo de assimilagao intercultural uma
maneira de coexisténcia e de atuagdo politica dos povos originarios frente as

imposigdes do periodo colonial e imperial.
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CAPITULO |

A CAPITANIA E A PROVINCIA DE GOIAS NOS SECULOS XVIII E XIX

O capitulo a seguir tem como finalidade contextualizar a Capitania e Provincia
de Goias nos séculos XVIII e XIX, haja vista que a discussédo que permeia a trajetoria
politica de Damiana da Cunha tem como base a fundagao da Capitania, a instalagcéo
de vilarejos, a inauguragao da capital Vila Boa e a construgdo dos aldeamentos para
abrigar os povos indigenas que foram retirados de seus territorios de origem. Nesse
cenario, foi sendo desenvolvido os primeiros contatos dos nativos com o colonizador,

resultando em um relacionamento complexo e envolvente entre ambos os povos.

1.1- POLITICA DE POVOAMENTO NA CAPITANIA DE GOIAS

A pratica de povoamento na regido central do Brasil sob o governo portugués,
ocorreu por meio de expedicdes dos bandeirantes desde as primeiras décadas do
século XVIII, que percorriam longas distédncias em terras brasileiras em busca de

metais preciosos e com o objetivo de instalar povoamentos.

Inicialmente, o desbravamento da regido se deu na administragao da Capitania
de S&o Paulo de Piratininga com a descoberta do rio Paraupava no Planalto Central,
ainda nos primérdios da cartografia e da navegagao. De acordo com o historiador
Manoel Rodrigues Ferreira, a bandeira de Domingos Luis Grou tornou-se vitoriosa ja

em 1593, quando ele se refere ao segundo descobrimento do Pais.

Esquadrinham todo esse territério e ao hoje Rio Araguaia dao o nome de Rio
Paraupava, por se crer que nascia na Lagoa de Paraupava, e nele acham a
grande area arqueologica dos desenhos esculpidos nas rochas (gravuras
rupestres ou as intacoatiaras dos indios), a qual ddo o nome de Martirios.
Dos martirios penetravam no sertdo a esquerda do Rio Paraupava,
encontrando ouro na regido hoje de Serra Pelada, mas impossivel de ser
explorado devido a resisténcia dos Indios Bilreiros' (Ferreira, 1960, p. 4).

Essas bandeiras, partindo de Piratininga destinadas ao centro do Brasil, se

tornavam cada vez mais frequentes, encontrando em seu trajeto os sertdes de Minas

! Atualmente sdo nomeados de indigenas Caiapos.
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Gerais, Goias e Mato Grosso. Entretanto, Marivone Chaim (1983) relata a chegada
dos bandeirantes como sendo um evento violento marcado pela barbarie e pela
dizimacao dos primeiros povos indigenas que entraram em contato com o homem
branco, a exemplo dos Goya e dos Araxa. Os primeiros, segundo a autora, foram
utilizados como escravos por Bartolomeu Bueno da Silva o (Anhanguera) e os
segundos acabaram por desaparecer devido aos conflitos com a nagdo Kayapé?. Essa
populagao indigena era muito numerosa e resistente quanto a chegada de individuos
desconhecidos em suas terras. Saint-Hilaire comenta que a nomeacéo “Caiapd” surge
de origem portuguesa e que os demais indios que pertenciam a aquela nagéo
passaram a se identificar como Panaria, que significa indigena “a fim de se

distinguirem, como raga, dos negros e dos brancos” (1975, p. 66).

A partir do século XVIlI a nomenclatura das terras denominada de Sertdo de
Paraupava foi modificada. “A partir da bandeira do sertanista Francisco Lopes
Buenavides (1665-1666), surge o nome sertdo dos Goyazes. Nessa bandeira, pela
primeira vez, aparece a denominagao sertdo dos Guaia.” (Nascimento, 2019, p. 69).
Devido a presenga desses povos indigenas na regido da nascente do Rio Vermelho e
da regido de Serra Dourada os indigenas Goyases acabaram por nomear o territorio,
na atualidade, Goias.

Analisando a o6tica dessa segunda invasao as terras regionais, no encontro com
o sertdo interiorano, Luiz Palacin desenvolve a perspectiva de uma repeticao dos
moldes de povoamento que foram dados ao Brasil em 1500, e que norteava os

principios do colonizador nessa terra recém encontrada:

[...] ocupagédo das terras dos indios, escravizagdo dos mais pacificos,
choques intermitentes com as tribos indémitas, aldeamentos de pequenos
grupos, que definham rapidamente no regime semi-cativeiro, cruzamentos
raciais, sobretudo através dos indios cativos, degeneragao e afinal extingdo
dos indios (Palacin,1976, p.121).

A nocdo eurocéntrica de dominagao e apropriagdo motivava a vinda dessas
bandeiras com a perspectiva de que essas faixas de terras estariam vazias e
improdutivas, anulando totalmente a presencga significativa dos grupos étnicos de

indigenas que habitavam tal localidade e a quem pertenciam todo o territorio de seu

2 Nesse estudo, o termo Kayapd sera apresentado ora com a letra C entre aspas: “Cayapo” por ser
transcrito na documentacgao histérica pesquisada, ora com a letra K, Kayapd, por estar de acordo com
a Associacao Brasileira de Antropologia (ABA).



16

dominio, de modo que esses grupos eram muito numerosos, “no século XVIII
destacam-se os mais hostis os: Kayapo, Akroa, Kacriaba, Xavante, Karaja e Jave,
silvicolas estes, que promoveram choques sucessivos aos povoadores” (Chaim,1974,
p. 80). A autora destaca que a hostilidade advinda desses indigenas ocorria na
tentativa de se defender contra a pratica exploradora do colonizador, contraria as
investidas do homem branco que buscava utilizar-se do trabalho indigena por meio da
escravidao?, seja para o uso na agricultura ou mineragao. A autora ainda aponta sobre
as diversas irregularidades administrativas que acometiam a Capitania, no
descumprimento das ordens oficiais advindas da Coroa e na insisténcia da politica de

‘caca ao indio” para a ocupacgao de suas terras.

Partindo deste principio, de que a terra possuia significado intrinseco para o
projeto econémico/civilizatério dos n&do indigenas e como local de sobrevivéncia social
e cultural para os indigenas, a implementagdo das sesmarias* surgiu como o inicio
desse conflito entre 0 homem branco e os gentios. O uso da sesmaria como norma
politica para a ocupagao de terra era uma tatica do conhecimento portugués desde o
reinado de D. Fernando | em 1375, conforme Cavalcante (2005), de forma que era de
seu amplo conhecimento expandir esse método administrativo para regides vastas da
colonia. “As concessdes de sesmarias eram feitas devendo os sesmeiros cumprir
determinadas obrigagbes; entre elas a de comprometer-se a cultivar a terra”
(Cavalcante, 2005, p. 2). Entretanto, esse objetivo n&o seria tao facilmente alcangado
devido a resisténcia dos povos indigenas durante varias décadas de conflito. Os
Kayapo se destacavam nesse contexto devido sua for¢a considerada “indomavel” e
arredia, que sera exposta durante o periodo de aldeamento.

O século XVII e XVIII foram periodos de acontecimentos muito relevantes para
a construcdo dos primeiros arraiais e vilas na regido goiana. Devido aos pedidos
frequentes da Capitania de Sao Paulo para a préspera localidade e aliado a essas

solicitacbes, se encontravam também muitas queixas quanto as hostilidades

3 Manoel Rodrigues de Melo suaviza o termo escraviddo, para ele “Escravo significava agregado,
dependente, ndo nos esquecendo de que os portugueses nao tinham nenhuma experiéncia do que
fosse escravidao, instituicido que desconheciam e que s6 teriam um sentido novo muitos séculos apos
a introducao do elemento africano”.

4“0 sistema sesmarial de distribuicdo de terras foi aplicado no Brasil por D. Jo&o |, quando da criagéo
das capitanias hereditarias, através de forais — sendo o primeiro concedido a Duarte Coelho em 24 de
setembro de 1534 — que incumbiam o donatario e seus sucessores de repartiram as terras com os
moradores pelo regime de sesmarias, isentas de foro, mas pagando o dizimo sobre sua produgédo a
Ordem de Cristo” (VAINFAS, R. Dicionario do Brasil Colonial: 1500-1808, 2000, p. 530).
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indigenas. De forma que, diante dessa situagdo, buscavam por um enfrentamento
assertivo, contrariando a politica oficial da Coroa para a pacificagdo dos indigenas e

catequizacao das almas.

O caminho para Goias foi uma preocupagdo constante. Em Goias, a
descoberta de diamantes na regido de Rios Claro e Pildes ocorre na década
de 1730, quando, por Ordem real, veio a Goias Gomes Freire de Andrade,
futuro Conde de Bobadela, com o propésito de demarcar as terras
diamantinas (Nascimento, 2019, p. 81).

Nesse sentido, os padres representavam um papel secundario em comparagao
ao trabalho dos mineiros, uma vez que a busca de ouro era mais importante para as
milicias locais. De acordo com Mary Karasch (1992), a mineragéo atrapalhava a agao
missionaria dos padres, pois estes tinham a intengéo de enriquecer e voltar a Portugal,
e para tal buscavam ocupar cargos mais significativos que a linha de frente indigena
na mata. “Nesse periodo, os missionarios tinham um papel pequeno na conversao de
grupos nao assimilados, limitado ao batismo e a catequese de escravos de guerra,
geralmente mulheres e criangas” (Karasch, 1992, p. 398).

A construcdo do arraial de Sant’Ana por Bartolomeu Bueno da Silva, trés anos
antes dessa expedigao, demonstra uma maior movimentagao na area, e a descoberta
aurifera em 1730 possibilitou que o povoamento alcancasse iniciativas mais

contundentes do governo imperial.

Bartolomeu Bueno, que descobriu a Provincia de Goias, langou também os
alicerces de sua capital. Apés ter deixado o lugar denominado Ferreiro ele
construiu uma casa a beira do Rio Vermelho, e esta construiu um nucleo de
um arraial que recebeu o nome de Santana. As autoridades da regido
estabeleceram ai sua residéncia, e o arraial logo adquiriu grande importancia
(Saint-Hilaire, 1975, p. 49).

Como Saint-Hilaire® referiu, a construcdo do arraial possibilitou um amplo
desenvolvimento regional, culminando no Decreto real de 1736 que estabelecia a
elevacdo de Sant'Ana a categoria de vila, passando a ser chamada de Vila Boa em
1739.

5 Auguste de Saint Hilaire (1779-1853) foi botanico, naturalista e viajante francés. Entre 1816 a 1822,
visitou a América do Sul, especialmente o Brasil, produzindo em seus relatos de viagens observagdes
preciosas sobre o territério, habitantes, animais e a natureza.
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Figura 1- Vila Boa — Vista tomada do Sul para o Norte,1751°
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Fonte: IPEH-BC, 2001

Na historiografia, a origem de Vila Boa, esta relacionada com a descoberta de
jazidas de ouro na regido goiana. Por ser um ambiente de valor para o governo
portugués, o vilarejo se tornou um lugar com diversos problemas inadmissiveis na
conduta de povoamento e para a aquisi¢ao de lucro da Coroa, os quais cabe citar: “A
populacdo que se concentrou nesses povoados criou dois problemas: a) a
manutengao da ordem, devido a distancia entre os arraiais e a presencga de foragidos
da justiga; b) o contrabando de ouro pelos mesmos motivos” (Ravagnani,1996, p.
222). O mesmo autor aponta que devido a essas razdées houve a separag¢ao de Goias
da Capitania de Sdo Paulo em 1749, formando uma nova gestdo sob a
responsabilidade de D. Marcos José de Noronha e Brito, o Conde dos Arcos’.

8 A autoria da imagem pertence a Francesco Tosi Colombina, genovés, engenheiro e cartografo do
século XVIII, que atuou servindo a Coroa portuguesa.

7 A documentagéo afirma que a nomeagéo se deu por meio de Decreto real de D. Jodo V em 26 de
julho de 1748, mas que D. Marcos José de Noronha e Brito s6 chega a nova capitania no ano seguinte.
Ele adquire o titulo de conde durante seu governo na capitania de Goias. Sendo o 6° Conde dos Arcos.
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O crescimento da Capitania seguiu um curso lento, com a tentativa inicial de
urbanizar a cidade. Vidal escreve sobre a sensagao de comunidade que se
desenvolvia nesse contexto, visando o desenvolvimento arquitetbnico da entéo
capital, sob uma ética da experimentacédo e indugdo de uma coletividade, uma vez
gue nao houve, a principio, nenhum plano de estabelecimento da vila por parte da
administragao publica até a nomeagao do novo governador: “O ritmo dos dias, em Vila
Boa, é primeiramente marcado pela edificagao progressiva da vila: edificios publicos
e casas brotam progressivamente da terra” (Vidal, 2009, p. 269).

O setor de prédios publicos estava em fases iniciais. Vidal (2009) conta que
para realizar a construcdo do Palacio do Governo, D. Marcos de Noronha teve que
destruir quatro casas germinadas. Algumas décadas a frente, os feitos arquitetdnicos
de Luis da Cunha Menezes, governador e capitdo general, se fizeram presentes na
construcdo de estradas, fontes e ambientes arborizados, demonstrando um

crescimento estrutural mesmo que de forma lenta.

O viajante francés Saint-Hilaire fez elogios e criticas a cidade quando passou
por ela em 1819: “As ruas da cidade sao largas e bastante retas, sendo quase todas
calgadas, mas sua pavimentagdo ndo € bem-feita” (1975, p.50). Continuando suas
observagdes, aparenta gostar da regido montanhosa em que se encontrava a cidade
e do céu azul que iluminava o ambiente. Ademais, o viajante observador segue

visitando os prédios publicos e as igrejas.

Ha em Vila Boa um grande numero de igrejas, mas s&o pequenas e nenhuma
delas tem ornamentos na parte externa. Aigreja paroquial, a Unica que visitei,
€ consagrada a Santana. Seu teto ndo tem forro, mas o altar-mor e outros
que se veem de cada lado da nave sdo decorados com douraduras e
enfeitados com certo bom gosto (Saint-Hilaire, 1975, p. 50).

A conjuntura de Vila Boa, como mencionada por Saint-Hilaire e Vidal, ja havia
se estabilizado em conceitos basicos como uma cidade a partir de 1770. Assim sendo,
Laurent (1996) expde dados muito relevantes, colhidos no Arquivo Historico
Ultramarino quanto a populagdo nos anos de (1770-1804). Até o final do século XVIII
havia um numero substancial de brancos na cidade devido a mineragao, e diante disso

no seculo XIX, devido a queda na produgao aurifera, o percentual de negros e pardos
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na localidade ultrapassaram o quantitativo dos brancos em 30%8. “Uma cidade
mestica toma forma” por meio da instituicdo do casamento, “Desde entéo, é essa a
populagao livre de cor que constitui a base da nova sociedade de Vila Boa” (Vidal,
2009, p. 273).

Com a estruturacédo desses nucleos populacionais, a relagao de convivio que
Luiz Palacin define como “politicas antagbnicas” no ambito da pratica oficial, e a dos

moradores entram cada vez mais em conflito.

[...] a cobica que via no indio exclusivamente um escravo potencial. [...]
contrasta profundamente com este proceder a atitude do governo portugués
e seus representantes em Goias, os governadores. Proibem ndo s6 a
escravizagao do indio, mas inclusive qualquer guerra contra ele (Palacin,
1976, p.123).

No entanto, as normas oficiais ndo eram atendidas com a devida eficacia em
algumas circunstancias, a exemplo em relagao aos “Cayapo”, em que “Gregorio Dias
da Silva expde a ideia de que sO se pode conquistar o kayapd pela guerra”
(Nascimento, 2019, p. 82).

Nesse sentido, Patricia Emanuelle (2019) sublinha uma ocorréncia que
sucedeu no sitio de Anténio Joseph, onde um grupo Caiapé teria invadido a
propriedade e assassinado dois escravos desse senhor, além de uma mulher e uma
crianga escravizada de seu vizinho. A autora compreende que a agéo dos indigenas
determinava o dominio do mundo portugués, buscando atacar as bases de seus
rendimentos e aspectos mais preciosos da sociedade escravocrata.

Desse modo, a presengca da nagdo indigena Kayapd estara com maior
presenca no texto devido a sua raiz familiar com Damiana da Cunha, que sera
desenvolvida no segundo capitulo deste trabalho, expondo com maior énfase a raz&o
de protagonistas desses nativos, que Zoroastro Artiaga determina: “Sua historia,
entretanto, teve o vasto cenario das paisagens centrais como testemunha do seu

heroismo, das suas reagdes, do seu valor e virilidade” (Artiaga, 1947, p. 99).

Na tentativa de apaziguar as relagcbes com estes indigenas, aliada a
necessidade de explorar as minas de ouro e seguir as ordens régias de Lisboa, o
governador da Capitania Paulista procurava estabelecer aldeamentos na regiéo

8 Laurent Vidal (1996) cita o quadro estabelecido a partir dos seguintes documentos: AHU, Goias, Cx.
27, d. 1762; Cx. 33, d. 2061; Cx. 38, d. 2380; Cx. 48, d. 2776.
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goiana em 1745, data da criagdo da Prelazi de Goias, 0 que explica a necessidade
dos aldeamentos. “O aldeamento de Rio das Pedras® foi criado no governo de Dom
Luis de Mascarenhas, quando Goias ainda estava sob jurisdicdo da capitania de Sao
Paulo. Com a divisao territorial passou a ser administrado por Goias, sendo entéo, o
primeiro aldeamento dessa capitania” (Mori, 2015, p.77).

De acordo com o autor, a localizagdo deste assentamento ocorreu sob a
estratégia de guerra, visando o livre combate contra os Caiap6 do sul. Isso porque ao
aldear em Rio das Pedras os nativos da nagao Bororo, inimigos dos Caiap9, dificultou-
se as investidas dos indigenas contrarios ao aldeamento. Ha de se pontuar que os
feitos de Antbnio Pires e os seus aliados nativos tinham a intengdo de proteger a
‘estrada do Anhanguera”, que fazia direta ligagao entre Goias e o porto de Santos,
compreendendo, assim, a habilidade do colono em estimular as rivalidades locais em

prol de seus interesses expansionistas.

O autor Oswaldo Martins Ravagnani percebe esses fatos sob outra perspectiva,
para ele a ideia de aldeamento empregada até entdo nas aldeias de Sant’Ana, Rio
das Pedra e Lanhoso ndo tinha como o principio basico de aldear e catequisar os
indigenas Bororo que as habitavam, elas eram, a seu ver, “quartéis de tropas
indigenas, tomando o termo quartel como edificio onde se alojam tropas, ou quartéis-
aldeamentos” (Ravagnani,1996, p. 237).

Desse modo, € importante lembrar do subsidio que Mascarenhas ofereceu para
Anténio Pires e seus 500 indigenas Bororo para fazer guerra contra os Caiapos,
incitando as rivalidades territoriais dos nativos de acordo com os seus interesses. Ao
ponto de sairem vitoriosos nesse primeiro embate como comenta Chaim (1974, p. 58):
“Tal foi a agado de Antdnio Pires de Campos contra os Kayapd, em 1747, embora
fizessem aparigdes na estrada de Goias, ja ndo acometiam os pontos de passagem

nos rios”.

Porém, Chaim (1974) destaca o regresso dos ataques pouco tempo depois sob
o governo de Noronha, quando Antbnio Pires solicitou apoio real para voltar aos
conflitos com os Kayapo. Como anteriormente citado, em 1749 Goias se tornou uma
capitania independente com sede administrativa em Vila Boa, e D. Marcos de

9 Oswaldo Ravagnani relata que sua construgéo ocorreu em uma regido de bosque proximo ao
Ribeirdo das Pedras, por isso o local recebeu esse nome.
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Noronha, o “Conde dos Arcos”, foi nomeado o primeiro governador, acabando por
realizar empréstimos a Pires sob ordens do rei. “Em 1751, tornaram-se t&do ousadas
as incursdes do gentio Kayapd que chegaram a matar civilizados nas proximidades
de Vila Boa” (Chaim, 1974, p.81). Devido essas ocorréncias frequentes, no ano de
1752, o rei D. José aprovou a continuidade de “expedigdes punitivas aos Kayapo no

arraial de Rio Claro” (Nascimento, 2019, p. 88).

O historiador Luiz Palacin reflete sobre o decorrer deste contexto adiantando
sobre o governo da familia Menezes quando diz: “S6 mais tarde Luiz da Cunha
Menezes, em 1780, usando ndo a forga, sendo a persuasao, conseguiu aldear os
caiapos” (Palacin,1976, p.121). De fato, o aldeamento possibilitou um controle melhor
sobre os corpos indigenas e as terras nativas, possibilitando seu povoamento nos
anos seguintes; ndo podendo deixar de evidenciar as agressdes sofridas por esses
povos nativos, fossem elas fisicas ou psicologicas, ao ponto de transformarem suas

identidades em prol de uma “pacificagdo” forjada no emprego da barbarie.

De acordo com Ravagnani, o uso frequente de indigenas “mansos” em
confrontos se fez necessario devido aos poucos soldados brancos disponiveis para
lutar, e ao numero de homens que ja estavam atarefados nas minas auriferas. O autor
cita as vantagens que o Conde dos Arcos exp6s em cartas sobre o uso da forga dos
indigenas.

Utilizar indios “mansos” na guerra contra os “bravos”. Ja se tentara com éxito
em outros lugares. Havia nisso uma dupla vantagem: ndo se usaria
mineradores como soldados e na falta de material bélico se lutaria com arco e
flecha, produzido na colbnia pelos proprios guerreiros e sem gasto com
municdo e matéria-prima (Ravagnani, 1996, p. 230).

Portanto, €& possivel identificar claramente a noc&do objetificada que era
atribuida a nagado indigena nesse contexto. Seja como ferramenta militar ou de
trabalho “o bugre mal podia ser considerado um ser humano” (Palacin,1976, p.123).
Obviamente, ndo se pode deixar de mencionar o protagonismo desses povos
originarios diante das situagdes que lhes eram impostas, a exemplo dos Bororo, que
se recusaram a seguir Antonio Pires em um novo ataque contra os Caiapo, que

passaram a utilizar ferramentas de seu inimigo em prol da resisténcia.

A partir desse ponto, o povoamento em Goias recebeu novas diretrizes que
serdo desenvolvidas com a implantacdo do Diretério dos indios, no entanto, é possivel
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identificar mudancgas significativas na recém-inaugurada Capitania, com a iniciativa de
se estruturar Vila Boa, fundar novos povoados e aldeamentos. Por outro lado, com as
medidas pombalinas, a organizag&o local passou a ser pressionada quanto a relagao
que mantinha com os indigenas, marcando uma segunda fase na politica de

povoamento na Capitania.

1.2- REFORMAS POMBALINAS E O DIRETORIO DOS iNDIOS

As reformas do entédo secretario do reino Sebastiao José de Carvalho Melo, o
Marqués de Pombal’™, regulamentam a lei do Diretério dos indios em 1755.
Inicialmente as medidas eram destinadas para resolver os conflitos com os indigenas
na regido do Maranhdo e Grao-Para, como afirma Nascimento (2019). Em 1758 a
medida foi estendida para as outras capitanias, chegando a Goias no governo do
Conde de Sao Miguel D. Alvaro José Xavier neste mesmo ano.

No més de agosto de 1755, o Conde de S. Miguel recebeu orientagdes
esclarecedoras do Rei D. José sobre como proceder na capitania de Goias em relagao
aos indigenas.

[...] vos regulareis pella vossa prudéncia, tendo por primeiro objetivo o servigo
de Deus, e o bem publico dos meus vassalos. [...] sejao tratados com tal
humanidade e brandura, que os faga mudar o conceito, e perder a bem
fundada idea em que os deve ter posto a barbaridades, com que tantas vezes
tem sido tratados''.

Na carta o Rei também exp6s a exigéncia de que se evitasse os contrabandos
de ouro e que se fizesse a cristianizacdo dos indigenas com prudéncia. “Meyor
suavidade e brandura, sem vexardes os povos, sem 0s violentardes, e sem
embaracgardes o seu arbitrio’®”. Porém, o governo de Sao Miguel ficou marcado pela

desconfianga acerca do povoamento da regido com indigenas, questionava-se em

0 O Marqués de Pombal foi um nobre e diplomata portugués. Ele ocupou o cargo de secretario de
Estado do Reino de Portugal, onde realizou diversas reformas que vieram a se chamar reformas
Pombalinas, em sua homenagem.

"' CARTA REGIA do rei D. José, ao governador e capitdo-general de Goias, Conde de Sao Miguel, D.
Alvaro José Xavier Botelho de Tavora, instruindo-o sobre como devera governar a capitania de Goias:
os principais problemas a enfrentar e a necessidade de seguir as instrugbes de seu antecessor no
Governo de Goias [02.08.1754]. AHU_ACL_CU 008, Cx.8, D. 662.

2 |bidem.
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suas atitudes a ordem do real. “Seu governo se estende até 1759, quando a lei do
diretorio ja estava validada ha um ano para todas as capitanias, no maximo essa lei
provoca por parte do Conde de S&o Miguel, indisposicdo com os jesuitas”
(Nascimento, 2019, p.130).

Nesse mesmo ano, as medidas pombalinas asseguraram a expulsdo dos
padres de todo o territorio luso-brasileiro, em vistas de suas influéncias politicas e
econdmicas alcangadas pela fé. Karasch (1992) cita esse fato expondo a brutalidade
das forgas militares ao encaminhar tais clérigos amarrados para o Rio de Janeiro. E
possivel observar também que algumas agbdes desses religiosos causavam uma
alteracao inadequada dos valores da época, a exemplo da observagao de Saint-Hilaire
em 1819 sobre a capital Vila Boa: “autorizam por seu mau comportamento a
devassidao dos fiéis que lhes estao confiados. Suas amantes moram com eles, seus
filhos sao criados ao seu redor, e muitas vezes digo-o com relutancia o padre faz-se

acompanhar da amante quando vai a igreja” (Saint-Hilaire, 1975, p. 53).

A contar dessa época, € notavel a aversédo que S. Miguel possuia com a figura
do indigena, tanto que o caracteriza como: “O gentil delle mais barbaro, o mais infiel,
e o mais indémito'®”. Visto que o Conde ja havia realizado objegbes quanto a essa
nova politica do Diretorio, em seu governo ndo houve o desenvolvimento dessas
medidas brandas, que somente foram implantadas no governo de Jodo Manoel de
Melo em 1759.

De acordo com as medidas pombalinas e os interesses do Rei, a ideia dos
Diretérios se configuravam na intengdo de tornar o povo indigena civilizado, se
transformando-os em novos suditos do monarca. “Um de seus principais objetivos era
o de povoar o territério de Goias pelos proprios indigenas, transformando-os em
vassalos e partes de um projeto de ocupagdo através de sua reducdo “pacifica”
propiciada pela constru¢do dos aldeamentos” (Asnis, 2019, p. 13). Tornou-se

novamente uma medida de “caga ao indio” destinada ao trabalho agropecuario, uma

13 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias] Conde de Sao Miguel, [D. Alvaro Xavier Botelho
de Tavora], ao [secretario de estado da Marinha e Ultramar, Tomé Joaquim da Costa corte real], sobre
a sublevagao dos indios Acroas e Xacriabas; o estado em que se encontra a capitania e acerca de ser
impossivel povoar Goias com indigenas, ja que os mesmos sdo indémitos, barbaros infiéis
[09.06.1757]. AHU_ACL_CU_008, Cx.14, D.853.
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vez que a Capitania ja se encontrava em uma crise aurifera em meados de 1750. Luis

Palacin discute essa légica portuguesa baseada na ocupacgéao do territorio.

Era evidente para os governadores que as enormes extensdes do planalto
central e da bacia amazbdnica ndo poderia ser povoadas com colonos
brancos. Suas pequenas povoagdes e fazendas nunca passariam de ilhas
cercadas de desertos verdes de mata ou aridos de cerrado (Palacin, 1976,
p.127).

E interessante observar essa necessidade de poder do estado luso em povoar
com o mesmo indigena que denominava de “barbaro e infiel”. No entanto, as leis do
Diretério dos indios eram especificas aos indigenas quanto a obediéncia, o que
coincidia com o ideal de superioridade dos europeus em relag&o aos povos originarios.
Chaim (1983) cita a Carta Regia de 12 de maio de 1789, que pontua a igualdade que
se deveria ter entre os suditos indigenas e nao indigenas, porém a autora afirma haver
um contexto contrario, pois “os diretores que deveriam zelar pela sorte indigena,
tornaram-se beneficiarios diretos de seu trabalho, fato que levou a transformar o indio

de tutelado em verdadeiro servo” (Chaim, 1983, p.142).

Dentre as medidas do Diretorio cabe destacar o uso da lingua portuguesa como
idioma oficial da Capitania, a definicdo e escolha de nomes lusos aos indigenas, o
batismo e nomeacdo de sudito do Rei aos gentios cristdos, a legalizacdo do
matrimonio misto, o estimulo ao plantio, o uso de vestimentas e a permissao de posse
de cargos publicos aos silvicolas. Essa intengao agricultora na Capitania goiana fica
mais evidente com o envio de diretores para as aldeias, visando fomentar a producgao
e as redes de comércio. E notavel também a intengéo pombalina em procurar inserir
o indigena na sociedade predominante a partir da modificagdo de costumes e praticas
ancestrais para encaixar no modo de vida do “Bom Portugués”.

De modo muito particular a Capitania de Goias, no governo de Jodo Manoel,
apresentou desgosto quanto as medidas do Diretério, tanto que Chaim (1983, p.144)
argumenta que “os primitivos colonizadores recusavam-se a aceitar serem colocados
na mesma condi¢cdo de igualdade que os silvicolas” e eram constantes os embates
entre moradores dos arraiais e os nativos. Diante disso, a populagcdo solicitava ao
Governador o uso da guerra ofensiva, pratica que ndo era permitida sem o
consentimento real uma vez que as circunstancias de guerra deveriam ser realizadas

no ambito defensivo. Nascimento (2019) ressalta que o governo de Jodo Manoel
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atendia mais os desejos populares do que as ordens vindas de Lisboa, nos fazendo

questionar sobre o nivel de poder que os governadores acreditavam possuir.

A representacdo do poder politico nessas circunstancias torna-se muito
importante para compreender as agdes dos governadores na Capitania de Goias. A
administragao Luso-brasileira se fazia ocorrer na figura absolutista e centralizada dos
reis portugueses, porém, devido a extenséo territorial do Brasil, se fez necessario
nomear uma junta de governadores, diretores e administradores coloniais para
estabelecer maior controle do Rei sobre as terras apropriadas. Até a chegada da
familia real a Col6nia em 1808, esses representantes se tornaram figuras importantes
no processo de comando regional, utilizando frequentemente desse poder

arbitrariamente.

O poder dos governadores, ao contrario, longe de ser ilimitado, estava
submetido a toda a classe de limitagdes, legais umas, que restringiam seus
poderes, outras de fato, impedindo o exercicio real de sua autoridade.
Poderiamos citar estas ultimas as enormes distancias e a falta de
comunicagdes, a caréncia de um aparelho administrativo organizado, a
inexisténcia de uma politica mesmo rudimentar, etc. (Palacin,1976, p.141).

A conduta do governador Jodo Manuel nos revela essa apropriagao indevida
de poder causada pela distancia fisica que se encontrava Lisboa do Brasil, mas, ha
de ressaltar que tamanha autonomia inexistia diante das normas e da superioridade
hierarquica que o Rei desempenhava. De acordo com Palacin (1976, p.141), os
governadores “ndo nomeavam, nem escolhiam seus colaboradores, nem podiam
destitui-los; ndo podiam criar novos oficios nem prescindir dos existentes, deviam
prestar contas, e esperar a aprovagao, até dos menores gastos extraordinarios”. O
autor observa que diante de tamanho controle real e da influéncia que tais
personalidades exerciam na Corte, por serem muitas vezes nobres, as medidas

tomadas em favor dos governantes eram mais brandas.

Em carta régia do Rei para o Conde dos Arcos em 1754, o monarca estabelecia

as ordens procedimentais do governador em relagéo ao recebimento do Quinto.

Os povos reconhecendo sua utilidade, convivem na coroa, lha aceitareis,
procurando informardes-me com toda abreviedade, e se no meyo tempo
receberdes ordem minha para se fazer a rematagéo, a demorareis com algum
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pretexto, desorte que a ndo fasais sem a minha resolugdo sobre o
oferecimento da cosa'.

Assim, parece-nos compreensivel a observagao de Luiz Palacin (1976) quanto
ao destacamento de poder em relagao aos governadores, cabendo a eles o dever de
relatar os principais acontecimentos de sua regido e aguardar pelas determinagdes
reais de Lisboa. Apesar disso, algumas medidas acabavam por ser realizadas sem a
devida solicitacdo ao Rei devido ao imediatismo de emergéncias ou por exercicio

impréprio do poder.

A exemplo desse poder politico, muitas vezes arbitrario, e bem-quisto pela
populagcdo que desejava realizar missdes ofensivas contra os indigenas, ocorria a
sublevagao dos indigenas Xacriaba das aldeias cristds de Sdo Francisco Xavier e dos
Akroa da aldeia de Séao Jose do Duro devido aos abusos do regime, revelando que as
relagbes nao representavam uma pacificagdo definitiva. “Deste local, os indios se
rebelaram e fugiram em 1757, por serem maltratados pelo administrador que os
tratava como escravos, inclusive forgcando-os a viverem em senzalas” (Karasch, 2017,
p. 22). A autora revela que o administrador praticava corrupgéo ao utilizar o dinheiro
destinado ao cuidado com o aldeamento dos Xacriaba, e por isso foi destituido do
cargo. Em vista da evaséo indigena desses aldeamentos a lei do Diretorio passou a
vigorar no governo de José de Almeida e Vasconcelos Soveral, o Bardo de
Mossamedes.

A nomeacgdo ocorreu por decreto do Rei em 1770, “governador e capitdo
general da capitania de Goyas por tempo determinado de trés anos, comais que
decorrer enquanto ele ndo nomear sucessor'’®”. José de Almeida e Vasconcelos
Soveral de Carvalho da Maia Soares de Albergaria (1737-1812) partiu de Lisboa
designado a ser o novo governante da Capitania de Goias, chegando a Vila Boa em
1772. Em 1779 recebeu da Rainha Maria | o titulo de Bardo de Mossamedes, titulo

que o tornou popularmente conhecido.

4 CARTA REGIA do rei D. José, ao governador e capitdo-general de Goias, Conde de Sao Miguel, D.
Alvaro José Xavier Botelho de Tavora, instruindo-o sobre como devera governar a capitania de Goias:
0s principais problemas a enfrentar e a necessidade de seguir as instrugdes de seu antecessor no
Governo de Goias [02.08.1754]. AHU_ACL_CU 008, Cx.8, D. 662.

'S DECRETO do rei D. José nomeando o [bardo de Mossdmedes], José de Almeida e Vasconcelos [de
Soveral e Carvalho], governador e capitdo-general da capitania de Goias, pelo tempo de trés anos.
AHU_ACL_CU_008, Cx.25, D. 1616
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As principais metas atribuidas ao Barao foram-lhe repassadas pelo Rei e pelo
secretario de Estado da Marinha e Ultramar, Martinho de Melo e Castro, que envolviam
conhecer o territério goiano em suas particularidades, visando estabelecer novos
aldeamentos e realizar o envio de diretores, inserir os brancos no processo de
povoamento, incentivar a educagao nas aldeias com o subsidio literario, sem gerar
custos aos pais dos indigenas além de pacificar e civiliza-los por meio da persuasao.
Diante dessa responsabilidade, José de Almeida se pOs a percorrer o territério da
Capitania registrando suas vivéncias em um diario de viagem no periodo de 1771 a
1773.

Nos arquivos historicos do Conselho Ultramarino, José de Vasconcelos e
Martinho conversam muito por cartas sobre o desenvolvimento da Capitania. Em carta
a Melo o governador expressava encantamento com as riquezas naturais de Goias,
relatando suas viagens a S&o Felix, Tocantins, Barra da Palma e Parana, assim se
expressava: “S. Félix sobra fertilidade do terreno. [...] Meya ponte e Luzia sendo
abundante de matos e sdo também de mantimentos'®”. No entanto, questionava a ma

qualidade do terreno em Tocantins.

Outro questionamento pontual de Vasconcelos em carta era sobre a dificuldade
dos moradores brancos em aceitar a nova lei do Diretério. Ainda presos a conduta dos
governadores anteriores, eles solicitavam frequentemente a autorizacdo para fazer
guerra ofensiva contra os gentios, além de que o governador tinha ciéncia do

despreparo dos funcionarios para delegar as missoes.

Eu tenho os mais ardentes desejos de dar algum principio a esta importante
obra de civilizagdo dos indios tdo recomendada nas ultimas ordens de Sua
Majestade, mas tenho grande dificuldade na descoberta dos executores. Os
habitantes desta capitania tém experimentado tantos insultos do gentil, que
se nao capacitam de que seja proveitoso reduzilos julgando esta empresa por
moralmente impossivel: Tenho combatido seu entdo sistema, ndo querendo
por respeito suspeitar os seus argumentos, mas sim envolvé-los da sua
ignorancia, servindo-me dos solidos fundamentos das minhas instrugées, e
das noticias que tenham adquirido pela histéria da América setentrional. Mas
certo que a falta de principiar em as aparigdes do entendimento fazendo os
homens contumazes nas suas preocupagdes'’.

16 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Bardo de Mossamedes], José de Almeida e
Vasconcelos [de Soveral e Carvalho], ao [secretario de estado da Marinha e Ultramar], Martinho Melo
e Castro, sobre a viagem que fez para conhecer os limites e riquezas de Goias; acerca da fertilidade
dos terrenos, abundancia de matos, a produc¢ao de culturas nos julgados e méa qualidade dos terrenos
e arraiais do Tocantins, S&o Félix, Barra da Palma e Parand. AHU_ACL_CU_008, Cx27, D.1763.

7 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Bardo de Mossdmedes], José de Almeida e
Vasconcelos [de Soveral e Carvalho] ao [secretario de estado da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e
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Na mesma carta o Bardo afirmava ter acatado as instru¢cdes do Rei ao criar um
regimento de cavalheiros, elencando os critérios que respeitava e “ordenou que nelle
fossem alistados alguns indios civilizados'®”, explicando que ofertou a propriedade de
cavalos, armas e uniformes militares. José Vasconcelos afirmava na carta que a
populacao “tem experimentado grande hostilidade do gentio, e que a barbaridade e
aleivosia do caiapd [...] também e certo se tem cometido com eles as maiores
crueldades'”. Buscando estabelecer uma politica de enfrentamento contra essas
bandeiras ofensivas, seguia afirmando que estava procurando por funcionarios que

soubessem obedecer as ordens reais e a dele como governador.

Analisando o documento, é possivel identificar uma maior preocupacido do
Bardo de Mossamedes quanto a implementacdo do Diretério dos indios e dos
aldeamentos, idealizando uma pacificagdo por meio do controle dos indigenas na
aldeia. O historiador Luiz Palacin relata que para escapar das maos desses
desbravadores os aldeamentos podiam se tornar um refugio, visto que “Nas aldeias,
os indios encontravam-se mais protegidos contra os abusos de todo tipo,
especialmente os sexuais” (Palacin, 1976, p.126). Se tais abusos ocorressem por um
mulato a punicéo seria levar 200 agoites em ambiente publico, se fosse branco seria
preso e levado a majestade para o julgamento. De modo, que até o final do século
XVIII o autor julga que a mesticagem ocorria ocasionalmente em casos isolados.

Vale lembrar que a politica indigenista na Capitania e na Provincia de Goias era
marcada pela dualidade ja exposta anteriormente sobre o cumprimento da lei em
detrimento dos objetivos pessoais da mineragdo do ouro. A decadéncia do mineral,
contudo, intensificou as medidas de povoamento concentrando seus esforcos na
formagao de trabalhadores agricolas, como afirma Karasch (1992), estimulando a
pratica da agricultura, a colheita de frutos regionais e o comércio, estava em curso as

aspiragdes capitalistas sustentadas no uso da méao de obra explorada, visto que

A Goias no século XIX e a escravidao negra entrava em franca decadéncia,
a falta de mao de obra para as fazendas de criagédo de gado, agucar, café e
outros géneros alimenticios, em expansdo, levou autoridades e colonos

Castro, sobre a dificuldade de civilizar os indios, devido a falta de pessoas qualificadas para esta
missdo. AHU_ACL_CU_008, Cx27, D. 1730

'8 Ibidem.

"9 Ibidem.
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goianos a procurar obter novos trabalhadores e escravos indios (Karasch,
1992, p. 398).

Como relatado anteriormente na carta do Bardo de Mossédmedes, a auséncia
de funcionarios qualificados levava ao poder dessas aldeias diretores incapacitados,
que visavam a exploracéo do povo indigena através do trabalho forgado, ocasionando
dessa forma, muitas revoltas e resisténcia violenta por parte dos indigenas em
retaliacdo. Em seu texto a autora traz a citacdo de César Melatti sobre a relagéo
controversa em relagédo ao indigena por parte dos agricultores e pecuaristas, ja que
os agricultores necessitavam de muitos trabalhadores para a execugéo do plantio, e
por isso eram mais favoraveis a insergdo do indigena no mercado de trabalho da
época; ja os pecuaristas precisavam de um quantitativo reduzido de funcionarios, e

viam os nativos como sendo inuteis ou futuros predadores de seus rebanhos.

Compreendendo o contexto em que se encontrava a Capitania na época de
José de Almeida, as instrugdes inscritas no Diretério eram precisas. Em uma carta a
Martinho Mello nota-se a insisténcia pela civilidade indigena era sempre reforgada. De
acordo com o secretario do governo, ela deveria acontecer pelo convencimento, envio
de presentes, troca de objetos valiosos para ambas as culturas, promessas de paz e
amizade. O Governador, adepto a tais direcionamentos, conduzia as a¢des visando o
pleno povoamento na constru¢cao desse relacionamento e a arrecadagao financeira
da Capitania. Acreditava que “Depois disso, os indios deveriam ser colocados em
aldeias sob direcdo leiga, geralmente de militares, visitados por parocos das
vizinhangas. Tecidos, objetos de metal e alimentos presenteados eram pagos pela
Fazenda Real” (Karasch, 1992, p. 399).

Em vista disso, primeiramente o Bardo de Mossamedes tinha a missao de atrair
os indigenas que haviam fugido e se rebelado nos governos anteriores com a
implementagao do periodo pombalino, a exemplo dos Akroa e os Xacriaba da regiao
de Sao Francisco Xavier e da aldeia do Duro, visando povoar as cidades e alcangar
as terras indigenas ainda ndo conquistadas em busca de instalar mineradoras e
pastos para a agropecuaria. Para Nascimento (2019, p. 142), esse episddio contribuiu
“Para pér em pratica a nova politica da Coroa portuguesa para os aldeamentos, ele (0
Governador) precisava lidar, no Norte, com os Xacriaba, Akroa, e Xavante, e no Sul,
com os Kayapo, mas nos preceitos da Lei do Diret6rio”.
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Desse modo, durante suas viagens de reconhecimento das terras goianas o
Governador passou a realizar também agdes de convencimento. Em 1773 visitou a
aldeia Formiga, onde procurou se reunir com algumas liderangas dos indigenas Akroa,
oferecendo-lhes seus agrados. No ano seguinte, José de Almeida aumentou os
investimentos promovendo bandeiras para algumas regides da Capitania, como
Tocantins, Maranhdo e Araguaia. Dentre os resultados positivos e negativos dessa
empreitada, foi que Vasconcelos conseguiu reunir um bando numeroso de indigenas
Akroa, Xacriaba, Karaja e Javaé; possibilitando que se construisse “um
estabelecimento que servisse de modelo a todos??”. Este estabelecimento viria a ser
o aldeamento de Sdo José de Mossédmedes, construido em 1755 pelo governador
José de Almeida para abrigar os indigenas transferidos da aldeia do Duro, evento que

sera melhor desenvolvido no proximo item.

1.3- ALDEAMENTOS DE SAO JOSE DE MOSSAMEDES E MARIA | E A
ADMINISTRAGCAO DA FAMILIA MENEZES.

A aldeia de Sao José de Mossamedes, construida por José de Almeida em
1755 com nomeagdo em sua homenagem, foi idealizada com a pretenséo de servir
de modelo para os demais aldeamentos na Capitania de Goias. Localizado a cinco
léguas de Vila Boa, o empreendimento avaliado em 67.346.066 réis (Saint-Hilaire,
1975, p.65), contou com a colaboragdo de 1311 oitavas de ouro da fazenda real
segundo Chaim (1983), e com a participagao de povoamentos vizinhos a exemplo de

Vila Boa, Meia Ponte e Pilar.

A formacgao desse aldeamento pode ter sido motivada pela necessidade de
“‘marcar a presenga portuguesa no territério. [...] essa preocupacao teria levado José
de Almeida a implantar o aldeamento” (Nascimento, 2019, p.144). Como supde a
autora, essa medida permeava os interesses portugueses de ocupagéao do territorio
indigena. Mas, ainda assim, é importante pontuar a relagédo de interesses que também

20 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Bardo de Mossamedes], José de Almeida e
Vasconcelos [de Soveral e Carvalho], ao [secretario de estado dos Negocios Estrangeiros], marqués
de Pombal, [Sebastido José de Carvalho e Melo] sobre suas praticas administrativas acerca da aldeia
de Sdo José de Mossamedes e solicitando as determinagdes e o provimento da Fazenda Real para a
civilizagdo dos Carajas e Javaés e outras nagdes indigenas. AHU_ACL_CU_008, Cx28, D.1855.
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motivavam os indigenas a se aldearem, uma vez que a historiografia recente busca
relacionar as acdes desses povos sobre com um novo olhar, contrariando a visdo

passiva que anteriormente Ihes era destinada. Como afirma Robert Mori:

Os aldeamentos também podem ter representado a possibilidade de
sobrevivéncia dos indios a partir da alianga com os nao-indios diante de
algumas dificuldades, por exemplo, durante os periodos de seca que
assolaram a capitania de Goias entre os anos de 1773 e 1776; 1780 e 1781.
Por isso, ndo é de se estranhar que tenha ocorrido o aldeamento de grupos
indigenas exatamente nesses periodos, como no caso dos Akrod, deslocados
para Sao José de Mossamedes em 1775 (Mori, 2015, p.143).

Analisando a conjuntura climatica da regido que se colocava a favor da
prosperidade dos aldeamentos € possivel compreender o imenso investimento que o
governo local depositou em S&o José, que se tornou um atrativo farto e vantajoso para
que os indigenas aceitassem se aldear. De acordo com a investigagdo documental de
Mary Karasch (1992, p. 400), aquelas instalagbes devem ter causado “inveja” aos
‘indios indémitos”, por ser um local formativo com “paragem agradavel de campos,
boas aguas e muitos matos”, pois havia o objetivo de instalar ali rogas para a criagao
de gado.

No ano de 1776 o Bardo de Mossémedes ja havia realizado grandes avangos
quanto aos aldeamentos, os Akroa em Sao José, os Karaja e os Javé em Nova Beira,
destacando que este ultimo teve autonomia de escolher a localizacdo de seus
alojamentos. De acordo com Chaim, “a partir do governo de Dom José de Almeida
Vasconcelos de Soveral e Carvalho os aldeamentos serdo preparados para se auto
abastecerem” (1983, p.130). No entanto, é importante expor que as nagdes indigenas
possuiam plenos dominios da sua autossustentagao, e tal discurso colonialista surgiu

com vistas apenas para promover a politica de aldeamento.

Mais adiante, utilizando das normas pombalinas de apaziguamento das
relagdes, os governantes da Capitania procuraram agir por meio do convencimento
das liderangas indigenas, seguindo “a necessidade da utilizagdo da brandura,
ressaltando o método utilizado pelos ingleses e franceses” (Mori, 2015, p. 123). Para
Saint Hilaire (1975), os franceses e os ingleses eram melhores na negociagéo branda,
enquanto os espanhdis ndo eram um bom exemplo a seguir devido a sua

agressividade com os nativos da Ameérica Central, ainda assim essa afirmativa n&o
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pode ser generalizada, pois os franceses e os ingleses também se destacaram pelo

contexto conflituoso e de guerra de exterminio contra os povos indigenas.

Figura 2- A aldeia de Sao José de Mossamedes

Fonte: Documentos avulsos da Capitania de Goias, IPEH-BC.

Ao percorrer o povoado em sua viagem a Goias, o botanico francés Saint-

Hilaire descreveu o aldeamento de Sdo José e suas caracteristicas arquiteténicas:

Este povoado, situado no alto de um morro e cercado por outros de igual
altura, € dominado pela Serra Dourada. As construgbes que o compdem
estao dispostas a volta de um vasto patio de 145 passos de cumprimento por
112 de largura e formam um conjunto perfeitamente regular. A igreja, um
edificio simples e de bom gosto, ocupa o centro de uma das extremidades do
retdngulo, e em cada um dos quatro cantos ha um pavilhdo de um andar. O
resto das casas € ao rés do chao (Saint-Hilaire,1975, p. 64).

A construgéo planejada em formato retangular possuia em sua apreciagao a
ideia de vigilancia, “de maneira a possibilitar o controle sobre os aldeados e as nagdes
indigenas que, porventura, resolvessem atacar” (Dias, 2017, p. 64). Além da formacgao
arquitetdnica estratégica de seguranga o aldeamento era formado por prédios da

administragao geral daquelas instalagdes. “O aldeamento dispunha, nessa descri¢ao,
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dentre outras construgdes de: engenhos, currais, casa de banho, casa de enfermeira,
celeiro, horta, casas de sobrado casas dos oficiais pedestre, casas de escravos e
pajés, casa do administrador das rogas, casa para o governador” (Nascimento, 2019,
p. 149).

Dentre a ocupacdo do aldeamento, a divisdo estabelecida ofertava maiores
privilégios para os ndo-indios, demonstrando uma hierarquizagdo na sociedade em
que o indigena se encontrava abaixo das prioridades. Ja os indigenas casados
habitam pequenas choupanas ao redor de Mossamedes e os solteiros moravam nos
quartéis. Saint-Hilaire questionava o gasto na construgédo dessas instalagdes que n&o
eram ofertadas aos povos originarios da regido que, segundo ele, tinham por
preferéncia o uso tradicional de suas habitagdes.

Habituados nas matas a dormir em chocgas, nas quais s6 podem entrar
agachados, os indios acharam muito frias as casas de teto alto e cobertas de
telhas que lhes foram reservadas, e eles préprios construiram outras, mais
baixas a poucos passos da aldeia (Saint-Hilaire, 1975, p. 64).

O viajante francés ainda acrescenta uma indignagao pontual: “Para que, por
exemplo construir uma casa de recreio para os governadores da capitania’,
destacando que a construgao foi bem pensada, mas mal executada quanto ao uso
adequado e econbémico do dinheiro. Por fim, Saint-Hilaire expde seu pensamento
eurocéntrico e civilizatério ao realizar comparagdes entre os indigenas que viviam nas
matas e aqueles instalados nos aldeamentos, a seu ver os primeiros sé sabiam
construir arcos, flexas e cestos; enquanto os segundo haviam aprendido a construir
casas, manejar a terra e produzir os demais objetos, concepg¢ao que contribuia para
desqualificar o indigena em virtude da “civilizagao” e dos costumes do homem branco.

Quando o Bardo de Mossamedes deixou o governo da Capitania de Goias a
aldeia de S&o José ainda estava inacabada, mas seus feitos ja haviam sido
repercutidos na sociedade da época. Em principio, pensada para receber apenas os
Akroa, a aldeia logo passou a receber outras nagdes, o0 numero de aldeados chegou
a passar de 8.000 indigenas, se tornando o povoamento mais populoso da Capitania

entre os séculos XVIII e XIX. Ironicamente, o governo de José de Almeida n&o ficou
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marcado pelo modelo inglés de pacificagéo, seja pela brandura ou suavidade?'. Saint-
Hilaire destaca um episodio ocorrido na aldeia do Duro e de Formiga entre 1773 e
1774, quando a violéncia esteve mais préxima dos indigenas: “Os chefes foram
executados, e o resto aprisionado e levado para as proximidades da capital” (Saint-
Hilaire,1975, p. 62). Nascimento (2019) cita um outro episodio de violéncia semelhante
ao que aconteceu em Sao José de Mossamedes em que, por uma suspeita de rebelido
envolvendo quatro indigenas Akroas, estes acabaram sendo agoitados em praca

publica.

Em consequéncia da violéncia perpetrada pelo governo do Bardo de
Mossamedes, grande parte das nagdes indigenistas se encontravam estabelecidas
em algum aldeamento. Os Karaja e os Javaé estavam aldeados em Nova Beira, os
Akroa em S&o José e os Xacriaba no Rio das Pedras, contudo, os Kayap6
continuavam a resistir no territorio da regido sul da Capitania de Goias sem aceitar o

aldeamento, sendo entdo objetivo de trabalho para o proximo governador.

O governador designado para a tarefa de expansao sob as terras Kayapo e de
objetivos civilizatérios foi Luiz da Cunha Menezes, empossado em 1780. Como bem
relatou Cunha Menezes em carta ao secretario de estado da Marinha as suas
atribuicées: “o0 mais importante para o seu adiantamento e estabilidade era além do
importantissimo da extragado do ouro das entranhas da terra onde a natureza o criou,
o da reducio e civilizagao das nagdes das gentes silvestres™?2. Portanto, o governante
seguia os investimentos na politica indigenista do Diretério e em agdes para o término

da construcio da aldeia em Sao José.

Na mesma carta para Melo e Castro, o governador segue elencando nao
somente as fases de construgdo da aldeia, mas também planejando as melhorias no
projeto de Mossamedes, como a cobertura do teto da igreja, o aumento dos fusos de
fiar algodédo da casa da seda de 40 para 192, aprimoramento do engenho onde se

produzia farinha de mandioca e milho de 6 mé&os para 18, melhorias no abastecimento

2! Acreditava-se que os franceses e os ingleses eram mais brandos e pacifistas, se tornando um
exemplo para o periodo colonialista, no entanto eles também apresentam histérico de guerra e
exterminio de grupos indigenas.

22 OFiCIO do [governador e capitdo-general de Goias, Luis da Cunha Menezes ao [secretario de estado
da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro, sobre as medidas administrativas para animar a
extragdo de ouro em Goias e promover a civilizagdo dos indios, impulsionando as obras da aldeia de
Sao José de Mossamedes, e acerca do aldeamento dos indios Caiapds na aldeia dominada D. Maria
I. AHU_ACL_CU_008, Cx32, D.2025.
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de agua com uma vaséao na altura de 30 palmos, a instalagdo de 32 quarteis para o
reforco da seguranga dentro da aldeia, além da criagdo de um curral novo para o

manejo com os animais.

Diante de tamanhos investimentos proporcionados para a melhoria temporaria
do aldeamento, visto que a intengéo inicial seria de subsidio apenas nos primeiros
meses e logo depois eles deveriam se autossustentar gerando proventos para a aldeia
e a fazenda real, o que se percebia até entdo era a auséncia de uma populagao
numerosa que significasse o sentido de tamanha construgdo. Tanto que “Luis da
Cunha reclamava do baixo numero de indigenas em Sao José de Mossamedes, que
criada em 1774, ja havia abrigado mais de 8000 indigenas e, no ano de 1780, tinha
apenas 814.” (Nascimento, 2019, p.154).

De que vendo eu mais que esta pela sua construgdo merecia maior nimero
de habitantes, além de 157 da Nacao Akroa e de outras mais nagdes: mandei
buscar a ilha de Santa Ana denominada nova beira, 718 indios de ambos os
sexos, e de idades diferentes, das nagdes Caraja e Javaé ali naturais, por ver
que desde a sua descoberta nao tinha tido outro adiantamento a sua
civiizacdo mais do que estarem vivendo debaixo da protecdo de um
destacamento.?®

O processo de transferéncia dos indigenas de Nova Beira é digno de notavel
observacdo, isso porque “antes da transferéncia dos indigenas de Nova Beira
recebeu, na capital de Vila Boa, logo apos sua chegada, a visita de indios desse
aldeamento por duas vezes” (Nascimento, 2019, p. 154), demonstrando uma maior
participagdo dos povos nativos na construgdo de seus espagos de convivéncia e

relagdes sociais.

Nesse contexto de expansdo dos aldeamentos e de procura por nagdes
indigenas para habitar tais localidades, coube ao governador Luis da Cunha Menezes
a tarefa de aldear os Kayapo, feito esse inalcangado pelos governadores que o
antecederam, visto por Menezes como “obstaculo que deste importantissimo objeto
lhe opde a nagdo Caiapd™*. Para a missdo de povoar os vastos sertdes da Provincia
e pacificar as nagdes de maior conflito, o governador expds em carta a Rainha Maria
| os direcionamentos desse trabalho.

23 |bidem
24 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Luis da Cunha Menezes ao [secretario de estado
da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro [03.1780]. AHU_ACL_CU_008, Cx32, D.1996.
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Me fez determinar levado deste importantissimo principio formar uma
bandeira de 50 armas de fogo composta esta de 26 indios Bororo da Aldeia
de Rio das Pedras, 12 Akroa da de Sdo Jose de Mossadmedes, e 12
pedestres. Comandada por um pedestre chamado José Luis Pereira de
grande merecimento, inteligéncia e experiencia.?®

A mencionada bandeira partiu de Sao José de Mossamedes em diregdo a um
longo caminho, a cerca de 200 léguas no sertdo da Provincia. De acordo com Robert
Mori (2015, p. 123), a bandeira significava “uma maneira eficiente de cessar as
hostilidades entre indios e ndo-indios e expandir o controle da capitania até as areas
ocupadas pelos indigenas”. Devido a importancia dessa bandeira, a obediéncia as
ordens impostas por Menezes eram tamanhas. O comandante José Luis Pereira
recebeu muita confianga e autoridade sobre o grupo, pois “de clara pena de serem
por qualquer falta severamente castigados™®. Dentre as 15 instrugdes enviadas aos
sertanistas e intérpretes cabe citar as mais importantes para a melhor compreensao

da proposta ofertada aos Caiapos.

3. Chegada a Bandeira a qualquer alojamento, cuidara o Comandante em
dispor aos soldados em boa forma, ver melhor modo de falar aos indios em
agao de amizade, como que ndo vai ofendé-los, e somente a propor-lhe as
ofertas que Sua Exceléncia lhes manda fazer para os tirar da Silvestre
habitacdo dos matos, e conduzi-los a virem viver avassalados a Sua
Majestade Fidelissima.

4. Para este projeto se conseguir, sera muito conveniente que o Comandante,
exponha patente aos ditos indios os presentes que Sua Exceléncia lhe
remete, para lhes facilitar a vontade, e acreditarem a sinceridade com que o
mesmo Senhor os manda procurar insinuando a as ditas linguas lhes digam
Sua Exceléncia Ihes ndo quer fazer mal, e deseja viver com eles em amizade
e boa unido para os favorecer, e dar lhes toda a ferramenta que precisarem
de machados, foices enxadas, para trabalharem nas suas Rogas.

5. Que tem muita gente grande forga de tomar para os defender das outras
nacgdes suas inimigas com que eles tinham guerra.

6. Que toda a guerra que até agora tem havido entre eles, e a nossa gente
ficara cessando por uma vez por meio desta alianga sem que tempo algum
possam pegar em armas uns contra os outros.

7. Que sua exceléncia para compadecer do erro, e miséria da brutal vida em
que vivem sem conhecimento dos verdadeiros Deus que nos criou os
pretende tirar da habitacdo dos matos para serem batizados, e os instruir na
Doutrina e Lei dos Cristdos para como filhos da igreja poderem alcangar os
merecimentos da Bem-aventuranga para a salvagao das suas almas.

25 |bidem
26 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Luis da Cunha Menezes ao [secretario de estado
da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro [03.1780]. AHU_ACL_CU_008, Cx32, D.1996.
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8. Que serdo aldeados em povoagdes como eles escolherem com boas casas
para eles viverem com seus parentes e familiar.

9. Que cada um escolhera a mulher a seu gosto para se casar com ela e
viverem juntos em casa separada com seus filhos.

11. Que andarao todos vestidos, como andam os Akroa, e Xacriabas que se
acham aldeados e vivendo de baixo da protecdo de Sua Exceléncia como
também Carajas e Javaés.

12. Que pra se lhes fazer todos estes favores hdo de viver avassalados,
reconhecendo por Senhora de todos estes Estados e das nossas proprias
vidas a Sua Majestade Fidelissima.?’

Analisando as instrugdes numero 3 e 4 € possivel ver que a tentativa de agradar
os Caiapo e nao os ofender era uma tarefa importante, pois iria interferir diretamente
na imagem “amigavel” que os governantes almejavam passar. Na mesma carta o
governador Luis da Cunha Meneses lembra do episddio violento ocorrido no dia 23
de abril de 1778, quando os Caiapé invadiram a casa do Alferes da Cavalaria e auxiliar
Jodo de Souza, “tirando lhe cruelmente a vida e a dez escravos, matando juntamente
cavalos, porcos e toda a mais criacéo, e ateando fogo as casas devidas e senzalas
dos escravos, e paidis de mantimentos, cujas chamas reduziu a cinzas o
estabelecimento dado situagdo”™. De modo que ao entrar em terras Caiapos,
acreditava o Governador, os ndo-indios estariam em desvantagem caso um confronto
ocorresse, haja vista o poderio de destruigdo mencionado. Afirmava que essa nagéo,
quando estava em guerra, mesmo que 0s brancos nao admitissem esse fato, somente

as armas nao seriam necessarias para enfrentar os indigenas em seu territorio.

As instrucdes 5, 6 e 7, por sua vez, revelam o dito sinal de amizade que o
Governador afirmava ter, inspirando-se nas civilizagbes inglesas da América
Setentrional, em sua proposta, ofertava protecdo contra seus inimigos, ou seja,
promessas de paz entre os brancos e o conhecimento da incontestavel crenca
catolica. Em carta a Martinho de Melo, o Governador reforgcava essa mesma ideia “as
gentes silvestres da dita nagdo venh&o gozar de uma vida sociavel debaixo do
Soberano Dominio e Alta Protecdo de Sua Majestade; com a felicidade de

conhecerem os verdadeiros costumes e dogmas da nossa santa e verdadeira

27 Ibidem
28 |bidem
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Religido”®. Rita Limbert, em “Discurso indigena aculturagédo e polifonia”, descreve
essa situagdo como uma relacdo destinador-destinatario, em que o primeiro
caracteriza a agdo do homem branco que atribui um modo correto de ser, e o segundo
exemplifica a agdo do indigena receptor daquela nova cultura. Identifica esse

processo como um “fazer persuasivo através da manipulagéo”

A manipulagdo se da em duas fases: na primeira, fiduciaria, dos valores
semanticos, o destinador leva o indio a acreditar nele, mostrando poder
cumprir o contrato de encaminha-lo para uma vida melhor através do
trabalho, do estudo, de uma nova religido, fazendo o destinatario acreditar
nisso como valor; na segunda, o destinador coloca o indio huma situagao de
escolha forgada, de obediéncia e altera sua competéncia (Limbert, 2009, p.
27).

Nesse sentido, pode-se observar que as instru¢cdes 8 e 9 se qualifica na
manipulagédo dos individuos por meio da sedugédo, com as garantias de habitagdes,
casamentos e construcdo familiar aos moldes do sistema europeu. Vale pér em
evidéncia que esse discurso ofertado pelo colonizador foi pautado no Eurocentrismo,
ja que eles propdem aos nativos uma vida social de acordo com os seus valores,
costumes e praticas, negligenciado, contudo, a alteridade dos indigenas em favor de
uma “vida melhor” inteligivel apenas para a sociedade colonialista.

Entretanto, as orientagcbes de numero 11 e 12, ao contrario, revelam uma
intimidagao, pois “quando o destinador priva o destinatario de um valor positivo (terras,
etc.) ou oferece algo que ele ndo quer’ (Limbert, 2009, p. 27), a exemplo da
obrigatoriedade do uso de vestimentas e da auséncia de liberdade ao serem

avassalados em nome de “sua majestade fidelissima”.

Ressalta-se que todas as medidas do regimento foram explicadas pelas linguas
aos Caiapo de modo a garantir os interesses dos nao-indigenas, visando o cessar as
hostilidades e garantir o maior controle das terras na Capitania. Quanto aos nativos,
foram Ihes ofertados os beneficios “de viver avassalados”, compreendidos no fim das
hostilidades, proposta de amizade, construg¢ao familiar nos principios cristaos, batismo
e a possibilidade de escolha do local onde residiriam. Este ultimo, apesar da aparente
oferta de cordialidade, se qualifica como uma ag&o de violéncia e imposi¢c&o, uma vez

29 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Luis da Cunha Menezes ao [secretario de estado
da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro, sobre a civilizacdo dos indios Caiapés; o sucesso do
aldeamento da dita nacao; a criacdo da Aldeia Maria |, e enviando plantas e estampas a dita aldeia.
AHU_ACL_CU_008, Cx33, D.2076.
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que os povos nativos foram obrigados a abandonar seus espagos de origem, lugares
esses de valor histérico e sentimental, para se limitarem a uma vida “civilizada” e de

signos culturais desconhecidos.

Em setembro de 1780 a bandeira regressa a Vila Boa, segundo a
documentagédo estudada, sem receber nenhuma ofensiva, acompanhada por um
grupo de Kayapo “escoltando um venerando velho com honras de cacique,
acompanhado de cinco ou mais homens de guerra e suas familias, que montava seu

total numero trinta e seis pessoas” (Bertran, 1997, p. 23).

Arecepcgéo aos indigenas da nagao Caiapo foi grandiosa, foram recebidos com
uma apresentacdo da Artilharia de Mosqueteiros, que exibiam a capacidade de
destruicdo de suas armas. Logo apos, o grupo foi convidado a assistir a missa na
Igreja Matriz, onde foi cantado o Te Deum Laudamos*° em virtude do resultado feliz
daquela empresa. Entretanto, contrario a essa comemoracao festiva estava o valor
que Luis da Cunha Meneses havia dado aquele episddio, confesso em carta a seu
irmao:

Como lhe intimei da parte de Sua Majestade, recebendo-os nesta casa da
minha Residéncia, que eu buscava a sua amizade por dé que tinha de os ver
andar errantes, vivendo miseravelmente, porque se lhes quisesse fazer a
guerra, assim como eles haviam fazer a minha gente, eu tinha outro igual

numero de Tropa que eles viam, nos mais Arraiais da minha jurisdigéo, para
os matar a todos e ndo deixar um so vivo (Bertran, 1997, p. 23).

Contudo, parecia que a relagao entre ambos o0s povos estava bastante solicita.
De modo que veio a falecer uma india idosa que havia acabado de ser batizada com
o nome de Maria, “quando faleceu, foi enterrada dentro da igreja Matriz com as
honrarias concedidas aos nobres e membros do clero. Tudo isso cativou o
plenipotenciario da tribo, representante do cacique geral” (Artiaga, 1947, p.100). Os
Cayap6, sob o comando do lider Angrahyocha, foram levados a S&o José de
Mossamedes para obter conhecimento das instalagdes do modelo de aldeamento,

onde permaneceram por 25 dias “para que eles e este povo se familiarizasse mais”™?,

30 O Te Deum Laudamus é um canto religioso da Igreja Catodlica que exalta o louvor a Deus e a figura
de sacrificio de Jesus Cristo.

31 CARTA do governador e capitdo general do estado de Goias, Luis da Cunha Menezes, a rainha D.
Maria 1[10.01.1783]. AHU_ACL_CU_008, Cx34, D.2079.
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com a tentativa de melhorar o relacionamento entre os moradores nao-indios e os

respectivos indigenas.

Passado o periodo de vinte e cinco dias o Governador determinou o regresso
dos Cayap6 as suas tribos para que pudessem trazer o restante do grupo e
comunicassem a experiencia vivida no aldeamento, bem como levaram os presentes
para refor¢ar o sentido de amizade e acolhimento que queriam aparentar. Destaca-se
no depoimento de Luis da Cunha Menezes a referéncia ao trabalho que teve com o
lider indigena que se recusava a regressar para sua aldeia, “0 venerado velho,
dizendo que suas terras eram muito longe e que podiam ir os mogos, porque ele ja
estava cansado de andar por matos (e) que queria descansar e morrer entre os
Brancos.” (Bertran, 1997, p.23). Esse trecho é interessante pois demonstra um
processo de assimilagao da cultura do outro imposto pelo colonizador, e incorporagao
de seus valores, como no caso da india Maria que foi enterrada dentro da Igreja.
Segundo Betran (1997), o “velho aborigene” havia sido “cativado” pelas honrarias do
convivio com o homem branco, e, portanto, desejava alcangar os mesmos privilégios
antes expostos, deixando claro que esse evento funebre foi a maxima para ganhar a

confianga do lider. Na realidade, como analisa um outro historiador,

Toda essa exposi¢ao a cultura ndo-india faz com que os indios sofram uma
alteracdo em sua identidade, perdendo muitos dos caracteres que, num
conjunto, realizam o reconhecimento de sua individualidade e ganhando
outros que, isolados e opostos, neutralizam o sentido de seus tragos
distintivos. O confronto cultural apresenta um novo mundo que ndo é o deles,
com sentido totalmente diverso que se opde ao deles. Alterando seus valores
de ordem existencial, timica ou estética, torna ridiculo o que era sagrado,
vergonha o que era orgulho, sobrevida o que era vida (Limbert, 2009, p. 28).

Ademais, o “velho indigena” n&o conseguiu seguir muito adiante em sua
jornada. Em carta, o Governador, estrategicamente, informa que o destacamento de
Rio Claro e Pildes noticiou que “ele teimara em n&o querer sair, resolvendo se a ficar
com a gente feminina e mais pequenos mandando os seis homens de guerra avisar
os mais das suas aldeias de que podiam vir ver os brancos, que eram seus amigos”2.
Pouco tempo depois, no inicio do més de maio de 1781, dois grupos Caiapds, guiados
pelos caciques Angrayocha e Xaquenonau, se juntaram com o0s demais que

aguardavam, formando um total de “237 criaturas naturais de ambos 0s sexos e

32 Ibidem
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diferentes idades™3. Luis da Cunha Menezes foi avisado que chegaria, mais adiante,
outro agrupamento, e que devido as distancias em que se encontravam deveria
demorar um certo tempo. Assim, sob escolta militar os indigenas chegaram no dia 29
de maio a capital Vila Boa.

Na chegada da “grande comitiva”, o grupo foi recepcionado pela administragao
da capital e pelo proprio Governador. Foram “recebidos com honrarias e considerados
hospedes oficiais, durante um més entre festas e alegrias” (Artiaga, 1947, p. 100). A
permanéncia dos indigenas entre os brancos ocorreu entre as localidades de Vila Boa
e Sao José de Mossédmedes, com o objetivo continuo de impor os indigenas a
conhecer a cultura do colonizador e amenizar as hostilidades existentes entre os
moradores. Zoroastro Artiaga (1947) comenta que o batismo do grupo ocorreu no dia
13 de junho de 1781, quando o Governador, os homens e mulheres mais influentes

se tornaram padrinhos e madrinhas das 113 criangas recém-chegadas.

Em 16 de julho de 1781 o Governador inaugurou uma nova aldeia nomeada de
Maria | em homenagem a rainha, com a geréncia das Leis do Diretorio. O aldeamento
se encontrava a 14 léguas da capital e, conta-se, que a escolha do local foi
determinada pelos Cayap6 as margens do rio Fartura, como exposto na proposta de
numero 8, onde se afirmou a possibilidade dos povos indigenas de escolher o local
de suas novas habitagdes. Assim, os 243 indigenas (numero que aumentou devido o
nascimento de seis criangas) foram transferidos para a referida aldeia. “Mesmo
aceitando o aldeamento, concordando em viver sob determinadas condi¢gdes impostas
pelos nao-indios, os indios foram capazes também de criar mecanismos que

permitiram a eles expressar seus anseios” (Mori, 2015, p.125).

33 |bidem
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Figura 3 - A instalagdo do aldeamento de Maria |.

Fonte: Chaim, 1983, p. 229.

Chaim (1983, p. 226) expde que as instalagbes do aldeamento Maria |
contavam com edificios destinados a casa do regente e do vigario, paiol de
mantimentos, casa da roda, telheiro, quartéis para os indios e, ao fundo, tinha-se o rio
fartura, com distancia de 8.8 bracas. O autor informa que Maria | encontrava-se
préximo a Sao Joseé, e que esse estabelecimento ocorreu de acordo com o agrado
dos governantes uma vez que se buscava uma pratica autossuficiente das aldeias.
De forma que tanto uma como a outra poderiam auxiliar no comercio de mantimentos
agricolas. Por outro lado, o governador Luis da Cunha Menezes, empenhado em
relatar o sucesso de sua empreitada, demonstrava seu contentamento e elogiava a

habilidade o trabalho dos Kayapdé.

Depois que fez a sua expedicdo, cuidou em fazer os seus ranchos, no que
sdo famosos arquitetos, e pediu ao comandante da bandeira milho para
plantar Roga, que com facilidade conseguiu, fazendo-se até nisto a diferenga
das mais nagbes que ja estdo aldeadas, que sdo sumamente preguigosas
(Bertran, 1997, p. 23).

Como podemos observar, a visdo dos colonizadores ao se referiram aos

indigenas revela a incapacidade de ver e compreender o Outro, que |he era diferente,
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em suas particularidades, os seus parametros estavam assentados na cultura
europeia com seus costumes e praticas. Nessa perspectiva, o indigena se tornava
uma espécie de individuo a ser moldado, adestrado e “civilizado” de acordo com uma
cultura que nao lhe pertencia, transformando, assim, a sua esséncia de ser. Como
refere Rita Limberti (2009, p. 28): “Surge um ‘outro outro’ (o branco), a cuja oposi¢cao
0s ‘outros’ (indios) se reduzem a um ‘eu coletivo’, um ‘n6s’, portador de todo um

complexo conjunto de caracteristicas comuns a que chamamos identidade”.

Fazendo referéncia a essa nova formagéo da identidade indigena sublinhada
por Limbert (2009), o Governador determinava as atribuigdes que homens, mulheres
e criancas deveriam desempenhar na aldeia. Os 86 rapazes se apresentariam na
Escola de Ler, onde seriam ensinados por um mestre; as meninas, da mesma forma
seriam formadas por uma mestra na Escola de Ler e Costura; estimulando desse
modo a producdo de roupas. As 192 rodas de fiar algodao ficaram a cargo das
mulheres adultas, aos homens foi destinado o trabalho de carpinteiro, pedreiro,
ferreiro dentre outros. “Tem também a proporcao dos que se podem ensinar € a aplicar
aqueles oficios e toda a mais gentes de todas as idades aos trabalhos de agriculturar
a roga” (Bertran, 1997, p. 24).

A observacado da construcado arquitetdbnica de Maria | permite-nos, de certa
forma, realizar uma comparagédo com os prédios de Sao José, em detrimento do
formato de quadrilatero geométrico em ambas as aldeias, “com construgbes nas
quatro faces, destinadas a residéncia dos indios, quartel, deposito de géneros e outros
misteres” (Chaim, 1983, p. 122), o que possibilitava o controle das regides pelos
soldados portugueses. A aldeia de Maria | estava com seus blocos divididos para a
producdo alimenticia de bens agricolas, armazenamento de viveres e sal, sendo a

ultima parte destinada ao alojamento dos indigenas.

Logo apos o estabelecimento dos Kayapo sob as liderangas de Xaquenau e
Angrahyocha, chegou em Vila Boa a terceira aldeia do chefe Cananpuaxi conduzida
por dois soldados pedestres, que vieram a se juntar a Maria | formando ao total cerca
de 555 indigenas.

Em 1782, formava-se a quarta aldeia Cayap0, guiada pelo cacique Pupuare em
Maria I, que “veio por sua vez, com 687 caiapds dos quais 328 receberam o batismo”
(Artiaga, 1947, p.101). Mary Karasch (2017) faz uma analise minuciosa da relagdo
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entre José Luis Pereira e os indigenas no periodo de 1781 a 1783, apresentando o
percentual de indigena dessa localidade, bem como os grupos distintos que a
formava. A autora esclarece que as quatro aldeias mantinham um sistema proprio e
gue cada uma era chefiada por um cacique, assim, analisa a totalidade dos individuos
para evidenciar os dados estatisticos.

De acordo com a pesquisa de Karasch, “no grupo de kayapo6 era notavel o
numero de mulheres e criangas, dos 518 individuos enumerados por José Luis
Pereira, somente 112 eram homens adultos em oposicdo a 151 mulheres adultas.
Quase a metade dos individuos foi identificado como estando abaixo dos 10 anos de
idade (49,2%)” (Karasch, 2017, p.29). Dessa forma, nota-se que a formacao da aldeia
estava baseada em mulheres e criangas, isso se explica, segundo a autora e como
exposto anteriormente, devido a falta de chuvas que afetava a obtencao de alimentos
e fontes de agua, principalmente para esses grupos mais frageis da sociedade
indigena. Assim, as promessas de subsidio e locais seguros para a construgdo de
habitacbes também reforcavam inicialmente a preméncia desses povos nos

aldeamentos.

Essa escolha estratégica dos indigenas Cayapd em conservar o bem-estar dos
membros mais vulneraveis é significativa, e ja era de conhecimento do colonizador,
como afirmava o préprio Luis da Cunha Menezes: “quando nos vem fazer a guerra, e
do modo que tenho referido a fazem, deixam toda a sua gente velha, feminina e
criangas em um sitio escolhido e determinado, onde haja bastantes frutas para sua
sustentagdo, na margem de algum Rio” (apud Bertran, 1997, p. 29). Nesse sentido, a
aldeia de Maria | se tornou um local privilegiado, pois ofertava boa fonte de agua, solo

fértil e bons campos para a caga.

Observando esse fragmento do relato do Governador € possivel perceber que,
apesar das maiores liderangas Cayapo estarem aldeadas, ndo foram todos os nativos
que se estabeleceram em aldeamentos, muitos deles, principalmente os “homens
guerreiros”, que ainda se encontravam nas matas. Robert Mori (2015) evidencia esse
contexto comentando a desconfianga dos Kayapd do Sul com o povoamento, tanto
que muitos guerreiros escolherem por fixar suas moradias na mata proxima a Maria |,
e nao na aldeia em si. O governo, por sua vez, diante da percepgdo dessa
desconfianga com as promessas de paz que lhes eram ofertadas, tratou de aumentar
0 numero da companhia de soldados pedestres para 140 pracas.
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Contudo, sem embargo, o Governador manifestava em seus relatos
contentamento com o sucesso da empresa e do ambiente pacifico que se criava, a
seu ver, “sem se ter experimentado os insultos e mortandades que fazia todos os anos,
e por diferentes vezes a referida nagdo Cayapd™* . Analisando seus feitos de redugéo
dos mencionados povos, Luis da Cunha Menezes acreditava que havia criado um
ideal de civilizagdo que pudesse solucionar os problemas da Capitania, mas, o que
nao contou foi com a capacidade de rebelar daqueles indigenas em favor de seu bem-

estar caso fosse necessario.

Na manifestagao da identidade, ndo ocorre uma substituigdo inconsciente de

discursos, mas sim uma “seleg¢ao”, no interior do préprio discurso, do que vai
ser dito e como vai ser dito. Tais “escolhas” s&o reveladoras, pois, tanto as
formas discursivas eleitas quanto as excluidas sdo as marcas de sua
subjetividade e, consequentemente, de sua identidade (Limberti, 2009, p. 33).

Portanto, a “selecdo” apontada por Limberti (2009) se configura na
compreensao dos codigos culturais da sociedade envolvente pelos indigenas. A
assimilagao do cotidiano vivido fez com que os povos nativos compreendessem o local
em que se encontravam como desvantajoso e de exploragdo, revelando o
descontentamento a longo prazo que se criou dentro dos aldeamentos diante do
abuso do trabalho indigena por parte dos administradores locais. A partir da
compreensao do discurso europeu teve-se o inicio da decadéncia das empresas
coloniais em favor “da forga das estruturas socio-politicas indigenas, que permitiram

alguns resistir a guerras, conquista e escravizagao” (Karasch, 1992, p. 397).

Por consequéncia do desfecho do projeto de civilizagao dos Cayapd, Luis da
Cunha de Menezes nao conseguiu ao mesmo tempo civilizar outra nagao que causava
problemas na capitania de Goias, qual seja, o povo Xavante, que permanecia
realizando ataques significativos aos arredores dos povoamentos. Essa tarefa foi
delegada a seu sucessor e irmao Tristdo da Cunha Menezes, em decorréncia da carta
régia de 25 de agosto de 1782, em que o proprio Governador anunciava:

Pela méo de Vossa Exceléncia e inclusa a sua carta de 25 de agosto de 1782
recebi a carta régia na data de 9 de julho do sobre dito ano, em que a Sua
Majestade me faz pela sua Alta Grandeza a distinta honra e mercés de ter
sido servida nomear para governador e Capitdo-General da Capitania de

3 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias], Luis da Cunha Menezes, ao [secretario de
estado da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro, sobre a civilizagdo dos indios Caiapds; o
sucesso do aldeamento da dita nacao; a criagdo da Aldeia de Maria |, e enviando plantas e estampas
da dita aldeia. AHU_ACL_CU_008, Cx33, D.2076.
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Minas Gerais e de me chamar, que para me suceder neste governo em que
tenho a honra de estar ocupado fora servido igualmente nomear a meu irmao
Tristdo da Cunha Menezes.?®

Portanto, a missdo de aldear os Xavante coube a Tristdo da Cunha®® assim que
tomou posse em junho de 1783, porém, devido a sua nomeagédo politica como
governador da capitania de Goias seus feitos também envolveram os Cayapé. De
forma que nos interessa suas medidas de intervengao e implementagao da politica de
aldeamento na regido. De inicio, em seu trajeto da vinda da capitania de S&o Paulo
para Vila Boa, o entdo nomeado dirigente testemunhou um ataque de um grupo
kayapo, “que resultou no falecimento da mulher do dono de um comboio, o primo dela
e na morte de 8 ou 10 animais de carga. Alguns indios do ultimo grupo que foi aldeado
em Maria |, da regido do Rio Grande, na arte da Capitania de Sdo Paulo, assumiram
a autoria do ataque” (Mori, 2015, p. 127).

Tal experiéncia contribuiu para que ocorresse uma adesao processual dos
aldeamentos por partes dos Kayapo, especialmente dos guerreiros. Mori (2015)
assegura que a grande influéncia da pacificagdo ocorreu devido a troca de
mercadorias e bens-essenciais, mas que somente esses itens nao foram necessarios
para manter as suas permanéncias na aldeia. Desse modo, Tristdo da Cunha utilizou
do reforco das forgas militares para assegurar a estabilidade conseguida por seu
irmao até aquele momento. E sabido que os Kayapd, por ter uma aptiddo muito
combativa, eram inimigos dos povos Akroa, Javaé, Karaja e Xacriaba, aldeados em
Sao José de Mossamedes, o que intensificava as rivalidades regionais.

Neste cenario de conflitos, o Governador foi comunicado sobre a invasao da
regido das salinas préximo a Crixas pelos Xavantes.

Nas terras contiguas ao Arraial de Crixas, e do lastimoso sucesso de doze
Portugueses barbaramente assassinados por aquele feroz, e sanguinolento
Gentil: este insulto, que a ficar impune, seria infalivelmente seguido de outros
de igual natureza, de tal forte estimulou o décil, e pacifico animo de S. Ex.,
que logo, e sem perda de tempo, fez marchar com uma escolta de cavalaria
o Tenente de Dragdes José Rodrigues Freire, em socorro dos habitadores
daquele Arraial e suas circunvizinhangas, aonde faria aprontar um corpo de
gente armada (Freire, 1790, p. 8-9).

35 OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias], Luis da Cunha Menezes, ao [secretario de
estado da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro, sobre a sua nomeagao para o governo de
Minas Gerais e a de seu irmao, Tristao da Cunha Menezes, para ser seu sucessor no governo de Goias.
AHU_ACL_CU_008, Cx34, D.2086.

36 N&o foi identificado nos arquivos histdricos as respectivas datas de seu nascimento e falecimento.
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No fragmento acima o autor cita a criagdo da Bandeira do tenente José
Rodrigues, porém, devido a uma “grave moléstia, procedida dos intensos calores
daquele ardente clima” (Freire, 1790, p. 9), foi substituido pelo Alferes Miguel d’ Arruda
de Sa, composto por 40 homens armados e por 40 Caiapds munidos com seus “habeis
arcos e flexas”. O resultado desse encontro foi a direta negativa do povo Xavante em
seguir aquela incursdo, sendo necessario cumprir as ordens do capitdo general de
“aprisionar alguns individuo daquela rebelde nacéo, o que facilmente conseguiu pela
destreza do domeéstico Gentio Caiapd” (Freire, 1790, p. 11). A referida captura contou
com o aprisionamento de um guerreiro Xavante, e uma dezena de mulheres e

criangas.

O agrupamento foi encaminhado a aldeia de Sdo José de Mossédmedes, visto
também da sua inimizade com os Cayapo, onde o Xavante foi batizado com o nome
de Tristdo da Cunha em homenagem ao governador, e ali aguardaram o fim do periodo
de chuvas. Destaca-se que o indigena passa a realizar uma tarefa moderadora em
ralagdo aos interesses da nacdo indigena e do colonizador. “Para o projeto do
governador, o indio Tristdo da Cunha serviria como mediador, e em carta para a rainha
ressalta que esse indio Ihe havia prometido que muito mais gente de seu povo se
aldearia e que n&o havia por que duvidar de sua palavra.” (Nascimento, 2019, p. 168).
Assim, logo que o clima melhorou uma nova bandeira foi estabelecida com o auxilio

do indio Tristdo em busca do convencimento dos demais povos Xavantes.

A bandeira teve como parte fundamental o uso dos linguas, tanto o Xavante
como o Akroa, de modo a intermediar as relacbes de comunicacdo, anunciar as
benfeitorias dentro dos aldeamentos e fazer a oferta de presentes em forma de
ferramentas e de protegc&o contra seus inimigos. No dia 07 de julho de 1785 um novo
grupo guiado pelo capitdo da bandeira Manoel José e do indio Tristdo, regressou com
uma embaixada enviada pelo cacique Arientomd-laxé-qui, que articulou uma
negociagdo com o governo da Capitania que atendesse o interesse de ambos. Como

descreve Nascimento:

O acordo estava condicionado algumas consideragdes: 1°) Que o governador
Ihes pusesse uma grande roga com milho, feijdo, batata, cara, amendoim e
mandioca; 2°) Que o governador mandasse fazer um rancho muito grande,
pois era muita gente; 3°) que na proxima seca o governador manda se 0s
mesmos indios que foram até eles naquela Bandeira com mantimentos para
que eles pudessem se deslocar até o aldeamento. (Nascimento, 2019, p.169).
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Esse fragmento particulariza o contexto em que se encontrava as nagodes
aborigenes na Lei do Diretério, de modo que todas as exigéncias dos Xavantes foram
prontamente atendidas. O Governador solicitou a ajuda financeira dos moradores e a
contribuicdo de homens para o trabalho de construcdo do novo aldeamento,
denominado de Carretdo ou Pedro Ill, muito influente na questdo do povoamento,
sendo superior a ele apenas Sao José de Mossamedes. O espacgo escolhido pelo
governador Tristdo da Cunha ficava apenas a 21 léguas de Vila Boa, e possuia boa

vegetacdo e agua.

Como na relatada conquista dos Cayap0, os portugueses agiram do mesmo
modo festivo ao receber os Xavante em Vila Boa, mas o que se deve notar depois
disso s&o os critérios utilizados para se conseguir tais feitos. “Tais aliangas implicam
interesses diversos por parte dos indigenas, dependendo da situagdo e dos seus
conflitos tanto interétnicos quanto daqueles estabelecidos com os nao indios”
(Nascimento, 2019, p. 171). A essa inconstancia em permanecer nos aldeamentos é
dado o nome de “falsidades” pelos colonizadores, que se sentiram enganados quando
um grupo numeroso desertou e voltou a causar problemas. Em situagado analoga de
interesses se encontrava o indigena kayap6 que, de acordo com Nascimento (2019),
teria auxiliado na civilizagado dos Xavantes devido as intensas rivalidades que existiam
entre ambos, “intimando-os a se renderem sob pena de serem mortos a ferro e fogo”
(Chaim, 1983, p. 126), exercendo, assim, uma forte influéncia repressora na bandeira

de Manoel José de Almeida.

Em 7 de janeiro de 1788, cerca de 2200 Xavantes adentraram a aldeia de Pedro
[ll, ndo obstante, o inicio do século XIX ficou marcado pela decadéncia dos
aldeamentos devido “as dificuldades do relacionamento, a que se somou a corrupgao
de administradores e religiosos, veio associar-se a rebelido dos indios aldeados,
atribuida a instigagao dos jesuitas” (Chaim, 1983, p. 148). Contraditoriamente aos
pressupostos de uma evolugdo linear desenvolvida através dos aldeamentos, o que
se observa foi a impossibilidade de controlar os agentes historicos por meio de

estimativas e suposigdes deterministas.

Nao ha direcdo determinada previamente nem fim a ser alcangado. O curso
dos fatos humanos é descontinuo, irregular, desordenado. A histéria dos
povos e das nagdes (o centro de gravidade da reflexdo € sempre a historia
politica) desdobra-se por fases, ora de grandeza, ora de decadéncia.
(Pecoraro, 2009, p. 22).
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Com relacdo a decadéncia do Diretorio, Chaim comenta que mesmo com a
intensdo de equiparar o relacionamento entre ndo-indios e aborigenes, o que se
percebia era o continuo tratamento de “serem os silvicolas desprezados pelo
elemento colonizador como raga bastarda” (1983, p.139). Dessa forma, encontrava-
se os aldeamentos de Mossamedes e Maria |, o primeiro foi abandonado pelos Javaé,
Caraja e Akroa; e no segundo os Kayapo se encontravam em situagdo semelhante.
Assim, em 1813, houve a transferéncia dos Kayapo para S&do José, que foi uma
escolha estratégica, devido a aproximagado com Vila Boa, o que possibilitava maior
facilidade de controle dos povos nativos. Devido a essas circunstancias, o historiador
pode incorrer ao erro de crer, imediatamente, que apds o aldeamento houve plena
pacificagdo na Capitania, como um desenrolar sequencial da histéria. Nesse sentido,
Gabriel Zissi Asnis critica

Chaim, ao mencionar que os “Cayap6” deixaram de constituir perigo as
caravanas a partir do momento em que foram aldeados, acaba interpretando
a histéria desses grupos como uma linha reta: da guerra a paz, o que nao se
sustenta ao fazer a analise minuciosa dos dados empiricos, afinal, a
transformagéo da politica de guerra em politica de “pacificagéo” faz dessa,
também, um modo de reprodugdo da prépria politica de guerra, porém
realizada de maneiras diferentes (Asnis, 2019, p. 21).

E nesse ambito que o governo da Capitania de Goias passa a desenvolver
estratégias para voltar a exercer o controle sob essas nag¢des indigenas, buscando
convencé-los a tornar povoados os ditos aldeamentos e a abandonar as suas terras
de origem, cessando os conflitos eminentes. Diante do declinio nas minas auriferas o
percentual de lusitanos na Capitania se tornou cada vez mais escasso, cabendo a
geréncia optar por outros meios, “diante da falta de portugueses leais de boa
qualidade, as autoridades voltaram-se para os habitantes de Goias para resolver o
que chamavam de problema indio” (Karasch, 1992, p. 401). Almejando a conquista
dos povos originarios, a contratagdo de sertanistas locais foi um dos métodos de

convencimento das nagdes que regressaram ao interior goiano.

A indigena Kayap6 Damiana da Cunha, neta do chefe Angrahyocha e afilhada
do governador Luis da Cunha Menezes, surgiu nesse cenario e ficou conhecida como
“a mais famosa sertanista do inicio do século XIX” (Karasch, 1992, p. 401), quando

liderou diversas expedi¢cdes com a intencao de persuadir seu povo a viver ao seu lado
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no aldeamento de S&o José de Mossamedes. O estudo da sua trajetéria politica como
mediadora e intérprete € analisado na atualidade por meio de representacoes diversas
construidas pelas narrativas historicas e literarias. No segundo capitulo deste trabalho
sera abordado as representacbes sobre Damiana em narrativas biograficas e
literarias, procurando direcionar um novo olhar sobre a identidade da indigena

Cayapé.
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CAPITULOII

DAMIANA DA CUNHA: REPRESENTAGOES BIOGRAFICAS E LITERARIAS

O individuo é apenas 0 que sua época e seu
meio permitem que ele seja.

(Febvre, 1956)

Designada a viver apenas em prol das ambigdes dos colonos, a indigena
Damiana da Cunha é retratada frequentemente nas narrativas histéricas e literarias
como uma personagem ‘redentora”, “apdstola” e “missionaria” que agiu sob as ordens
dos governantes para civilizar seu proprio povo. Assim, negando quaisquer
possibilidades de uma interpretagdo que alcangasse seus desejos pessoais e
coletivos, sua identidade e protagonismo enquanto sujeito da prépria historia.

Atualmente,

Os sociologos, antropdlogos e historiadores falam cada vez mais da
‘invencdo” ou “constituicdo” da etnia, por exemplo da classe, do género ou
mesmo da propria sociedade. Em lugar do sentimento anterior, de restricbes
de determinismo social, de um mundo de estruturas sociais “duras”, muitos
estudiosos agora expressam um sentimento quase inebriante de liberdade,
de poder da imaginagdo, de um mundo de formas socioculturais “macias”,
maleaveis, fluidas ou frageis (Burke, 2005, p.101-102).

Essas novas possibilidades do fazer historico citadas por Burke (2002) tém
contribuido para superar a visédo tradicional presente nas narragdes com teor heroico.
Em vista disso, “a memodria — seja individual ou coletiva - é (re)construgdo, é
(re)significagdo de um tempo passado, o pesquisador deve procurar refletir sobre a
rememoragao que os narradores realizam” (Ferreira Neto, 2005, p. 07). E, diante
desse olhar atento, € que apropriamos nesse estudo de quatro biografias de Damiana
que, apesar de assemelharem entre si, trazem discursos proprios sobre a imagens da

personagem Cayapo.

Com o enfoque biografico foram investigados os textos: “Biographia: Damiana
da Cunha”, de Joaquim Norberto de Souza e Silva e publicada na revista do IHGB em
1861; “D. Damiana da Cunha”, escrita por Joaquim Manoel de Macedo em 1876,

‘Damiana da Cunha”, de Ignez Sabino em 1899 e, por fim, “Damiana da Cunha:
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missionaria”, elaborada pelo general e politico Carlos Augusto de Campos, veiculada
em 1917. Esses textos seguem o mesmo roteiro caracteristico das biografias
tradicionais, que buscam consolidar as identidades nacionais com a narragdo de
histérias de vidas motivadoras, romanceadas, construindo martires, herois e imagens

de grandes nomes excepcionais, sem a presenga de pessoas comuns.

Ainda assim, é importante compreender a maxima que Lucien Febvre (1956)
expde, uma vez que, na pesquisa cientifica, o historiador deve perceber que os
sujeitos historicos repercutem o universo mental em que vivem, s&o produtos da
sociedade em que vivem e desse modo devem ser observados sem juizos de valor
ou exaltacdo exagerada os seus feitos. “Nao se pode fazer rupturas entre o individuo,
a sociedade e o0 seu tempo, pois ndo se sabe onde comec¢a um e termina o outro”
(Ferreira Neto, 2005, p. 08). Essa impossibilidade de separagdo do meio publico e
particular da vida de um individuo nos faz assimilar a importadncia de uma
temporalidade nas experiencias e na formagao cultural, estrutural e mental de um

periodo histérico marcado por conflitos ambiguos como o de Damiana da Cunha.

2-1 — O USO DAS BIOGRAFIAS E FONTES HISTORICAS

O uso de biografias na Histéria € um recurso muito habitual e necessario
quando temos como objeto de estudo uma personagem que nao esta mais acessivel
devido a temporalidade, ou que n&o produziu narrativas de si mesmo, a exemplo de
Damiana. Ainda assim, cabe ao historiador estar atento ao conteudo biografico,
vislumbrando identificar as intencionalidades por tras de cada época escrita,
utilizando-se até mesmo da literatura para entender um contexto histérico que tende

a surgir carregado de ambiguidades.

Evidentemente, ndo se quer assim afirmar que o historiador deva trabalhar
como o romancista, pois cada um tem sua pratica especifica; um, lida com as
multiplas representagdes, com a histéria e, o outro, com a poesia e com a
ficgao, livre das correntes que possam prender a realidade. (Ferreira Neto,
2005, p. 03).

A autora pontua que apesar das diferengas entre a biografia literaria e a
histérica, ambas oferecem multiplas possibilidades e auxiliam no processo de
construcdo das trajetorias pessoais e politicas dos personagens investigados.
Contraria as biografias tradicionais, que tinham como o objetivo exaltar os grandes
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herdis nacionais por meio de uma escrita linear e racional, ela diferencia esses
géneros de acordo com seu conteudo e publico-alvo. O primeiro, marcado por uma
escrita de facil compressao, envolvente e que resgata individuos desconhecidos da
sociedade, e 0 segundo, atrelado ao método investigativo do historiador, interessado

nos acontecimentos, vivéncias, continuidades e quebra de paradigmas.

O trabalho desenvolvido pelo relato vivido de personagens em uma biografia
passa pela abertura dos estudos relacionados a Histéria Cultural, a Histéoria Oral, a
subjetividade e as representagdes®’. Tendo em vista que “as fontes ndo s&o copias da
realidade, e sim, uma construgéo realizada a partir dela, ou seja, 0 que temos do
passado sao as representagdes elaboradas a partir de um contexto histérico, social,
politico, econémico e cultural” (Coelho, 2016, p. 65). Podendo ser compreendida como
uma formagédo através das memorias coletivas e individuais, trazendo para o
historiador a tarefa de analisar a fonte documental sem esperar uma autenticidade
incontestavel. Como afirma Peter Burke:

A medida que os acontecimentos retrocedem no tempo, perdem algo de sua
especificidade. Eles sdo elaborados normalmente de forma inconsciente e
assim passam a se enquadrar nos esquemas gerais correntes na cultura.
Esses esquemas ajudam a perpetuar as memorias, sob custo, porém de sua
distor¢ao (Burke, 2005, p. 88).

Portanto, as distorcdes da memoria podem apresentar alteragcdes dos discursos
e narrativas em uma biografia tradicional que tem como o objetivo exaltar grandes
sujeitos historicos. Fato analogo a esse se encontra no Brasil na metade do século
XIX, periodo em que o pais ja se encontrava no segundo reinado e necessitava
encontrar sua identidade nacional, aliada com o desejo de glorificar seus herdis do
passado e estipular a mentalidade de “brasileiros modelos” para a nagao que se
formava. Como processo de continuidade desses valores idealizados e heroicos
temos como exemplo: Almirante Tamandaré, Dom Pedro I, Duque de Caxias,
Imperatriz dona Leopoldina, José Bonifacio, Maria Filipa e Maria Quitéria®2.

37 A expressdo the history of imagnation (“histéria da imaginagdo”) ainda ndo estd plenamente
estabelecida, apesar do sucesso do estudo de Benedict Anderson, em 1983 sobre as nagbes como
“‘comunidades imaginadas” (ver p.109-10). Uma expressdo mais comum €& “the history of
representations” (“a histéria das representagées”) (Burke, p. 85)

38 \er: https://www.gov.br/pt-br/campanhas/200-anos/conheca-nossos-herois/conheca-nossos-herois.
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Dentre essa construgdo da realidade aceitavel, grandiosa e fora do comum,
essas biografias tradicionais trazem consigo a nogdo romanceada de valores
imutaveis, em que o personagem tende a ser o mais justo, real e fiel. Nelas “As
paixdes, as experiéncias cotidianas, os insucessos, as diferengas e os interesses nao
encontram lugar, pois no geral, privilegiam a dimens&o publica dos personagens”
(Ferreira Neto, 2005, p. 06). Nesse sentido, a autora ainda defende o uso da literatura
como um paradigma para a escrita do/a historiador/a, pois esse género, munido pelo
dialogo entre os personagens, pode evidenciar as contradigcbes de identidade ao

romper com a linearidade construida.

Outra metodologia necessaria para o trabalho com as biografias envolve o uso
da contextualizagdo, uma vez que ndo é possivel, nem aceitavel, separar o sujeito de
sua realidade histérica. E primordial tragar o contexto social em que o objeto de estudo
obteve suas experiéncias, relagbes e influéncias buscando resgatar o passado
fragmentado por meio das mais diversas fontes e estudos interdisciplinares. Peter
Burke comenta sobre essa discussao em que permeia as produgdes cinematograficas
atuais e as suas influéncias na memoaria popular: “Esse interesse cada vez maior
provavelmente € uma reacdo a aceleragdo das mudangas sociais e culturais que
ameagam as identidades, ao separar o que somos daquilo que fomos” (Burke, 2005,
p. 88).

O autor inclina-se a questionar o sentido de construgao que se tem a partir das
representacdes que tende a produzir um contexto “duro” da sociedade marcada por
determinismos nas estruturas sociais, que se pode analisar na trajetéria bibliografica

de Damiana.

2.2 - AS REPRESENTACOES BIOGRAFICAS DE DAMIANA DA CUNHA.

A mulher que baixara do Calvario ao lado
do padre depois do tremendo sacrificio,
tinha também direito a gloria de tdo santa
Miss&o (Souza e Silva, 2004, p. 55).

O texto “Biographia: Damiana da Cunha” de Joaquim Norberto de Souza e Silva
publicado na revista do IHGB em 1861 € um dos trabalhos mais conhecidos quanto a
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historia de vida de Damiana. Esta publicidade da biografia, possivelmente, se deve ao
fato de ter sido a primeira obra escrita sobre a sua vida, pois havia se passado cerca
de trinta anos da morte da indigena Cayapo. Desde entédo, essa biografia, que compde
o livro “Brasileiras Célebres”, recebeu bastante notoriedade, visto que essa publicagao
tinha como objetivo enaltecer grandes personagens historicos, nesse caso,

curiosamente mulheres dignas de celebridade.

Entre as paginas votadas as Brasileiras pelas suas agdes magnanimas, pelos
seus feitos de valor, pelas suas provas de amor da patria, pelos seus rasgos
de desinteresse, pelos seus exemplos de virtude, pelos seus atos de piedade
e religido, pelas suas produgdes artisticas, literarias ou cientificas (Souza e
Silva, 2004, p. 53).

Nesta obra, Norberto de Souza se compromete a analisar a historicidade de
diversas mulheres relevantes para a histéria nacional, a exemplo, no capitulo I: “Amor
e fé”, investiga a vida de Catarina Paraguagu, Maria Barbara e Damiana da Cunha.
Essa ultima é vista como um modelo conveniente de indigena que se incorporou ao
modelo colonial e ajudou a expandir o dominio portugués pelos interiores do Brasil.
Nas demais biografias estudadas foi possivel identificar as mesmas caracteristicas
que a define como exemplo de moral religiosa. Na introducéo, o bioégrafo ja reafirma
sua intencdo em homenagear a indigena devido a sua descida ao sertdo goiano, cheio
de martirios ao lado de representantes da doutrina Cristd, com a miss&o de resgatar

essas almas, de modo que ela se tornou merecedora de tamanho reconhecimento.

O autor, de acordo com sua interpretacao, se propde a contextualizar o contato
entre os indigenas e o invasor europeu. Relata o “descobrimento” das terras desses
povos originarios e o crescente conflito travado entre ambos pela ganancia e a
liberdade: “Os caiapds, zelosos de sua independéncia, juraram-lhes a guerra do
exterminio” (Souza e Silva ,2004, p.56). Como exposto no primeiro capitulo deste
estudo, a acéo de resisténcia Cayapo ocorreu diante das medidas anteriores a Lei do
Diretério, e demonstrava o espirito guerreiro dos povos originarios em buscar
constantemente o controle sobre suas terras e garantir a devida sobrevivéncia a seu

povo, que por interesses estratégicos decidiram se aldear.
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A devida chegada dos Cayapé a Vila Boa é relatada por Norberto, destacando-

se a presenca da menina indigena que veio a ser Damiana®:

Vinha na frente deles um anciéo, de fisionomia nobre e agradavel, guardado
por seis guerreiros, com seus arcos e flechas e terriveis magas. Era o maioral
de uma tribo dessa altiva nacao indiana, e entre as mulheres caminhava a
sua filha, trazendo um menino pela mao e uma linda criancinha as costas,
sentada numa espécie de rede de cipé pendente de uma faixa que Ihe cingia
a cabeca (Souza e Silva, 2004, p. 57).

As criancas logo receberam o batismo, novos nomes e padrinhos. Ja com os
nomes de batismo, Damiana da Cunha e seu irmao Manoel da Cunha receberam o
sobrenome do governador da capitania de Goias Luis da Cunha Menezes que, por
sua vez, desejava criar lagos de aproximag&do com as liderangas indigenas locais.
Uma estratégia discursiva para enunciar o significado politico que aqueles jovens
nativos teriam na sociedade colonial da regido. Segundo Joaquim Norberto (2004, p.
55): “Os caiap06s a reconheciam (Damiana) por sua soberana, os homens civilizados

chamavam-na a neta do cacique”.

A historiadora Damiana Antonia Coelho realizou um extenso trabalho sobre as
escritas biograficas da vida da indigena Kayapo, e observa que o corpo social da
Capitania passou a diferenciar a imagem da personagem de acordo com os agentes
sociais que o compunha: “Para os Kayap6, soberana, para os ndo indigenas, neta do
cacique, ou seja, uma indigena diferenciada; as futuras geragdes a consideraria como
missionaria” (Coelho, 2016, p. 78). No mesmo sentido desta compreensao, o bidgrafo
Norberto de Souza e Silva aponta as diferengcas no papel desenvolvido pelos
indigenas “civilizados” e os nativos “tradicionais”, uma vez que identifica em Damiana

sua cultura de origem.

Vagava nua empunhando o arco e a seta e manejando com destreza o
tanguape, espécie de massa. Contava os meses por luas; fazia com grande
vozeria as suas festas e jogos, em que exercitava as suas forgas; tinha
ajuntamentos nocturnos e com dansas e tineta de negro celebrava as
exéquias de seus mortos (Souza e Silva, 1862, p. 67).

Em fungéo desses usos e costumes, Damiana € descrita pelo biégrafo como
“‘dotada de inteligéncia menos vulgar e de um coragao generoso e altivo” (Souza e

3% Na documentagéo analisada, ndo ha a referéncia do nome de origem nativa de Damiana, apenas o
nome recebido apds o batismo cristao.
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Silva, 1862, p.71). Essa tentativa de enobrecimento da personagem é frequente em
todo seu texto biografico, podendo assim deduzir que para a sociedade da época a
Kayapo era vista como aliada na missdo de convencimento e mediacado entre os
indigenas e os colonizadores, de tal maneira que o resultado de seus esfor¢os passou
a ser representado como um ato de amabilidade e fé crista.

Vale ressaltar que Gilberto Freyre (2003) defende que o sucesso da
catequizacdo dos povos originarios foi possivel devido a estratégia de doutrinagéo do
indigena enquanto crianga, observando que os aspectos de desenvolvimento
socioemocional ndo estavam completos, de modo que as criangas nativas estavam
mais sujeitas a aceitarem aqueles costumes tao diferentes dos seus e a difundi-los
com os demais integrantes da comunidade. O que nos faz lembrar das duas criangas
irmas Caiapo tiradas de seu habitat, e que se tornaram Manoel e Damiana.

O culumim tornou-se o cumplice do invasor na obra de tirar a cultura nativa
0SSO por 0sso, para melhor assimilagao da parte mole aos padrdoes de moral
catdlica e de vida europeia; tornou-se o inimigo dos pais, dos pajés, dos
maracdas sagrados, das sociedades secretas. Do pouco que havia de duro e
de viril naquela cultura e capaz de resistir, ainda que fracamente, a
compreensao européia. Longe dos padres quererem a destruicdo da raca
indigena: queriam era vé-la aos pés do Senhor, domesticada para Jesus. O
que ndo era possivel sem antes quebrar-se na cultura moral dos selvagens a
sua vértebra e no material tudo o que estivesse impregnado de crengas e
tabus dificeis de assimilar ao sistema catolico (Freyre, 2003, p.109).

Freyre argumenta que este foi um artificio que tinha o objetivo de anular a
cultura moral indigena, e que para isso os jesuitas buscavam afastar esses jovens da
cultura nativa por meio da vexagéao, ou seja, designando-a como inferior e ridicula aos
olhos das sociedades mais “desenvolvidas”. Na tentativa de obter o controle sob os
corpos e as mentes dos povos originarios, € perceptivel a busca por uma
homogeneizagéo cultural e linguistica, esta ultima com a influéncia do Tupi®,
tornando-se fundamental para o sucesso da catequizagéo, “lingua que seria, com toda
a sua artificialidade, uma das bases mais solidas da unidade do Brasil” (Freyre, 2003,
p.110).

40 Tal lingua foi chamada pelos portugueses de Lingua Brasilica, sendo hoje conhecida como Tupi
Antigo. Cabe aqui ressalvar que o designativo Tupi-Guarani ndo deve ser usado para designar uma
lingua em especial, mas uma familia de linguas. Tupi e Guarani sao linguas distintas, embora estejam
na mesma familia linguistica. Ver mais em https://tupi.fflch.usp.br/
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A chamada lingua brasilica teve grande atuac&o nas relagdes interpessoais
brasileiras, cabendo a ela transformar o modo de vida do indigena e do colonizador. A
lingua lusa passou por significativas alteragbes Iéxicas como sinaliza Freyre (2003,
p.110): “o0 seu portugués perdera o rango ou a dureza do reinol; amolecera-se em um
portugués sem rr nem ss”. Nesse contexto de difusdo da lingua portuguesa entre os
jovens aldeados e a sociedade proveniente, Damiana da Cunha, crescida a “sombra
da Cruz”, passou a ser representada com muitos adjetivos que a tornava diferente dos
demais Caiap0, de acordo com os viajantes e seus biografos. “D. Damiana falava
corretamente o portugués, era amavel e jovial, e tinha uma fisionomia aberta e
inteligente” (Saint Hilaire, 1975, p. 72).

Diferente do que Freyre (2003) indica, Joaquim Norberto Souza e Silva nao
expde um afastamento radical entre a lider e os seus “irm&os primitivos” apesar de
que Damiana estava inserida na sociedade colonizadora. Enfatiza que suas atitudes
levaram ao aldeamento dos Kayapo, destacando que suas agdes foram mais
assertivas quanto a necessidade de trazé-los “ao seio do Cristianismo”. Assim, o
bidégrafo enaltecia as a¢des de sua personagem:

Emprehendeu pois reduzil-os a fé e chamal-os ao grémio da sociedade, ao
seio do christianismo, para que fruissem os gozos do trabalho. A neta do
cacique, como a chamavao, tinha compreendido a sua missao; a fé a guiava
aos duros sertdes, abria-lhe o caminho para as tabas indianas, e o caiap6 até
ali indomavel e altivo sua liberdade bravia, dobrava a cerviz as palavras
insinuantes, cheias de amor, de caridade e de esperanga, de uma mulher cara
pelo sangue, que lhes pulsava nas veias (Souza e Silva, 1862, p.71-72).

Esse fragmento permite-nos compreender a representatividade heroica de
Damiana sob a ética de Norberto de Souza. De acordo com o exposto, ela teria
alcangado o entendimento de sua misséao, dirigindo-se a locais de dificil acesso onde
se afugentavam seus semelhantes, quando, entdo, passou a atuar como uma
“missionaria” devota aos principios cristdos. Ao mesmo tempo, o autor a vé como
portadora de um poder de persuasdo e de movimentagao entre os indigenas e os
colonizadores, ora negociando ora oferecendo utensilios e ferramentas como

presentes ao seu povo.



60

Sobre a representacdo de uma “Damiana missionaria” de Norberto Souza e
Silva, cabe-nos citar a notoriedade dada a instituicio do seu segundo casamento®'
com o soldado pedestre Manuel Pereira da Cruz, comentada pela historiadora

Damiana Antbénia Coelho:

[...] Na representagéo construida de Damiana da Cunha por Souza e Silva
(1861), visualizada na presenga do esposo em suas expedi¢des, € a
importancia dada ao casamento de indigenas com néo indigenas como um
dos demarcadores da inserg&o do indigena na cultura néo indigena. O autor
descreve Damiana da Cunha por sua coragem peculiar de “enfrentar” as

florestas, “feras”, “rios” e o relevo acidentado da regido em suas expedigoes,

visto que tudo isso ndo a impedia de realizar os seus empreendimentos
(Coelho, 2016, p. 80).

Empreendimentos estes ocorridos em quatro viagens ao interior do sertdo
goiano, em que Damiana trouxe consigo integrantes de sua etnia em quantidades
diferentes, como narrado pelo biégrafo: “quatro vezes a nobre neta do cacique
recebeu em ovacgdes estrondosas a prova do apregco de seus importantes servicos,
depois de tantos mezes de peregrinagdes e trabalhos” (Souza e Silva, 1862, p.72).
Coincidentemente, o motivo da quarta jornada determinava o fim da vida da
personagem apos sua chegada em Sao José de Mossédmedes, ja doente, no dia 12
de janeiro de 1831, processo esse analisado com uma suavizagao lirica por parte do

autor.

[...] Damiana da Cunha apoiada nos bragos de seus indios caminhava
60acilante; seus olhos cheios de vida estavdo como que apagados, e a
tristeza se Ihe desenhava nas faces amorenadas. Ah! Era o anjo da morte
que pairava sobre sua cabega, curva, inclinada para a terra! (Souza e Silva,
1862, p. 77).

Diante da morte da indigena, Norberto de Souza e Silva (1862) constroi uma
representacdo heroica, criando a figura de uma martir nacional, que buscou a
conversao de sua etnia até os ultimos instantes de vida, e que nao pode ser
recompensada em vida por seus feitos, de tal maneira que a considera uma “brasileira
celebre”. Como ja comentado anteriormente neste estudo, que ndo se pode separar
0os sujeitos/objetos histéricos de sua contextualizagdo (tempo/espago), vé-se na

41 Damiana se casou duas vezes com soldados do exército portugués, a trajetéria da vida pessoal da
indigena sera melhor desenvolvida no terceiro capitulo.
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biografia de Souza e Silva aspectos do Romantismo*? e do Indigenismo*® enquanto
referencial para a mentalidade do século XIX, o que se explica no fragmento textual
do autor. A despeito disso, o bidgrafo reforga o carater usual da agdo de Damiana e

denuncia os esquecimentos da memoria apos a morte da indigena.

Tinha expirado a mulher missionaria que estragara a existéncia em suas
afanosas peregrinagbes e para quem a patria ndo teve uma recompensa
digna.[...] S. José de Mossamedes cahido em ruinas [...] e ja hoje pouco resta
de tanta grandeza [...] nem talvez o Cayap6 se lembre mais do nome de sua
antiga soberana, a neta do cacique, a mulher missionaria! (Souza e Silva,
1862, p.78).

De modo geral, Damiana da Cunha foi representada por Joaquim Norberto de
Souza e Silva com uma narrativa heroica e romanceada, expressa nos valores
cristdos da conversdo, abnegagao, casamento e missao que resultaria no aldeamento.

Assim, a exaltagao esta presente no contexto de suas viagens pelo sertdo goiano.

Outro biografo de Damiana foi o literato e romancista Joaquim Manoel de
Macedo (1820-1882), que seguiu 0 mesmo contexto grandioso da personagem, com
vistas para seu desempenho religioso. A biografia intitulada “D. Damiana da Cunha”
foi publicada em 1876 no “Anno Biographico Brasileiro” com o objetivo de prestar
homenagem biografica para 365 personagens histéricos nacionais, dedicando cada
dia do ano a um desses individuos. O dia de 12 de janeiro foi a data reservada a
indigena Damiana, destacando a sua chegada doente ao aldeamento de S. José. E

texto curto, com o propdsito de construir a imagem de uma “Damiana apostola”.

Incialmente o autor apresenta o contexto conflituoso em que se encontrava a
capitania de Goias, cenario de violéncia ja exposto no capitulo anterior este estudo,
diante do encontro dos invasores portugueses e dos nativos que habitavam a regido
goiana. Destaca em seu relato a resisténcia dos Caiapo sob o angulo da retaliagao:
“‘intrépidos e vingativos os cayap0s ouzavao chegar em suas correrias até o norte da
capitania de S. Paulo” (Macedo, 1876, p. 55). Como um meio para a solugédo dessas
adversidades Joaquim Manoel notifica as desenvolturas da politica pombalina no

42 Movimento intelectual e artistico ocidental que, a partir do final do século XVIII, fez prevalecer como
principio estético o sentimento sobre a razdo, a imaginagdo sobre o espirito critico, a originalidade
subjetiva sobre as regras estabelecidas pelo classicismo, as tradi¢gdes histéricas e nacionais sobre os
modelos da antiguidade, a imaginag&o sobre o racional.

43 Doutrina que parte do movimento intelectual nacionalista, caracterizada pela defesa e valorizagao
das populagdes indigenas de um pais ou regido.
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comando do governador Luiz da Cunha Menezes, resultando na chegada da familia

do cacique caiap6 Angrai-oxa em Vila Boa.

Em seu texto, retoma e faz indicagdes a leitura de “Brasileiras Celebres” de
Joaquim Norberto de Souza e Silva, utilizando descricdo semelhante para caracterizar
a chegada de Damiana e sua familia a capital goiana. A apés esse episodio, descreve
a vida adulta da personagem como um modelo, um ideal a ser seguido pelos nativos:
“Era mulher bonita, amavel, de espirito atilado, fallando bem o portuguez” (Macedo,
1876, p. 56), destacando repetidas vezes a nobreza da indigena por sua atuagao

evangelizadora. De forma que, nessa narrativa,

Damiana é construida nos moldes daquilo que o n&o indigena é, eurocéntrico
ou ocidental, ou seja € a representacao do que se espera que ela seja: a mulher
forte, guerreira, crista, difusora da fé, da vida social e da religiosidade n&o
indigena, mulher admiravel e benemérita, trabalhadora e perseverante, a
servigo da Administragédo (o mais importante) que com empenho vai ao sertéo
chamar os kayapd, os seus iguais, a viver no aldeamento, a gozar da religido
do nao indigena e a cumprir o “dever do trabalho” (Coelho, 2016, p. 82).

Perante o exposto, vé-se que Damiana, nessa representacgéo, passa a significar
a personificagdo ideal para a sociedade colonizadora, a Igreja e o Estado
administrativo. De modo que Joaquim Manuel argumenta: “D. Damiana da Cunha
passou a illustrar sua vida ja por virtudes louvadas, realisando, ella pobre e débil
senhora, o que tinh&o feito Nobrega e Anchieta” (Macedo, 1876, p. 57). A comparagéo
da Cayapd aos padres jesuitas € um tanto controversa, uma vez que Damiana
direcionou-se a sua etnia sob as Leis do Diretorio, em que deveria prevalecer uma
persuasao pacifica, ja Anchieta ndo pode ser considerado como um exemplo claro
desses valores (haja vista que tal lei ndo existia em sua atuagdo no periodo
quinhentista), nos cabendo refletir “[...] da boca de um deles, e logo do qual, do mais
piedoso e santo de todos, José de Anchieta, € que vamos recolher estas duras

palavras: "espada e vara de ferro, que € a melhor pregacao" (Freyre, 2003, p. 108).

Contrario a essa postura, Damiana € representada por Joaquim Manoel
Macedo como a solugdo para os conflitos existentes entre a nagcdo Kayapo e os
moradores dos vilarejos, diante das suas caracteristicas benfeitoras e de fé

inigualavel.

Heroina do amor fraternal, anjo de caridade, apoéstolo da fé, suave e potente
elemento da civilizagdo, D. Damiana da Cunha toma o grande e glorioso
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empenho de ir aos Sertdes chamar os caiapds a vida social, a religido santa,
e ao dever do trabalho. [...] Ella ndo levava soldados, nem guerreadores:
levava no coragdo o amor, na alma a fé, e pendente sobre o peito a Cruz do
Redemptor (Macedo, 1876, p. 57).

Nessas circunstancias Damiana passou a ser admirada por sua perspicacia ao
andar pelos perigos do sertdo, ignorando a propria saude fisica em nome do projeto
colonial. Como uma tentativa de torna-la fragil ao clima regional onde nasceu, o
biografo a representa assemelhando-a uma mulher tradicional da Europa e afastando
sua identidade do meio social indigena, de modo que a chama de “D. Damiana”. Em
meio a esse discurso pacifista, se vé a intensdo evangelizadora e civilizatéria que
movia o0 envio da Kayapo as aldeias, onde o uso de sua influéncia engendrava
modificagdes no comportamento daqueles guerreiros: “O anjo serenou a tormenta: os
cayapos abrandario-se a sua voz” (Macedo, 1876, p. 58), compreendendo, assim, a

personagem como um instrumento fundamental da conquista.

De modo similar a Joaquim Norberto, Macedo (1876) relata a chegada de
Damiana adoecida em 12 de janeiro de 1831 e, posteriormente, o seu falecimento:
“trazia nos olhos quase sem luz, e na face de pallidez marmorea o sello da morte”
(p.59). Deixa nas ultimas linhas de sua biografia o epitafio: “mulher-apostolo”. Na
religidqo cristd, os apostolos se configuravam na formagdo de um grupo
majoritariamente masculino que seguia o Messias (Jesus de Nazaré), realizando
milagres, abdicando de suas posses durante esse percurso e propagando o
evangelho, de tal modo que o texto religioso afirma que: “[...] e assim os enviou a
pregar o reino de Deus e a curar*”. Diante da mentalidade conservadora e religiosa
de sua época, pode-se crer na possibilidade de que Joaquim Macedo identificou na
trajetéria de Damiana a representacgdo ideal de uma “apostola”, fiel aos dogmas da
Igreja Catolica e aos objetivos missionarios de trazer os nativos para o meio religioso
cristdo. Ignorando as particularidades envolvente da personagem, sua origem nativa
e as proprias motivagdes pessoais de indigena, uma vez que o autor negligencia os

interesses de Damiana enquanto sujeito histérico autbnomo.

O texto biografico de Ignez Sabino, “Mulheres lllustres do Brasil” foi publicado
inicialmente em 1899, e teve como objetivo principal de sua criagao a analise da vida

de mulheres consagradas nacionalmente. Entretanto, € possivel identificar alguns

44 Livro de Lucas 9:2
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equivocos com a veracidade das informagdes contidas em sua obra. Mas, de todo
modo, contribui para a representagao da personagem, sob a 6tica de uma mulher. A
obra foi republicada em edi¢des mais recentes, sendo analisada a de 1996 com o
capitulo nomeado de “Damiana da Cunha”. Nele, destaca-se o comprometimento da
autora em transcrever as emogdes pessoais que permearam a vida da personagem

ao longo de sua trajetoria, quanto a percepgao de martir que o texto defende.

Inicialmente, é importante salientar a medida desses equivocos: 0 primeiro
ocorrendo na troca o nome Camapuéa (local em que os Cayapd exerciam dominio),
nomeando-o de “sertdo de Capuman”, e o outro acontece na troca do nome do
governador Luiz da Cunha Menezes por “Manoel da Cunha Menezes”. Confusdes
essas aliadas a auséncia de exposi¢ao das fontes utilizadas que acabam por levar o
leitor desatento a erros conceituais. Ainda assim, a biografia possui singularidades

qgue a torna interessante para a analise de Damiana, como mencionado anteriormente.

No texto, a bidégrafa faz uma diferenciagcdo muito prépria em relacdo aos
Cayapd, ressaltando a beleza fisica e os costumes homogéneos, que assim os
qualifica: “Eram tidos como homens bonitos, muito valentes, porém de uma ferocidade
medonha. Todos os ritos selvagens, que pouco ou quase nada diferem um dos outros,
Ihes eram conhecidos” (Sabino, 1996, p. 113).

A tentativa de homogeneizagao desses povos pode ser vista como uma busca
determinista para alcangar toda a comunidade indigena, haja vista, que a biografa n&o
explicita as particularidades existentes dentro do grupo étnico, tdo fundamentais para
compreender o descimento desses nativos as aldeias e, ao mesmo tempo, captar
informagdes sobre os demais indigenas que se recusaram a viver sob o teto do colono,
mesmo com a influéncia de sua lider Damiana da Cunha. A biégrafa trata a politica de
aldeamento como uma medida de alcance da paz. Entretanto, no capitulo anterior
vimos que, na pratica, as ordens reais de “bom-tratamento” ndo eram literalmente
cumpridas, mas que em virtude desse aldeamento a pacificidade perpassava a vida
cotidiana, por meio da fé e dos ritos catdlicos.

Submettendo-se as leis da civilizagao, a agua lustral do baptismo purificou a
macula do ber¢o dos inocentes que ja espreitavam pela estrada ainda liza; os
dias de amanha os adultos que no pleno conhecimento das cousas tinham
ante si a esperancga do amor; os velhos cheios de experiencia para quem luta
com o seu congenere dava-lhes na forga do direito, direito da conquista,
conquista da raga (Sabino, 1996, p.115).
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No exposto, a autora analisa as fases da vida de Damiana, na infancia, na vida
adulta e na velhice. Afirma que os indigenas, ao entrarem em contato com a religi&o
predominante, tornaram-se bem quistos a medida que passavam pela transformacéao
da “agua lustral do batismo”. Nessa perspectiva, a lider dos Kayap¢ foi exaltada pela
bidégrafa por seus valores morais e fisicos: “Damiana, a propor¢gao que crescia em
belleza, sobresahia em dotes Moraes, de uma sensibilidade muito afinada, muito pura,
modesta e caridosa” (Sabino, 1996, p.115). Por ser representada como um exemplo
da conquista, a indigena passou a ser utilizada pela politica de aldeamento como
modelo a ser seguido, ja que Damiana se destacou em relagdo ao dominio da lingua
portuguesa, nos costumes, na compreens&o da cultura envolvente e na conversdo ao
catolicismo. Em contrapartida, Sabino passa a tratar os demais nativos Kayap6 como

“selvagens” assim que eles regressam em fuga para as matas de origem.

Por este ponto de vista, Sabino (1996), defensora da politica de aldeamento,
colocava-se de forma criteriosa a desvantagem que se tinha com o regresso desses
nativos as suas terras de origem, buscando expor o descontentamento dos moradores
com as hostilidades Cayapod, comparando-os a um impeto maligno: “Os habitantes
fugiam abandonando as casas e as plantag¢des; enquanto elles n'uma infernal gritaria,
ao som dos canticos guerreiros, a noite, junto as fogueiras, pareciam furias ou uns

verdadeiros precitos do mal” (Sabino, 1996, p.116).

Em virtude desse cenario, Ignes Sabino, em sua narrativa, expde a convocagao
de Damiana pelo governador Miguel Lino de Mores diante de seus feitos como uma
“‘interprete da concordia” e “Apostolo feminino”. A representagado da imagem que fez
de Damiana objetivava exteriorizar os sentimentos pessoais da personagem em vista
da situacdo de fuga dos seus semelhantes, negando a Cayapd quaisquer
interpretacbes sob suas inclinagdes préprias, a indigena na visdo de Sabino era

exclusivamente “abnegada” e “virtuosa”:

Do coracdo de Damiana partiu um grito de dor, sem enthusiasmo, sem
orgulho, sem exprobagdes violentas, meditou concorrer para a paz dos seus
irméos selvagens, no que concordou seu marido, certamente no desejo de
auxlial-a. Nao hesitando em affrontar perigos, emprehendendo o que julgava
conseguir, cedendo a um poucochinho de forga de vontade, internou-se pelos
inhospitos sertdes, invadindo aquelas selvas seculares. Por quatro vezes,
sem conquistas politicas, sem o desejo de tornar-se notavel, trouxe grupos
enormes de indios, aos aplausos da multidao (Sabino, 1996, p. 116).
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Assim como nas biografias anteriores, Ignez Sabino (1996) ressalta a agéo
benfeitora de Damiana ao adentrar a mata selvagem, enfrentar perigos e sofrer a agao
do mal tempo. De motivacédo “despretensiosa” aos olhos da autora, que a enaltece
pelas viagens que realizou ao longo de sua vida em quatro expedigbes que,
tragicamente, acabou por sacrifica-la em vitima, diante da razdo do “progresso
colonial”’. A biégrafa faz referéncia a quarta e ultima viagem da lider indigena,
encomendada por Miguel Lino em 24 de maio de 1830, evidenciando a singularidade
que revela o envelhecimento da indigena*® ao longo desses anos de viagem,

anunciando a chegada da comitiva que trazia Damiana adoecida em janeiro de 1831:

A sombra do que féra, alvejava-lhe nas fontes, uma nesga de cabellos
brancos. A pelle outr’ora tdo lisa como jambo; os labios tdo vermelhos como
o rubim, resentiam-se do tostado do sol e da pallidez emprestada pela febre,
a flexibilidade do corpo airoso como as palmeiras das selvas onde nascera,
0 andar leve da corga, a graga de sorrir, a sympathia d’aquella mulher que
fora téo bela, typo digno de pincel d’ um grande mestre tudo condizia agora
com a angustia que a matava lentamente. Em pleno embrutecimento de
forcas, ella exhausta, quasi a morrer, tendo a Deus como testemunha dos
seus actos, lentamente seguio o caminho da capital. [...] Apoiada a dous
indios, entrou transfigurada em martyr (Sabino, 1996, p.117).

No trecho, a biografa faz uma detalhada comparagao entre a Damiana jovem e
a Damiana envelhecida, ressaltando, principalmente, as caracteristicas fisicas que
haviam sido modificadas gradualmente em detrimento da continua dedicacdo as
missdes. Esclarece ao leitor o comprometimento que a indigena havia empreendido
durante sua vida e que arruinara sua saude e, por isso, regressava moribunda a Vila
Boa, mas, com as glorias de um dever cumprido. Ao mesmo tempo, certificava o
sentimento de Damiana ao concluir a missao de aldeamento sob os dogmas cristaos:
‘morreu certa de que tinha pura a crenga do martyr que expirou suspenso n'uma cruz
em proveito da humanidade” (Sabino, 1996, p. 118), lembrando o feito de sacrificio
desempenhado por Jesus Cristo previsto nas religides cristas.

Ao recordar as representag¢des anteriores sobre Damiana pode-se constatar a
maxima de Lucien Frebvre (1956): “O individuo é apenas o que sua época e seu meio
permitem que ele seja”. Uma vez que percebe-se que as representagdes biograficas

45 O envelhecimento da indigena Cayapé nao foi mencionado por Joaquim Norberto (1862) e Joaquim
Manoel (1876) em suas biografias, expondo a morte da personagem apenas pelo desgaste fisico da
viagem.
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tradicionais trazem consigo os estigmas de uma temporalidade. Nas biografias de
Damiana da Cunha, as influéncias nacionalistas do indianismo* configuraram-na
como um exemplo ideal de indigena, catequista, apostola, missionaria, redentora e
martir. No entanto, na atualidade, a metodologia cientifica, a renovagao de fontes e a
expansao dos campos e dos estudos histéricos tém apontado novas perspectivas a
pesquisa e escrita da historia, dentre elas, o uso das representagbes sejam elas
textuais, orais e visuais. Houve uma quebra de paradigmas que possibilita-nos, por
exemplo, uma analise que identifica as intencionalidades morais de uma época. Como

afirma Peter Burke:

O espelho foi quebrado. Lancou-se duvida sobre a suposicdo de que uma
representacdo “corresponde” ao objeto representado. A suposi¢cdo de
transparéncia, cara aos académicos tradicionais, foi posta em questio. As
fontes histéricas agora parecem ser mais opacas que o que costumavamos
pensar (Burke, 2005, p.100).

A trajetoria da indigena Kayapo Damiana da Cunha passou por uma série de
representacdes ao longo do periodo historico, interpretagées que ultrapassaram os
limites dos documentos oficiais tradicionais, alcangando as biografias de carater
heroico nacional e até mesmo a literatura. Diante das mudangas epistemologicas do
fazer historiografico, na atualidade & possivel que tais areas possam trabalhar juntas
em processo de interdisciplinaridade, de modo que sera analisado a representagao
de Damiana sob o olhar do romance “Guerra no coragao do cerrado” de Maria José

Silveira.

46“Q Indianismo se configurou como um movimento aplicado no Oitocentos de maneiras diversas, mas
com uma questdo em comum: colocar o indigena como simbolo patriético, em vista de um projeto
nacional, ora politico, ora licterario, ora cultural” (Silva, 2017, p. 8).
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2.3 - DAMIANA DA CUNHA EM GUERRA NO CORACAO DO CERRADO.

Figura 4 — Damiana da Cunha (1779 — 1831)

DAMIANA DA CUNHA
(1779 — 1831)

——

Fonte: BRITO, Célia Coutinho S, 1974, p. 49

Como mencionado, o dialogo entre a Histdria e Literatura passa a ser uma
ferramenta construtiva de bastante interesse para ambas as areas, uma vez que
envolvem abordagens como: o real, o ficticio e o imaginario. Possibilidades que
surgiram na década de 1970, a partir dos Annales e seus desdobramentos, em
especial, com as pesquisas sobre Historia Cultural*’, visto que “é corrente a ideia de
que a Histéria é uma construgao, ou seja, a Historia seleciona, organiza, interpreta”
(Torres, 2020, p. 97). Nessa perspectiva, as narrativas historicas se renovam diante

do debate em torno dos “acontecimentos reais” e das representagoes.

Torres (2020) afirma que o processo narrativo € tdo fundamental para o
historiador quanto para o literato, demonstrando que o historiador seleciona o objeto
de estudo e escolhe o0 que e como ira narrar a sua trama. “Portanto, o historiador
escolhe os fatos que serdo destacados na construgdo da trama, reelaborando-os e
atribuindo-lhes sentido. Nessa perspectiva, a historia € narragado e o relato a parte
fundamental da escrita da histéria” (Torres, 2020, p. 97). Ainda assim, o pesquisador

47 A Historia Cultural propde um “novo olhar na Histéria”, com novas abordagens, novos problemas,
ampliagéo de fontes de pesquisa e os didlogos possiveis e necessarios com as ciéncias sociais”
(Coelho, 2016, p. 93).
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deve estar atento ao texto escrito, seja pelo literato ou pelo historiador, pois as
representacdes ndo sao neutras de significado e, apesar de trabalhar o passado, seus
pressupostos sao criados dentro de cada area especifica.

Nesse sentido, a historiadora Damiana Coelho (2016) interpreta o fazer

histérico da seguinte forma:

[...] O fato preexiste na construgdo da narrativa histérica, materializado em
uma representagao, por sua vez constitui a matéria-prima do historiador que
constréi sua versdo e/ou representacdo do conhecimento. Mas, nesta
construcéo sao aplicados pressupostos, métodos e critérios que dao carater
cientifico a narrativa histérica (Coelho, 2016, p. 98).

Contudo, a autora analisa a concepg¢ao que envolve o oficio da Literatura

enquanto campo de conhecimento:

A narrativa literaria também possui suas especificidades, o fato nao
necessariamente preexiste, e pode ser o resultado da escrita,
criado/inventado mediante a Liberdade construtiva. A narrativa literaria nao
valida a fonte e ndo exige uma pesquisa documental, mas o conhecimento
histérico é indispensavel para a contextualizagdo da narrativa (Coelho, 2016,
p. 93).

Por outro lado, ha de se entender que os discursos narrativos literarios
apresentam essa aproximagao com a Histéria na busca por uma textualidade que
tenha acesso ao imaginario popular, de modo que se torna uma leitura atraente sem
se desvincular do contexto histérico de uma época. “A ficcdo nao seria, pois, 0 avesso
do real, mas outra forma de capta-lo, em que os limites de criacao e fantasia sdo mais

amplos que aqueles permitidos ao historiador” (Pesavento, 1998, p. 21).

Assim, a Histdria e a Literatura possuem seus métodos usuais e autbnomos na
construgcado de suas narrativas, a questado do “verdadeiro” entre elas pode ser vista
como verossimilhanga. A historia problema do século XX passou por uma crise em
suas bases pois “a analise estrutural passa a ser considerada abstrata, sem homens,
sem eventos e sem relagdo com o vivido” (Torres, 2020, p. 100). De modo que o
estabelecimento de dialogos favorece novos estudos, com abordagens diversas sobre
um mesmo objeto de investigagao, tal como exposto no livro “Guerra no Coragéo do
Cerrado” (2006), de Maria José Silveira®®. A autora apresenta-nos uma representagéo

48 Maria José Silveira ¢ escritora goiana. Publicou o seu primeiro romance, intitulado “A mae da mae
de sua mae e suas filhas”, em 2002, quando recebeu o prémio APCA 2002 de escritora revelagéo. E
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recente de Damiana da Cunha na Capitania de Goias, reforcando seus tragos nativos

e sua trajetoria sertanista ao longo de suas viagens pela regiéo.

O romance “Guerra no Coragao do Cerrado” € um texto narrado em terceira
pessoa, marcado por uma sequéncia cronoldgica da vida de Damiana da Cunha
expressa em trés partes: “A trégua”, “O Tapir que Roi” e “A Névoa”. Na primeira parte
a autora dedica-se em contextualizar a chegada dos indigenas Kayap¢ a Vila Boa no
governo de Luis da Cunha Menezes, bem como o processo de batismo coletivo, o
apadrinhamento de Damiana e a transferéncia desse grupo para a Aldeia de Maria |.
A segunda parte traz a vivéncia da indigena entre os “dois mundos” que se
encontraram naquele momento, o indigena e o n&o indigena; e a terceira parte analisa
as quatro expedi¢cdes de Damiana, sua relagdo com a natureza e a descrenga com o

mundo n&o indigena.

De acordo com a apuragao de Coelho, a intengao de Silveira (2006) era
estabelecer uma produgao literaria mais préxima do contexto historico vivido por
Damiana, utilizando a partir disso elementos narrativos que fizessem a unido da

Historia e Literatura:

Silveira (2006) parte da ambiguidade para construir a personagem Damiana
da Cunha. Essa proposta fica explicita na entrevista concedida Tacilda Aquino
em 2007, publicada no site da autora. Ao ser questionado sobre a construgao
da personagem, Silveira afirma que o desafio foi transportar Damiana da
Cunha das representagbes de historiograficas para a literatura, e destaca
aqui sua pretenséo foi criar uma Damiana verossimil (Coelho, 2016, p. 108).

Pretenséo essa que motivou a autora a consultar as biografias e documentos
historicos do século XIX e XX como subsidio a seus principais questionamentos, em
especial, com relagdo a capacidade de Damiana em mediar conflitos e dominar dois
cédigos culturais tao distintos, quais sejam, o dos ocidentais e o dos Kayapé do Sul.
A histéria se centraliza na personagem Damiana. Mas, no decorrer do texto a autora
insere outros personagens que se relacionam com a protagonista, dando-lhes vozes.
Assim, desconstroi visdes embasadas nas biografias tradicionais, como a de Luiz da
Cunha Menezes, compreendido como um sujeito “pacificador” e “despretensioso” e a

da propria imagem de Damiana como “heroina nacional’. Em sua narrativa sobre a

autora também de “Eleonor Marx, filha de Karl” (2002) e “O fantasma de Luis Bufiuel” (2005) — que
recebeu mengdo honrosa do Prémio Nestlé de Literatura -, além de titulos infanto-juvenis
recomendados pela FNLIJ.
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trajetoria de Damiana entre os colonizadores sublinha que, inicialmente, ela se
manteve “encantada” com a maneira de viver da sociedade colonizadora, entretanto,
quando adquiriu maior amadurecimento e experiéncia de vida no aldeamento, tendeu

a desacreditar dela.

Quanto a chegada dos Kayapo6 do Sul em “A Trégua”, primeira parte do livro,
se revela a intencdo de reconciliacido entre os povos que se enfrentaram durante
longas décadas. No entanto, Silveira (2006) apresenta um clima de extremo suspense
e inquietagao, que contradiz as cartas do governador Luiz da Cunha de Menezes que
relatava um clima festivo e acolhedor. A narragao inicia-se com o espanto do menino

Zaqueu em reagao a chegada dos temidos Kayapd.

A voz do moleque Zaqueu ecoa pelas ruas da cidade. Estridente, mais que
assustada: voz de puro pavor.

O tremor marca o final das vogais como se assim conjurasse o grande medo.
Para Zaqueu, chegado a pouco a Vila Boa qualquer indio que ndo é “manso”,
que nao é “domesticado”, é tapui. O povo de Vila Boa, no entanto, sabe
perfeitamente a quem os gritos tremeliquentes dos escravos se referem: aos
famigerados cayapés. Temidos como se temem as feras do Mato, o perigo
odiado, a morte cruenta. Temidos pela cidade toda, menos pelo Capitdo-
general, Dom Luiz da Cunha Menezes, que ha muito os esperava (Silveira,
2006, p.15).

No exposto, € visivel que mesmo Zaqueu sendo crianga ele ja havia
compreendido a moral de sua época, que todo indigena em estado natural nas matas
apresentava perigo, pois ndo eram “mansos” ou “domesticados”. Da mesma forma,
pensavam os demais moradores da capital, que com a chegada dos caiapds
passaram a se refugiar dentro de suas casas, fechando portas e janelas em sinal de
apreensao. Contraditorio a esse estado coletivo estava Luiz da Cunha, sentindo-se
feliz por sua conquista em aldear os resistentes caiapd, e mais contente ainda por
contemplar o poder de governador ao lado de suas concubinas. Silveira (2006)

ressalta as influéncias do movimento literario do Realismo*®, ao expor as aspiragbes

49 Realismo brasileiro (aqui tomados como ‘estilo’ ou ‘escola’), sdo as posturas e os métodos adotados
por seus autores, os tracos mentais e afetivos que imprimem as suas narrativas, a escolha e a
disposicdo dos detalhes da vida quotidiana observados, em suma, a organizagdo e articulagao
coerentes dos materiais textualmente representados, consubstanciando, em maior ou menor grau, a
interrelagdo dialética entre individuo e sociedade em cada momento, explicitada sobretudo no
abandono da idealizacdo e da énfase retérica, em busca de um modo impessoal de acercamento da
realidade, tal qual se fazia na Europa (Pellegrini, 2007 p.150)
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do personagem, bem como seus desejos e agdes pouco virtuosas diante o julgamento

da sociedade do século XIX.

O irrefreavel o prazer de desaforar o vigario, levando jovens damas de
companhia para ver a torre da igreja, de madrugada, a beleza etérea da
cidade. Qualquer madrugada dessas, o Senhor Vigario teria uma apoplexia,
nao por nada, mas por pura inveja! Se pudesse, entdo, ver as coxas brancas
da jovem Das Dores, como ele vé agora, ali de onde estd, pela porta entre
aberta do quarto, qual o grosso leite derramado no verde escuro da colcha
de Damasco da sua cama, ai sim que o Senhor Seu Vigario estrebucharia!
(Silveira, 2006, p.18)

Como visto no trecho, Luiz da Cunha é representado como uma figura cinica,
de moral duvidosa, ambiciosa, que almejava o devido reconhecimento em uma outra
Capitania mais valiosa. Da forma que o aldeamento significava o seu triunfo: “Era sua
bela vitéria. Seu grande feito. Seu, queira o bom Deus! passaporte para sair dali.”
(Silveira, 2006, p.16). A autora da indicios da promogdo do Governador apds o
sucesso do aldeamento dos caiapds, para entdo governar a capitania de Minas
Gerais, bem quista pela proximidade com o litoral e pela quantidade de ouro, sendo
de demasiado interesse do governante.

Arepresentacdo de Damiana na narrativa de Silveira segue a mesma premissa
realista, desvincula a personagem do ideal de beleza das biografias tradicionais e

romanticas, aproximando-a as suas raizes de uma mulher indigena comum,

L ] M

desconstruindo as denominagdes de “heroina”, “catequista”, “missionaria” e “apostola”
que lhe foram atribuidas ao longo do tempo. Na tessitura do texto Damiana é
compreendida e representada através dos seus costumes, aderecos e vestimentas,

aproximando-a a cultura indigena dos Kayapo do sul.

Como toda mulher cayapo jovem, seus cabelos sao negros, perfeitamente
lisos e grossos caindo até os ombros, o nariz achatado, olhos ligeiramente
puxados, pele morena-avermelhada. Sempre enfeitada com os arabescos da
pintura cayapé, vermelhos, amarelos e brancos, e colares de migangas e
plumas sedosas de aves variadas e do peito negro azulado de jacamim. Se
ela for bonita, nunca saberemos e certamente nao tem grande importancia.
Ja é tempo de nosso imaginario abandonar as tradicbes roméanticas: nem
todos os herdis e heroinas sdao necessariamente bonitos. O mais provavel,
alias, é que nao fossem (Silveira, 2006, p. 136).

Diferentemente da idealizacdo de Damiana como exemplo arduo de lideranca,

convicgéo e certeza, a personagem de Silveira, na fase adulta, demonstra indecisdes
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quanto as medidas tomadas em relagdo ao seu povo. Questionava a si mesma sobre
suas agodes, sobre a recusa dos jovens guerreiros em continuarem naquele regime de
violéncia, marcado pelo excesso de trabalho, doengas e castigos e sem perspectiva
de futuro, especialmente o dela. Damiana possuia no¢do de seus privilégios em
relagdo aos demais, contudo, a personagem sentia-se duvidosa quanto a propria

identidade entre aqueles dois mundos. Diante disso a autora problematiza:

Sera que ela ndo vé porque tem medo? Tem medo de abandonar o
aldeamento e levar uma vida que ndo conhece? Viver na floresta onde nunca
viveu? Mas também tem outra coisa. O mundo dela é esse. E ali que ela é
alguém que tem um papel, seu papel de ponte. Uma ponte liga duas margens.
Se uma margem vai embora, o que ela vai unir? E dessas duas margens que
vem o poder que ela tem: fora dali, nao (Silveira, 2006, p.165).

Analisando esse contexto, percebe-se que a atuacao de “ponte” de Damiana
Ihe trazia privilégios na sociedade colonial. Sendo a neta do cacique e afilhada do
Governador ela n&o precisava trabalhar, “ndo sofre castigos, sempre tem o que comer
[...] aprendeu perfeitamente a lingua e os habitos dos brancos, é recebida na casa dos
brancos, a casa do comandante de Mossémedes, o palacio do governador” (Silveira,
2006, p. 166). Assim, acreditando que nao teria tamanho prestigio na floresta, mas
ciente sobre a indole dos individuos que a cercava, a personagem se via dividida entre

duas realidades as quais sentia pertencer, era como se tivesse “dois coracdes”.

N&o acredita completamente nos brancos, mas tampouco deixa de acreditar.
Viveu com eles e sabe que ndo sdo todos maus. Como tampouco os indios
sdo todos bons. Tem os indios que roubam, os que vivem bebendo
aguardente como os brancos, os que traem. Mas é o povo dela e ela se
orgulha deles, de ser panara. Como admira o que os brancos tém de
admiravel: sua forga, poderio, ferramentas, suas armas. A cor suave de sua
pele. Sua bencdo essa é sua maldicdo de ponte é esta: poder ver dos dois
lados. Como se tivesse, se isso fosse possivel, dois coragbes. E dois
coragdes que sofrem (Silveira, 2006, p.166).

Na narrativa, Damiana percebe as agdes de seu povo em certos momentos sob
o olhar ocidental, destacando agdes indesejaveis quanto ao consumo de bebidas
alcodlicas, traicbes e roubos. Apontando em contrapartida, a admiragdo sob as
producdes dos ndo-indigenas, o poderio bélico e a cor clara da pele. Constatando que
seu papel de ponte a deixava em um dificil dilema sentimental entre o que elaerae o
que poderia ser. Ainda assim, a indigena ndo deixava de analisar a forma como o seu

povo era tratado. Para Coelho (2016, p. 110), “Silveira (2006) vai além das
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representacdes ja construidas ao pontuar a frustagdo e a desilusdo de Damiana da

Cunha com o processo vivido, inclusive no trato com os Kayap6 do Sul”.

A personagem ja envelhecida, com pouco mais de 46 anos, percebe a
inquietacdo que percorria o aldeamento de S&o Jose de Mossamedes, onde a
exploragéo do trabalho e os castigos fisicos eram comuns, aliados as mortes, fugas e
doengas. O povo Kayapd ja ndo percebia aquele ambiente como um local de
acolhimento e moradia, uma vez que até a quarta viagem da lider a aldeia possuia
cerca de cem indigenas. A provincia revelava instabilidade com a adesao ao novo
regime imperial, as trocas de governadores nao amenizaram a situagdo. Silveira
(2006) relata a chegada de Dom Miguel Lino a Vila Boa, descrevendo-o como um
sujeito confiante, disposto a resolver os problemas administrativos e acabar com os
ataques indigenas, tornar os rios navegaveis e expandir a produgédo da agropecuaria.
O novo governante queria o auxilio de Damiana, como uma interlocutora que o

ajudaria a encontrar a “paz” em Goias e a sobrevivéncia do povo caiapd.

Damiana, por sua vez, mantinha-se saturada na frustragdo das promessas
vazias, vivenciando na pratica a crescente guerra de exterminio e a diminui¢cao de
seus semelhantes, porém, ainda tinha esperancgas: “é preciso acreditar. Acreditar que
todos juntos vamos poder chegar ao lugar de paz dos antepassados” (SILVEIRA,
2006, p.229). Na trama da autora, o irmao da personagem, Manuel da Cunha, tinha

maior convicgédo de que o aldeamento do homem branco era apenas uma priséo.

- Irma. Eu fico pensando quando caminho ai pelos matos. Sera que vale a
pena viver assim? Nosso povo ndo gosta de viver aqui, € quase como se
estivesse em cativeiro. Vocé vai dizer que ndo é cativeiro. Talvez ndo seja,
mas é quase. E como se fosse. Ser obrigado a trabalhar desse jeito. Viver
com a ameagca de ser castigado por uma a gente que ndo € da nossa familia
nem da nossa casa. Fico pensando, irma. Vale a pena? Até quando vamos
aceitar? Quando vamos dizer nosso basta ha tantas promessas nao-
cumpridas? (Silveira, 2006, p. 229).

Mesmo atordoada com tantos questionamentos pontuais vindos do irmao, a
indigena optou pela esperanga, adentrando a mata na quarta expedicdo em busca
dos seus familiares. Nessas viagens a autora retrata o encontro da personagem com
a natureza e seus antepassados, quando choram por seus mortos, rememoram as
dancgas, os canticos e fortalecem os lagos entre o povo Panara. Nesses itinerarios
Damiana pode observar a condi¢ao de vida do seu povo na linha de frente do conflito.
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Damiana, Damiana! O que esta acontecendo com seu povo que nao para de
morrer? Aqui, ou no sertdo, em todo o canto, obedecendo ou ndo ao que os
brancos querem, eles estdo morrendo, Damiana! Morrem na guerra e morre
na paz. Com doenga, com um tiro ou com esse feitico do bicho do branco
chupador do espirito panara. Até quando? Até quando continuar acreditando?
Avoz é soturna, é horrivel e cheia de tristeza. E a voz de um pesadelo que ja
nao deixa Damiana dormir. Mais uma vez ela trouxe o seu povo, mais uma
vez o aldeamento encheu. E mais uma vez as promessas nao foram
compridas. Os castigos recomegaram. As ordens de trabalho, os roubos do
comandante do campo. E as noticias que chegam das aldeias do sertdo
também séo as mesmas: ataques, confrontos, mortes (Silveira, 2006, p. 237).

Nesse fragmento a autora conjectura a crescente desilusdo de Damiana da
Cunha com a politica de aldeamento encontrada na provincia goiana. Entretanto,
apesar do seu esforgo e empreendimento a nagcdo CayapoO, seguia subjugada ao
colonizador estrangeiro, e como resposta seguiam os “ataques, confrontos, mortes”,
que configuravam a aldeia de Sao José. Em contrapartida, a autora observa o
desinteresse dos brancos em conservar a vida daquela nagdo que ja fora téao
numerosa: “os brancos parecem mais ousados, mais destemidos. Sabem que estéo
vencendo e ha como uma impaciéncia maior, uma vontade de acabar logo com aquilo.
Como se ja achasse que ja tinham desperdigcado tempo demais” (Silveira, 2006, p.
237). Em vista disto, percebe-se uma mobilizagdo crescente dos n&o-indios em

apropriar-se da terra, como se os indigenas fossem os intrusos.

Como mencionado, Silveira (2006) busca representar a personagem
diferentemente das narrativas tradicionais, sendo isso possivel pois a Histéria e a
Literatura apresentam diferentes discursos e métodos nos seus campos de estudos.
Portanto, a romancista, livre das amarras formais da escrita historiografica, escolhe
modificar o final da personagem no seu romance, apresentando a fuga de Damiana
em sua ultima expedi¢do. No texto, a indigena, ao percorrer a destruigdo das aldeias
kayapo e ao relembrar fatos de sua vida desde a infancia compreendeu “com um
clarao de lucidez” o ciclo sem fim de nascimento e morte que cercava seus familiares
em virtude da acdo do homem branco. Ela, entdo, ja ndo acreditava mais no mundo
dos brancos, recuperava naquele momento a identidade que |Ihe havia arrancado em

nome da civilizacao.

E ali, naquele clardo, Damiana decide jamais voltar a Sado José de
Mossamedes. Vivera ou morrera no sertdo, com os seus. E noite, e os poucos
sobreviventes choram em desespero os mortos. Damiana chora mais. Chora
a morte da crencga pela qual vivera. [...] Nao tinha sido possivel. Ela estava
trilhando o caminho errado. Compreende agora o que ndo compreendeu
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durante todos aqueles anos: que a terra da alegria e fartura dos antepassados
nao esta do lado dos brancos. Do lado deles s6 esta a morte. Ou a morte na
guerra ou a morte na paz. De qualquer maneira, morte. [...] Mandara avisar
que nao voltaria para Mossamedes. Nunca mais. Fora para o grande Sertdo
dos panara (Silveira, 2006, p. 249-250).

No entanto, no epilogo da obra, a autora ndo deixa de mencionar que tem
ciéncia do final documentado nos arquivos sobre a morte de Damiana, quando narram
o regresso de sua ultima expedi¢cdo, adoecida, com aproximadamente 52 anos de
idade, indo a falecer em Sao José, onde foi sepultada na igreja local. Porém, a
tentativa da autora é valida em buscar um novo final para a personagem. Mesmo que
utilizando-se da ficcdo na elaboragdo de sua trama, ela apropria-se de fontes de
arquivos e obras historiograficas para escrever sobre a vida de Damiana. Supera as
representacdes roméanticas e laudatdrias sobre a personagens e apresenta-nos uma
Damiana de corpo inteiro, que vive em um constante conflito consigo mesma a
respeito de suas origens, que sofre diante de tamanha violéncia perpetrada ao seu
povo. De forma que, na narrativa da autora, o seu regresso ao seio familiar sugere
uma ultima alternativa de resisténcia ao povo panara. Como comenta Coelho (2016,
p. 111):

No romance é visivel o didlogo entre a Histdria e a Literatura, embora a autora
afirme que a versao apresentada da personagem é ficcional, esses elementos
estdo presentes na construgdo do enredo; bem como rompimento com as
representagoes ja elaboradas, ou seja, a autora partiu da Damiana da Cunha

histérica, que também é uma representacdo, e construiu a personagem
imaginada.

Enfim, ao compreender a trajetéria de Damiana da Cunha por meio de
diferentes representagdes biograficas, literarias, e ao mesmo tempo consultar as
fontes arquivisticas, nos permite entender como a sociedade moderna e
contemporanea foi construindo a imagem da lider indigena em razdo de um exclusivo
pertencimento a sociedade colonial. Como se Damiana fosse uma mulher nascida
em territorio indigena e que se comportava exclusivamente como uma ocidental alheia

aos costumes nativos.

Perceber a atuagdo de Damiana da Cunha ao longo da literatura ficcional faz
com que a atengao do leitor seja direcionada para a mulher indigena que um dia ela
foi. No entanto, a autora assegura: “Pelos dados etnograficos e historicos disponiveis
hoje é quase impossivel se chegar a historia verdadeira dessa india que foi batizada
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pelo entdo governador de Goias [...] As brechas, as lacunas, insuficiéncias e
contradicoes sobre o que ela fez ou deixou de fazer sdo, pelo que se conhece até o
momento, intransponiveis” (Silveira, 2006, p. 259).

O préximo e ultimo capitulo deste trabalho tem como o objetivo investigar a
trajetdria politica, mediadora e intérprete de Damiana da Cunha. Da mesma forma que
sera desenvolvida as narrativas, visdes e interesses de sua atuagao na Capitania e
Provincia de Goias, visando o descimento da na¢cdo Cayapo para os aldeamentos de
Maria | e Sdo José de Mossamedes, bem como a colaboragdo do seu protagonismo

na historia das mulheres indigenas goianas.
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CAPITULO I

DAMIANA DA CUNHA ENTRE DOIS MUNDOS DIVERSOS

Nao sou inocente. Nao sou culpado. Sou
um equivoco. (Maira, Darcy Ribeiro)

O contexto politico em que Damiana da Cunha viveu e atuou € uma das
principais discussdes que se pretende expor nesse trabalho. A indigena Cayapo6 nada
deixou de documentacdo escrita a proprio punho, talvez ndo fosse plenamente
alfabetizada na lingua do colonizador, de modo que seria impreciso afirmar suas reais
intencionalidades em relagao a politica de aldeamento e o quanto ela acreditava nas
benesses vindas do homem branco para o seu povo. Ainda assim, Damiana se
configurou como uma mulher de extrema influéncia no processo de apropriagao e
ocupacdo do territorio em que os caiapoOs viviam, agindo politicamente entre as

relagdes de poder entre os indigenas e os colonizadores no inicio do século XIX.

3.1 ATRAJETORIA POLITICA DE DAMIANA DA CUNHA

A acéo politica de Damiana é interessante de ser observada, pois se configura
em uma atuagdo inesperada, advinda de uma mulher indigena e sem bens
financeiros, além da heranga de nascimento privilegiada por ser neta do cacique
Angrai-oxa, que exerceu a lideranca do povo Kayap6. A filosofa Hannah Arendt (2002)
determina que a politica se baseia na multiplicidade dos homens que tendem a alterar
as estruturas sociais, expondo que sempre que ha uma relacdo direta entre os
homens, o mundo move-se entre ambos, surgindo assim novos assuntos e

abordagens a serem compartilhadas. De maneira que analisa a politica como:

A politica trata da conveniéncia entre diferentes. Os homens se organizam
politicamente para certas coisas em comum, essenciais hum caos absoluto,
ou a partir do caos absoluto das diferengas. Enquanto os homens organizam
corpos politicos sobre a familia, em cujo quadro familiar se entendem, o
parentesco significa, em diversos graus, por um lado aquilo que pode ligar os
mais diferentes e por outro aquilo pelo qual formas individuais semelhantes
podem separar-se de novo umas das outras e umas contra as outras (Arendt,
2002, p.7).
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No exposto, a filésofa politica faz referéncia a comunidade humana da familia,
bem como a aproximacdo social que pode interferir nas relagbes de poder.
Entendendo que a politica estabelece lagos de conveniéncia e tendo consciéncia do
grau familiar privilegiado da personagem Damiana, é possivel estabelecer um
panorama da atuagéao politica da Cayapd, visando entender que o poder politico ideal
€ aquele que oportuniza condigbes de igualdade. Maximo (2022, p. 61) comenta que
o poder politico ndo pode impor a unidade ao conjunto de individuos, que devem
permanecer com suas proprias visdes sobre a boa vida. A tentativa de unificar em
demasia a cidade acaba por destrui-la. Essa perspectiva unificadora, que tende a
anular a cultura do outro, € um dos motivos pelo qual o aldeamento de Sao José de
Mosséamedes passou por consecutivos esvaziamentos, recorrendo a missdes

estrategicamente dadas a Damiana da Cunha.

Nesse sentido, a alteridade da personagem pretende ser exposta durante o
texto. Como visto no capitulo anterior, as representacgdes tradicionais de Damiana
direcionaram a ela uma visdo marcada pela religiosidade catodlica, Ihe ofertando
adjetivos como “apostola”, “missionaria” e “catequista”, uma mulher desprovida de
interesses e identidade prépria. O que ndo se configura como uma representagao que

atenda as particularidades da trajetéria politica da indigena.

Damiana da Cunha nasceu em 1779 no territério dos Kayap6é do Sul na
capitania de Goias. Como ja dito, a indigena veio para Vila Boa ainda crianca
acompanhada de sua mae e do irm&o mais velho Manuel da Cunha, apos seu avd
Angrai-oxa firmar um acordo de paz com o entdo governador Luiz da Cunha Menezes.
O nome originario da personagem se perdeu ao longo dos tempos, uma vez que apos
o batismo coletivo ocorrido na capital, os dois irmédos foram apadrinhados pelo
governante, recebendo nomes cristdos e o sobrenome do representante da Capitania,
prestigio esse concedido apenas aos descendentes das liderangas indigenas, como

tentativa de criar lagos de aproximagao familiar.
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Figura 5 — Retrato de Damiana da Cunha (1779 — 1831)

Fonte: Silva, 2009, p.101

A partir desse ponto, se tem conhecimento que Damiana foi levada para a
residéncia do governador, onde recebeu a educagdo dedicada as meninas,
aprendendo a religido cristd e os tragos linguisticos/ culturais da sociedade colonial.
Manoel da Cunha ndo é mencionado nessa fase infanto-juvenil, de maneira que fica
explicito uma predilegdo pela jovem Damiana como uma figura representativa a ser
trabalhada sob os moldes coloniais. De acordo com Julio (2015, p. 109), “talvez tenha
sido pelo fato de a menina ser mais nova, portanto, mais maleavel para receber uma
educacdo nédo indigena”. Possivelmente, Damiana permaneceu na residéncia do
governo até 1783, quando Luiz da Cunha Menezes recebeu a ordem de se direcionar
para o governo da capitania de Minas Gerais, deixando Goias nas méaos do seu irmao

de Tristdo da Cunha.

Apesar do curto periodo na residéncia do Governador, observa-se que
Damiana, ao longo de sua infancia e juventude, absorveu parte dos tragos culturais,

sociais e politicos da sociedade envolvente, concebendo a ela em poucos anos a
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fluéncia tdo elogiada da lingua portuguesa. “D. Damiana falava corretamente o
portugués, era amavel e jovial, e tinha uma fisionomia aberta e inteligente” (Saint-
Hilaire, 1975, p. 72). Mais do que isso, a indigena desenvolveu vinculos permanentes
com O meio social, expressos em sua conversao religiosa e nos seus dois
casamentos, sem, contudo, anular os tragos nativos, advindos do povo Cayap6. Um
dos estudiosas da personagem, buscando o conceito do entre-lugar®, a caracteriza
com a habilidade de transitar por ambas as culturas:

Fluente tanto nos cédigos dos caiapds quanto nos da sociedade envolvente,
Damiana estava apta para atuar como mediadora, sendo reconhecida
enquanto tal por varios agentes coloniais. No inicio do Oitocentos, a caiapo
atuou como sertanista, ou seja, liderou diversas expedi¢cdes que tinham o
objetivo de ir ao sertdo, a fim de buscar indios que tivessem fugido dos
aldeamentos ou atrair os que ainda nao haviam sido contatados. [...] Neta do
cacique, afilhada do governador e apta para se mover também no universo
dos colonizadores, Damiana se tornou uma mulher influente entre os caiapos
do aldeamento e do sertdo, sendo respeitada aos olhos de autoridades
goianas (Julio, 2020, p. 105).

Ha de se ressaltar que a trajetéria de Damiana esteve intimamente ligada a
politica de aldeamento vigente na capitania. Suellen Siqueira (2013) defende que a
obtengdo dos codigos culturais e a mediagado favoreceram a atuacgéo politica dos
representantes dos povos indigenas na sociedade colonial, levando em consideragao
os interesses que permeavam o descimento desses nativos para os aldeamentos. Em
seu diario de viagem, em 1819, Saint-Hilaire descreve o cotidiano dos caiapé em S&o
José de Mossamedes, apontando que a maioria dos indigenas preferiam manter seus
costumes habituais e viver em choupanas construidas por eles proprios, pois ficavam,
assim, mais préximo possivel das plantagdes, a cerca de uma légua de S. José. A
aldeia era vigiada por um destacamento militar de soldados e pedestres que
correspondia a maior autoridade presente na comunidade, recorrendo em certos
casos a punigdo aos indios: “amarrando os homens ao tronco e aplicando a palmatoria
nas mulheres e criangas” (Saint-Hilaire, 1975, p. 64). Quanto ao sistema coletivo de
plantio o viajante destaca:

Os caiap6s cultivam a terra em comum, trabalham cinco dias por semana,

sob a supervisdo dos pedestres. A colheita é recolhida aos armazéns da
aldeia e em seguida distribuida, pelo cabo-comandante, entre as familias

50 Concepgéo de Bhabha (2003). “O entre-lugar esta no fato de ela transitar entre o universo indigena
e o nao indigena, assim ter que se integrar a um desses mundos, ou aos dois ao mesmo tempo. (apud
Coelho, 2016, p. 92).
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indigenas, de acordo com a necessidade de cada uma. O excedente é
vendido a cidade ou aos pedestres, que sao obrigados a custear o seu préprio
sustento. Com o produto dessa venda, o diretor-geral compra sal, fumo,
tecidos de algodao e utensilios de ferro, que envia ao cabo-comandante para
que sejam distribuidos entre os indigenas (Saint-Hilaire, 1975, p. 65).

Quanto a atividade das mulheres que ndo estavam na plantagdo, elas eram
destinadas a tecelagem e a fiagdo do algoddo. Segundo o viajante, o diretor do
aldeamento pagava 50.000 réis por ano para uma “mulata” conhecida como Ana Luiza
do Sacramento para ensinar o oficio as Cayapo, revelando a formagdo de um
processo comercial de mercadorias na regido. Em contrapartida, a posi¢cao
privilegiada de Damiana citada por Julio (2020) permitiu que a personagem
alcangasse o protagonismo necessario para se ausentar do papel feminino atribuido
tradicionalmente na sociedade patriarcal, destinada aos afazeres domésticos, o
plantio nas rogas ou o oficio nas rodas de fiar. De forma que, livre de tais afazeres,
Damiana, atuando no ambito da politica, foi se tornando um sujeito politico de extrema
importancia, e teve sua agao reconhecida por diversas autoridades coloniais, em

especial a dos governadores goianos.

Como visto, Saint-Hilaire (1975) apresentou tamanha admiragdo pela
“fisionomia aberta e inteligente” de Damiana. Em 1819 ja se reconhecia o seu prestigio
entre ambas as culturas, de modo que demonstrava confianga quanto ao sucesso da
expedicao que se preparava para liderar. Tanto que o francés atribuiu a ela a seguinte
afirmagdo em seu dialogo: “O respeito que eles me tém. Disse-me ela. E grande de
mais para que nao fagcam o que eu mandar” (Saint-Hilaire, 1975, p. 72). Nesse sentido,
€ importante observar a consciéncia que tinha tanto do seu poder com relagcdo ao seu
povo quanto do seu papel de lideranga, que lhe permitiu aventurar-se no sertdo goiano
em quatro expedigdes de sucesso, trazendo para o aldeamento de Sao José centenas

de indigenas da nac&o dos Kayapo do Sul.

No entanto, ao se depararem com a vida “civilizada” os indigenas Cayapo, e
das demais nagdes, apresentavam descontentamento, fruto da exploragao,
aculturacdo e repressao, recorrendo a consecutivas fugas. Sobre esse contexto
Suelen Siqueira Julio (2013) aponta que:

A realidade do aldeamento, porém, nem sempre era a esperada. Ao se

perceberem submetidos a um regime de trabalho mondétono na agricultura,
vigiados por militares e explorados pelos administradores da aldeia, muitos
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indigenas fugiam. Mas, para outros, principalmente os que haviam sido
criados desde pequenos na aldeia, a vida “selvagem” ja ndo parecia atrativa.
Era o caso de Damiana (Julio, 2013, p.6).

Ainda assim, € possivel deduzir que Damiana da Cunha mantinha lagos de
pertencimento com seu povo Cayap0, pois era bem recebida em suas expedigdes,
conseguindo mover grupos numerosos de indigenas, ela ndo lhes era uma
desconhecida. Ademais, ela poderia ser interpretada como a melhor forma de
negociagao aos interesses de bem-comum dos nativos com o governo colonial,
cessando periodicamente os conflitos, a agressividade e a retaliagao, ofertando ainda
alimentagdo em momentos de crise climatica. Assim, a politica se faz visivel nesse
sentido, nas relagbes de interesses que envolviam Damiana, os Cayap6 e a

administragdo goiana.

Como visto no primeiro capitulo, a resisténcia dos Kayap6 do Sul perdurou por
décadas, cabendo-lhes a luta pelo interesse de sobrevivéncia, do poderio de suas
terras e cultura. Em suma, garantir protegdo para suas familias diante da ameacga da
fome e do inimigo. Para a administragdo, suas intencionalidades se configuram na
vontade do rei de Portugal em manter o dominio dos povos originarios, torna-los
‘vassalos”, povoar e “desenvolver’ a regido conquistada. Quanto aos interesses
pessoais de Damiana, da mesma forma que sua convicgao no estilo de vida ocidental
sdo indagacgdes que a documentagao oficial evidencia, lacunas abrem espagos para

multiplas interpretagdes. Julio (2020) supde que Damiana:

[...] estava equipada para fazer a ponte entre a politica de aldeamento e os
caiap6s. Nao podemos afirmar ao certo o que a motivava a ir aos sertdes
convencer os caiapos a segui-la até Sao José de Mossdmedes e passarem
a viver ali. Como fora criada no mundo colonial desde tenra idade e estava
numa posigdo relativamente confortavel, muito provavelmente ela se
identificava com o projeto de aldeamento, bem como desejava se projetar e
se manter enquanto lideranga indigena (Julio, 2020, p. 106).

Ademais, dentro de suas projegdes politicas e do poder limitado que Ihe foi
dado, Damiana percorreu longas distancias em suas quatro expedi¢des, direcionada
para as regides dos rios Araguaia e Camapua. Mary Karasch comenta que tamanha
mobilizagcdo dos sertanistas locais ocorreu devido a falta de portugueses
desbravadores na regido, estes haviam centrado a atengéo para outras regides que

atendiam suas expectativas de enriquecimento com o ouro, assim “contrataram
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sertanistas para assumir responsabilidade que antes cabiam aos filhos de Portugal”
(Karasch, 1992, p. 401). A autora segue expondo que as criangas filhas de aborigenes
eram ensinadas desde pequenas o oficio de intérpretes, pois mantinham maior
contato com a cultura envolvente nas escolas no aldeamento. Nesse sentido, deduz-
se que desde crianga Damiana foi criada para a atuacio politica e para ser uma
mediadora de conflitos, tanto que a documentacao histérica menciona que durante a

sua vida adulta, ela comecou a ser requisitada nas missoes.

Célia Coutinho exalta as caracteristicas fisicas e morais de Damiana ao
descrevé-la como “mulher bonita, amavel, de espirito atilado”, que encantou o soldado
branco, José Luiz da Costa, com quem se casou. Segundo Karasch, a unido ocorreu
quando a Cayapo tinha apenas 14 anos de idade, no entanto, em 1809, quando tinha
cerca de 30 anos se encontrava viluva apés o repentino falecimento de José Luiz da
Costa. O primeiro casamento de Damiana pode ser visto como uma clara influencia
da Lei do Diretorio, que por sua vez incentivou o matriménio entre os n&o indios e os

nativos.

Britto (1974) faz uso da documentacdo histérica de cartas e registros para
trazer para a analise o obituario do soldado pedestre José Luiz:

Obito do Sargento pedestre José Luiz da Costa. Aos dezenove dias do més
de margo de mil oitocentos e nove annos falleceu da vida presente o sargento
pedestre José Luiz da Costa. Falleceu com os sacramentos e no mesmo dia
se deu a sepultura nesta Matriz de Sao José de Mossamedes do que para
constar fiz este conto que assigno dia e era. Vigario Francisco Xavier dos
Santos Azevedo. Obitos de Séo Jose de Mossamedes — L. n°1, folha 5uv.
(apud Britto, 1974, p. 56).

Unido esse fato lugubre, esta também uma das perdas mais significativas na
vida da personagem, o falecimento do avdé de Damiana. Com a auséncia da lideranca
indigena de Angrai-oxa os Cayap0 iniciaram o processo de regresso as suas terras
de origem, motivados também pela conduta de trabalho forgado e agressividade nos
aldeamentos que sofriam. Curiosamente foi a figura feminina da Cayap6 que assumiu
o papel de lider da nagao, cabendo ao seu irmao a administracdo de Mossamedes

enquanto Damiana adentrava o sertéo.

Reconhecida a civilizagdo pelo bom acolhimento de que sempre fora alvo,
juntamente com sua tribo, resolveu envidar todos os esfor¢os no sentido de
conter os nativos, evitar perda de vidas e impedir crimes que seus irmaos da
selva preparassem contra os civilizados. Voluntariamente, ela se apresentou
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ao Governador Fernando Delgado Freire de Castilhos, propondo-se a partir
ao encontro dos Caiapds, numa espontanea missao de catequese. Guiava-a
a fé, téo firme em sua alma (Britto, 1974, p. 55).

Um ano antes de se tornar vilva Damiana partiu na primeira expedi¢do rumo
ao sertdo do Araguaia. E importante observar que a Capitania passava por um periodo
de transic&o entre o governo de Francisco de Assis Mascarenhas (1804-1809) e o de
seu sucessor Fernando Delgado Freire de Castilho (1809-1820), quando este ultimo
recebeu com dificuldades a problematica do aldeamento. Saint-Hilaire (1975) o
descreveu como um homem frio, mas com boas intencionalidades, ainda assim ele foi
visto pela trajetoria conflituosa no &mbito administrativo e pessoal.®! Delgado procurou
desenvolver a produgéo da agricultura, do comercio e da navegagao, desenvolvendo
algumas missdes de controle do territorio, pois apontava as nagdes indigenas como

resultado do impasse no desenvolvimento da Capitania.

A primeira expedicdo de Damiana da Cunha permeou os interesses do
governador, que a enviou a regido navegavel do Araguaia. Ainda que Britto (1974)
construa uma representacéao religiosa da indigena, seu relato € um diferencial, pois
aborda as impressdes iniciais da viagem ao sertdo goiano. De acordo com a autora,
muitos moradores duvidaram do comprometimento da Cayapé com a missao, crendo
que Damiana jamais voltaria depois das longas distancias percorridas. Entretanto,
contraditoriamente a essa crenga, a indigena agiu: “Levando-lhe a mensagem de paz

e o convite para viver com ela e receber a mesma instrugao” (Britto, 1974, p. 55).

Em 1808, apos meses de viagem, “a princesa Caiap6 regressa do sertdo,”
chegando em Vila Boa com descri¢ado de triunfo, consagrando o grande sucesso de
lideranga politica da personagem.

Tiveram em Vila Boa uma entrada triunfal. Surgiram pelas bandas do Norte,
vindos dos sertdes do Araguaia, onde estavam sendo mais nocivos. Belo e
impressionante cortejo, dirigido e protegido por sua soberana, deu inicio a
entrada da cidade. Vieram do lado da Santa Barbara até ao palacio Conde
dos Arcos, onde se hospedaram. Eram 70 indios de ambos os sexos. Foram
reconduzidos para Mossamedes, onde ela mesma, ja professora, os instruia.
A noticia correu o mundo (Britto, 1974, p. 56).

51 Sait-Hilaire (1975, p. 56) comenta que Fernando Delgado ndo manteve um relacionamento tradicional
aos moldes conservadores da época, mantendo uma amante e filhos frutos dessa relagao. Apos o fim
de seu mandato como governador ele regressou ao Rio de Janeiro com a inteng&o de voltar a Portugal,
pressionado pelo status social de assumir “a filha de um carpinteiro” ou escolher abandona-la, ele pos
fim a proépria vida.
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Nota-se os adjetivos atribuidos a ela: “soberana” e “professora”. Nomeacdes
que afirmam a posicao de destaque que Damiana ocupou na relacao fronteirica que
estava inserida, seja no meio social portugués como no indigena. Ao entender
Damiana como soberana é evidente a intengdo de aproxima-la a hierarquia indigena,
gue ansiava por uma lideranga forte; e ao vé-la como professora € perceptivel a
tentativa de buscar na personagem uma noc¢éo exemplar, que difunda os costumes
ocidentais de maneira didatica, ao modo que todos poderiam atender seus pedidos.
Sob essa premissa, em uma unica viagem 70 caiapos seguiram a lider diante das
promessas de pacificacdo, porém o governo de Fernando Delgado nado foi tao

comprometido com o bem-estar dos nativos.

O viajante Alencastre (1979) alega que Delgado n&o soube utilizar
adequadamente a posicao influente de Damiana da Cunha, muito menos a do seu
irmao Manoel da Cunha, pois mesmo com as missdes os indigenas continuavam a
fugir para as matas, sendo no governo dele que o Aldeamento de Maria | teve um
ostensivo esvaziamento, vindo a ser extinto. Em contrapartida, o governador Miguel
Lino de Moraes conseguiu maior sucesso com a manutengcdo dos Cayap6 em Sao
José (Coelho, 2016, p. 54). Somando a isso, Julio (2013) defende que Damiana
manifestava diferentes interpretagdes para quem a observava, podendo ser vista
como “missionaria”, “religiosa” e “catequista” ou com comportamentos mais proximos
aos dos indios, afirmando que a posigdo de ponte da personagem era o que
assegurava a possibilidade de ela negociar uma vida melhor para os seus

semelhantes.

Dentre as afirmacdes que se tem dessa notoriedade de Damiana na sociedade
colonial, é entendido que a acdo politica da personagem estava diretamente ligada ao
meio em que ela vivia, de modo que os privilégios, liberdades e atuagao seguiam parte
da légica cultural dos colonizadores. Assim, é possivel compreender que Damiana se
distinguia dos demais indigenas Cayapo, de tal maneira que tinha sob seus servigos
um homem Angolano em situagao de escraviddo de nome Serafim, a quem a lider

determinava extrema confianca e que veio a falecer dois anos depois de seu esposo®2.

52 0 angolano Serafim, escravo de Damiana, recebeu a extrema ungdo e os sacramentos pelo vigario
Francisco Xavier, sendo amortalhado em um lengol e sepultado na igreja matriz de Sdo José em 1811
(Britto, 1974, p. 57).
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Nessa conjuntura, as nagdes indigenas n&o mantiveram esforgos para ter suas
reivindicagdes atendidas, seja por meio da agdo de Damiana, ou por meio do regresso
a vida na natureza, “dominados pelo espirito selvagem da raga” (Britto, 1974, p.57).
Os Cayapo investiam nas fugas, trazendo para os moradores demasiado
descontentamento. Damiana so foi contatada novamente no fim do governo Castilho,
entre 1819-1820, periodo em que ela se encontrou com o viajante Saint-Hilaire e Ihe
causou boas impressdes quanto a sua credibilidade, inteligéncia e capacidade de
convencimento. Com a convicgao de respeito por parte dos Cayapd, Damiana recebeu
a permissao para se ausentar por trés meses de S. José, buscando persuadir seu

grupo étnico na segunda expedigao ao sertdo. Como cita Célia Coutinho Britto:

E assim, em 1821, a neta do cacique penetra outra vez nos sertdes.
Novamente o mundo se rejubilou pela confraternizagéo das ragas. Conseguiu
trazer numerosos caiapds, de ambos os sexos, e foram eles batizados pelo
vigario Inacio Joaquim Moreira e seu sucessor Filipe Néri da Silva. Mas a
ilusdo foi passageira. Os ataques e os massacres repetiam-se com
intensidade. Seviciavam os animais, roletando-lhes as pernas, quando nao
os matava (Britto, 1974, p. 58).

Neste fragmento, a autora descreve apenas o dano causado pelos Cayapo, nao
mencionando as retaliagdes sofridas e a situagao de fome que se encontrava a grande
maioria desses guerreiros. Como uma justificativa para a agao bélica do colono era
comum o uso do argumento da inseguranga, da invaséo a propriedade privada e da
protecdo de seus bens, recorrendo ao confronto armado que alimentava a guerra de

exterminio dessas nagdes aborigenes.

Nesse mesmo periodo, a vida de Damiana passou por modificagdes
importantes, apds trazer mais um contingente de indigenas para o aldeamento de Sao
José de Mossamedes. Foi também quando a Cayapd decidiu se casar novamente,
apos completar 13 anos de viuvez. O casamento ocorreu no dia 28 de julho de 1822,
o escolhido foi o também soldado pedestre Manoel Pereira da Cruz, que Mary Karasch
acreditava ser um mulato pobre sem demais consideragdes, enquanto Damiana ja
havia se consolidado enquanto figura politica de lideranga na provincia de Goias.
Talvez buscando usufruir da influéncia da esposa, Manoel Pereira da Cruz solicitou ao
governador da provincia o recebimento continuo do salario de soldado, apés o pedido

negado ele passou a acompanhar a esposa em suas missdes ao interior goiano (Julio,
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2015, p.111). Apesar de seus dois casamentos, em nenhuma das fontes houve a

citacdo que Damiana tenha sido méae.

A aproximagdo de Damiana da Cunha com soldados e autoridades
administrativas da capitania e, posteriormente da provincia, chamou a atencdo de
alguns historiadores que buscam realizar uma reavaliagédo histérica da trajetoria de
vida da Cayapé. Entendendo que a historia se faz continuamente e que devera sempre
estar aberta para problematizacdes diferentes e representacdes diversas, € que
percebemos que a personagem em estudo, em diversas narrativas, teve um destaque
positivo na sociedade do século XIX e, que em obras mais recentes, recebeu visdes
mais criticas, como a da historiadora Maria Meire de Carvalho (2004), que descreve a
indigena sob a otica de uma “Capita-mor, bandeirante, colonizadora”, que teria
contribuido com o exterminio de seu povo. Quanto a patente recebida por Damiana,

a autora determina:

A documentagao pesquisada aponta que Damiana da Cunha exerceu grande
prestigio entre as autoridades governamentais e religiosos, chefiou cinco
bandeiras e foi a Unica entre homens e mulheres indigenas a receber das
maos da comissdo do governador de Goids a autorizagédo para servir como
chefe de uma expedicéo sertanista de contato e pacificagédo, recebendo a
patente de capita-mor. [...] O titulo de “Capitdo-mor dos indios” concedido a
Damiana demonstra a importancia dos servigos por ela prestados. Sabe-se
que a patente de Capitdo-mor era um cargo raro € de extrema confianga.
Essa patente s6 podia ser concedida por influéncia, bravura e éxitos
anteriores, sendo mais comum a homens brancos. Os indios de ambos os
sexos, quando faziam parte das expedi¢des, geralmente acompanhavam-nas
como intérpretes e sertanistas, sendo casos Damiana é uma excecgao
(Carvalho, 2004, p. 1118).

A autora reconhece a trajetoria de destaque da indigena fora dos parametros
atribuidos a mulher naquela sociedade, apontando a nomeag¢ao de Damiana como o
resultado de seu trabalho como sertanista. Notavelmente, a confianca cedida a
Cayap6é com a nomeacdo de Capita-mor e com vistas para chefiar diversas
expedi¢cdes condizem com a percepg¢ao de autoridade politica desempenhado por ela
no meio colonial. Ainda assim, Carvalho reavalia a personagem apontando uma
assimilagdo maior de Damiana com a cultura envolvente do homem branco. Explica
que nao ha como desvincular em parte a figura da indigena com as atribuigdes cristas,
expondo que diante da influéncia sofrida desde a infancia com a catequizacéo,
educacgao e casamento sob a “sombra da Cruz”, ela passou por exercer atuagao diante

dos desejos colonizadores dos governadores de Goias como um “troféu conquistado”.
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Ao analisar criticamente a figura de Damiana da Cunha (ainda que em parte),
percebe-se que ela serviu de instrumento para que as autoridades
governamentais da época pudessem explorar os indigenas dos sertbes dos
goyazes. O convivio e os ensinamentos cristdos levaram-na a n&o resistir
contra os interesses dos colonizadores. Damiana se empenhou para que os
kayap6 se adaptassem ao modo de vida sedentario dos aldeamentos, mas,
mesmo recusando o uso de violéncia nas expedi¢des, ela contribuiu para o
exterminio de seu povo. Talvez isso possa ser explicito pela forma como foi
educada, ou melhor, adestrada para persuadi-los a viverem no convivio
civilizado (Carvalho, 2004, p. 1122).

Diante do exposto, observa-se que a autora nos apresenta uma representacao
menos entusiasmada de Damiana em relacdo a sua autonomia diante do contexto

envolvido, apresentando-a com adjetivos de “bandeirante colonizadora”, “sertanista”,
“catequista/missionaria”, “professora/intérprete” e por fim “capitd-mor”. A historiadora
nao vé com bons olhos a atitude da indigena Cayap6 em adentrar os sertdes para
trazer seus irmaos para o aldeamento do homem branco, tratando a sua atuagéo
politica como fruto de um “adestramento” que influenciava por meio da persuaséo os
demais caiapds que se encontravam reclusos nas matas. Compreendendo, assim, o
seu papel de emissaria como o resultado de uma agao premeditada e idealizada
apenas sobre os interesses pessoais do colono, contribuindo para a extingdo de seu

povo.%3

A autora defende, ademais, que por meio da cristandade indigenas
catequisados como Damiana poderiam se tornar doceis colaboradores, evidenciando
sua critica ao fato de que Damiana nao teria apresentado resisténcia quanto as
investidas dos governadores. Ja Suelen Siqueira Julio (2015) aponta que a
personagem, no entanto, fez o que era possivel naquele momento, visto que a
permanéncia na mata ndo poderia significar exclusivamente a sobrevivéncia dos
Cayapd, pois devido ao contato direto e aberto com outros desbravadores que n&o
tinham a mesma intencéo pacifica em trazé-los para os aldeamentos, esses espacos

possibilitavam aos indigenas adquirirem alimentos, armas e conhecimento do inimigo,

%3 Acreditava-se que a nacéo Kayap® teria sido extinta com o fim do aldeamento de Sdo José de
Mossamedes, no entanto, quando se tornou evidente que ndo havia nada a fazer contra o conquistador
poderoso, os Kayap6 abandonaram o seu territério tradicional, fugindo para o oeste do interior do pais.
Estando localizados em regides mais afastadas nos estados do norte e nordeste do Brasil, com
crescimento populacional de 5% ao ano, e estimativas de 6300 pessoas. Ver mais em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Meb%C3%AANng%C3%B4kre_(Kayap%C3%B3)#Hist.C3.B3ria
_e_ocupa.C3.A7.C3.A30_da_regi.C3.A30. Acesso em: 21/10/2023
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podendo assim criar estratégias de enfrentamento. Ndo obstante, diz Julio (2015, p.
119) que “Damiana nao tinha por que abdicar da boa posicdo que desfrutava no
aldeamento em nome de uma rebelido aberta, que, sequer sabemos se estava em
seu horizonte”, e caso a indigena quisesse fugir, possivelmente se encontraria em

situacao de dificuldade e descrédito perante a dominag¢ao do colono.

Vale lembrar que os casos frequentes de fuga eram tratados sob duras penas
para os indigenas quando eram pegos, com a premissa de “traigao” as gentilezas
ofertadas. Nas correspondéncias do Governo Provincial, Miguel Lino escreve uma
carta no dia 02 de dezembro de 1829 para o diretor da aldeia de S&o José ordenando
que mandasse colocar em liberdade dois indige nas fugidos, de nome Joaquim e
Fabiano que ocupavam os cargos de capitaes, “repreendendo-os muito em seu nome
pela falta de caracter e de vergonha, com que derdo tdo maus exemplos aos outros
indios™*. Na carta, o governador segue orientando o diretor a nomear outros dois
soldados de sua escolha para ocupar o lugar dos indigenas enquanto eles n&o
ganhassem a confianga do diretor novamente, de modo que “finalmente que lhes
pergunte quaes fordo as razoes por que fugirdo de viver entre gente para irem viver
no mato, que ralhe muito com elles, mas que os ndo castigue por esta vez, como elles
merecido™®. Nas orientagdes fica evidente a repressdo imposta de modo fisico e
verbal, com a prisdo dos dois indigenas e, posteriormente, com a dureza da fala.

O governador portugués Miguel Lino de Moraes® administrou a Provincia entre
(1827-1831), sua desenvoltura como principal autoridade goiana estava diretamente
subordinada ao poder imperial imposto pela Independéncia, assim o governante n&o
tinha a autonomia bélica para ordenar conflitos, principalmente com os indigenas,
cabendo acatar as ordens de Dom Pedro |. Sobre esse contexto envolvendo a
administragdo goiana Pereira (2017) comenta:

Durante o periodo em que se manteve no poder o contexto politico e
econdmico foi pouco favoravel. A troca de ministros relatadas nas
correspondéncias, a necessidade de recrutar soldados para enviar a Corte, a
crise econdmica devido a guerra no Sul, e particularmente, a crise econdmica

54 Ordem de Miguel Lino de Moraes ao Diretor da Aldeia de Sdo José. Cidade de Goias, 2 de dezembro
de 1829. Secretaria de Governo — Correspondéncia do Governo Provincial aos Capitdes-Mores,
Comandantes de Distritos e Diretores de Aldeias, n° 0161, f. 9v. AHEG.

%5 |bidem

56 Miguel Lino era um cidad&do portugués, cavaleiro da Ordem da Torre e Espada, fora coronel de
Infantaria e ajudante de ordens do governo da capitania de S&o Pedro do Sul, sendo nomeado em 1827
para o governo da provincia de Goias (Pereira, 2017, p. 5).



91

de Goias fez com que seu “mandato” fosse bastante movimentado (Pereira,
2017, p. 6).

Aliado a esse movimento estava o exercicio politico de Damiana, que chamou
a atengao de Miguel Lino pelas duas expedigdes de sucesso que havia chefiado. A
historiadora Maria Meire Carvalho (2004, p.1115) designa o termo de bandeirante a
lider Cayapo pela conduta de reconhecimento do trabalho exercido por ela e demais
sertanistas, quando |he foi estipulado uma gratificagao financeira como pagamento
pela miss&o, além dos trabalhos manuais como no artesanato e nos destacamentos

militares, chegando a 5$000 mensais.

Desse modo, Damiana, instigada pelo recém-chegado governador, foi enviada
para a sua terceira expedigdo em 1828. O contexto politico brasileiro havia sofrido
poucas mudancgas substanciais no interior do pais com a Proclamacdo da
Independéncia de Portugal, o que néo interferiu na politica indigenista consolidada na
regido. Cabendo a indigena se dirigir aos sertdes do rio Camapua e Araguaia em uma
viagem com duragédo de sete meses, acompanhada do esposo Manoel Pereira da

Cruz.

O regresso da viagem ocorreu em 24 de dezembro de 1828, com a chegada
de 102 indigenas da nagédo Cayap0 recepcionados pelo governador com entrega de
presentes e disparos de armas de fogo em ritmo de festejo.

Baldados nao foram, ainda dessa feita, seus ingentes esforgos. Ao contrario,
esse seu séquito foi o mais numeroso: cento e dois indios submissos e
satisfeitos, davam entrada no templo da bela aldeia de Mossamedes. O
vigario Manuel Carmelo Pinto ministrava-lhes o batismo, assistido pelo
proprio governador Miguel Lino de Morais, que ocorrera ao local, oferecendo-
Ihes brindes e abragando-os. Naquela modelar aldeia, prosseguia Damiana
com seu arduo trabalho de fazer chegar até seus irmaos os conhecimentos
dos brancos. Era boa mestra. Possuia o dom de atrair e transmitir (Britto,
1974, p. 59).

Nesse fragmento observa-se que a autora assemelha dois termos distintos para
o imaginario conceitual: “submissos” e “satisfeitos”. Nessa conjuntura torna-se dificil
de interpretar a submissao dos Cayapo com o estado de espirito de satisfagdo diante
do aldeamento, mesmo com a chegada festiva o que se via era as consecutivas fugas
para o interior das matas, como no exemplo dos soldados Joaquim e Fabiano. A autora
exalta o desempenho de Damiana ao tentar apresentar a cultura dos brancos para os
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Cayap6 recém- aldeados com verbos no sentido de atrair e transmitir os costumes
ocidentais, esquecendo-se que a propria personagem “andava na aldeia com
pedacinhos de pau nas orelhas como sinal de sua elevada origem” (Pohl, 1832,
p.154).

Em vista disso, entender a atuacgao politica de Damiana reverbera identifica-la
no “entre-lugar” da cultura indigena e n&o indigena, pois a personagem dedicou
grande parte da sua vida em razdo das viagens missionarias, longe de vé-la como
martir, mas compreender que a personagem realizou o possivel dentro do que era
concebivel para manter a grande maioria dos seus irmaos a salvo dos conflitos,
utilizando-se da sua projecgao politica para atuar em favor da prote¢gado desses grupos
dentro e fora dos aldeamentos. Diante do exposto Julio (2013) aponta as
possibilidades que permearam a trajetérias desses indigenas que se destacaram na

sociedade envolvente:

[...] Era preciso ter aqueles indios como povoadores e Damiana podia - e
queria — ajudar. A neta do cacique aproveitou essa oportunidade e obteve
uma projecdo politica e um prestigio perante as autoridades quase
impensaveis para uma mulher. [...] A figura de Damiana nos mostra a
complexidade da situacdo dos indigenas na Histéria. Uma histéria que ndo
se reduz ao exterminio ou a escravidado, tdo pouco a aculturacido ou a
resisténcia. No meio desses termos existe a atuagao de individuos e grupos
capazes de compreender quais eram suas possibilidades de negociagéo,
mesmo que numa posigao desfavoravel (Julio, 2013, p. 10).

No contexto abordado, pode-se dizer que Damiana da Cunha representou a
face autbnoma desses indigenas que se encontravam na fronteira entre pacificagao e
conflito. Nas projegdes da guerra de exterminio a condi¢do de obtencdo de um local
seguro e com oportunidade de alimentac&o era o suficiente para aqueles grupos se
sedentarizarem nos espacgos do aldeamento diante dos seus proprios interesses.
Célia Coutinho Brito (1974) comenta que 1829 um outro grupo Cayapo, resistente as
duas missdes anteriores, estava causando problemas, “assaltando e roubando”, e
com o ‘instinto agressivo” recorrente, utilizavam de suas habilidades como
navegadores para saltarem o rio Araguaia e surgir proximo a localidade do Rio Claro.
Essa situagdo trouxe a tona a impaciéncia do governador, que resolveu solicitar,
novamente, a influéncia de Damiana em uma quarta expedi¢ao, sem ela ter concluido

o0 descanso necessario.



93

Para realizar tal proeza Miguel Lino teve que desenvolver investimentos
financeiros nessa nova expedi¢cdo, ordenando que o intendente dos armazéns
entregasse a Damiana um constante da relagdo incluida e assinada pelo secretario
do governo, para que a indigena se preparasse “‘com vistas de pacificar os indios
Caiapds™’. Dentre as despesas ofertadas aos agentes missionarios, Miguel Lino de
Moraes resolveu pagar a pensao atrasada de Damiana como uma forma de incentivo

a missao que ele haveria de Ilhe destinar em 1830.

Maio 15. Ao Almoxarife dos Armazéns. O Presidente da Provincia ordena que
o Almoxarife pagador entregue a D Damiana da Cunha, por conta da penséo
que vence a quantia de nove mil e seis contos de réis, dinheiro que precisa
antes de sair para a Commissado aqui vai aos sertdes dos indios Caiapos.
Cidade de Goias, 15 de maio de 1830. Miguel Lino de Moraes®®.

No mesmo dia, o governador enviou uma carta ao administrador da aldeia de
Sao José para que ele pudesse avisar Damiana sobre o poder de decisdo depositado
nela, portanto, ela deveria escolher pessoas da aldeia para levar em sua companhia
na comissdo em diregdo ao sertdo dos Cayapo®®. Joaquim Norberto Souza e Silva,
(1862, p. 74) aponta que tais cartas demonstravam o desespero do governador, “que
a chamava, implorando o socorro da mulher missionaria”. O autor segue enaltecendo
sobre a atitude benfeitora de Damiana em aceitar mais uma expedicéo, visando as

glorias de novos triunfos no descimento de outras tribos.

O governador enviou junto a essa carta para o administrador de Sado José uma
outra correspondéncia, escrita a proprio punho para Damiana da Cunha. Nos escritos
Miguel Lino apresentou muita cordialidade para se direcionar a indigena, enviando-
Ihe instrucbes e aconselhamentos quanto ao procedimento da “missionaria”®, sem a
utilizacdo de termos que configurasse a Cayap6é a uma simples funcionaria, se
referindo a ela com pronomes de tratamento formais, como “Dona” e “Senhora”. O

Governador apresenta apontamentos claros sobre as suas intengdes de “amizade” e

57 Ordem de Miguel Lino de Moraes ao Intendente dos Armazéns. Cidade de Goias. 15 de maio de
1830. Da Secretaria de Governo — Livro de Registro de Oficios e ordens expedidas pelo governo
provincial (1828-1830), n® 0155, f.71v. AHEG.

%8 |bidem

% Ordem de Miguel Lino de Moraes ao Administrador da Aldeia de S&o José. Cidade de Goias. 15 de
maio de 1830. Da Secretaria de Governo — Livro de Registro de Oficios e ordens expedidas pelo
governo provincial (1828-1830), n° 0155, f.72v. AHEG.
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‘estimas”, apresentando ao longo da carta as vantagens que os indigenas teriam ao

aceitar se aldear e sair das matas como “feras”. De acordo com a carta:

Maio 15. A Sr.2 Damiana da Cunha. Sra. Damiana. A Amizade com os indios
da Nacdo Kayapd nossos vizinhos muito me interessa; se eles bem
conhecessem as vantagens da vida social, e a fortuna de viverem no grémio
da Igreja Catolica romana, segundo os preceitos do grande Deus autor de
tudo: se eles voluntariamente se apresentassem para existirem entre nos,
misturados com os moradores pacificos desta Provincia, ajudando-os em
seus trabalhos, e aprendendo com eles a trabalhar por adquirir 0 necessario
as suas precisdes, bem depressa reconheceriam quanto perdem na vida
errante em que vivem embrenhados pelas matas, como se fossem feras. Esta
verdade reconhecida por nds, e por muitos outros indios da mesma nagao
que entre nds vivem ja civilizados servira de forga de argumento para os
persuadires a que aceitem o convite que por voz Ihe mando fazer. Assegurai-
Ihes que todas as minhas tencgdes, muito recomendadas por S. M. o
Imperador do Brasil, se dirigem ao importante fim de os atrair como nossos
irmaos filhos do Brasil, e que servindo somente de lhes despertar o amor do
bem, ndo é para perturbar a sua liberdade, pois que eles sao livres e como
tais sempre seré&o tratados®®.

No exposto da carta Miguel Lino reforga o sentido de amizade para com os
indigenas, qualificando as vantagens da vida no aldeamento. Segundo seus preceitos
culturais ocidentais, determinava os privilégios da vida social na coldnia, representada
na presente figura da Igreja Catdlica e da comunidade de moradores dos aldeamentos
e da capital da provincia. O Governador evidenciava sua intencionalidade em manter
relagbes de trabalho com a nagado indigena, dando-lhes responsabilidade sobre a
prépria obtengéo de alimento através do plantio nas lavouras, deixando assim, a vida

nas matas em prol do desenvolvimento das povoagdes urbanizadas.

E interessante observar que o Governador esclarece a Damiana sobre a
influéncia que a sua presencga e dos demais indigenas Cayapo ja civilizados exerciam,
como “forga de argumento” sobre o ideal desejado diante aquela nagéo. Eles eram a
representacédo clara da politica indigenista que deu certo aos olhos da sociedade
colonizadora. De tal maneira que o Governador expde a influéncia da administragao
imperial sobre seus aconselhamentos, buscando agir pelo convencimento, sem
perturbar a liberdade dos nativos. O sentido dessa ultima deve ser criticamente
analisado, pois os indigenas detinham da “liberdade”, mas ndo eram absolutamente

‘livres” uma vez que tinham que solicitar ao governo permissdes para sair do

80 Carta de Miguel Lino de Moraes a Sr.2 Damiana da Cunha. Cidade de Goias. 15 de maio de 1830.
Da Secretaria de Governo — Livro de Registro de Oficios e ordens expedidas pelo governo provincial
(1828-1830), n° 0155, £.72,73. AHEG.
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aldeamento, e quando pegos em fuga poderiam ser tratados como “sem carater e

desavergonhados”, a exemplo do caso dos indios Joaquim e Fabiano.

Em caso de recusa, Miguel Lino orientou Damiana a convidar os Cayapo a
realizar uma visita a Capital, onde o proprio Governador iria receber as liderangas
indigenas para uma conversa amigavel e, ainda, presentea-los com ferramentas de
metal para o uso cotidiano nas lavouras. Dentre essas recomendagdes pontuais o
governante solicitou que os Cayap6 dessem fim a resisténcia e que cessassem com

os ataques, pois assim ndo enviaria também bandeiras para os agredir.

Recomendarei-lhes muito que respeitem os moradores desta Provincia, que
Ihes ndo roubem a suas rogas, nem matem pessoa alguma, Unica forma de
serem por mim estimados; porém se obrarem o contrario, ndo se poderao
admirar de que mando forga armada ao mato para os castigar, por que os
crimes s&o dignos de castigo - Se for possivel ter inteligéncia com os indios
coroados, que se julgam ser da mesma Nacéo kayapd, e que andam em
guerra com a gente de Cuiaba pedi-lhes da minha parte que deixem de atacar
na estrada as tropas que tem negdcio naquela provincia, assim como 0s seus
moradores; pois que dai tiram o interesse, antes de se exporem a serem
perseguidos pelas Bandeiras que tem ido sobre eles, e que continuardo a
marchar se eles ndo se acomodarem; dizei aos seus capitaes e maiorais e se
eles deixarem os seus ataques, eu farei com que de Cuiaba procurem outra
vez a sua amizade, e se acabe de uma vez essas desordens, e aos seus
capitdes e maiorais dizei-lhes também que me apresentem para os brindar -
Estas instrugdes que vos deveis estudar antes de partir para o Sertdo
servindo de guia nos bons servicos que vos espero do vosso zelo pelo
interesse desta provincia, e de nossos da nagéo kayapo6 a quem muito estimo.
Cidade de Goias 15 de maio de 1830 - Miguel Lino de Moraes®.

Nas recomendacgdes € possivel visualizar a relagcdo de poder pré-existente
envolvendo as nagdes indigenas e os governantes da provincia, uma vez que em tom
de “gentilezas” e promessas de “amizade”. Miguel Lino lembrou a Damiana e os
demais Cayapo sobre as possiveis retaliagdes contra os crimes que eram “dignos de
castigo”, ameacgando enviar tropas de soldados e bandeirantes para as matas caso
fosse necessario, solicitando-lhes imediatamente que cessassem os ataques em favor
de um compromisso que beneficiaria os interesses da provincia e da nagéo indigena.
Nesse contexto, observa-se que o governador transmite a Damiana, por meio das
instrucdes, a responsabilidade pelo sucesso ou insucesso da missio, pois pede para
a Caiap¢ estudar o conteudo da carta e exercer um “bom servigo” como uma emissaria

politica dos interesses de sua nacéo.

61 Ibidem
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No dia 24 de maio de 1830 Damiana da Cunha, munida de suas orientagdes,
acompanhada pelo marido Manoel Pereira da Cruz e dos dois indios José e Luiza que
sempre a acompanhou em suas viagens, saiu em dire¢do ao sertdo goiano com
“brindes com que devia mimosear os seus irmaos primitivos”. A expedi¢cédo teve uma
duracédo de oito meses, quando a personagem percorreu longas distancias, passando
por perigos, ameagas de “feras”, percorrendo rios, montes e precipicios (Souza e
Silva, 2004, p. 63). Aviagem percorreu a regiao do Araguaia e, possivelmente, a regido
pantaneira do Mato Grosso, andando por regides insalubres (Julio, 2015, p.129).

Em 12 de janeiro de 1831 Damiana regressa a capital goiana acompanhada
por um numero bastante reduzido de indigenas, apenas 32, quantitativo muito menor
em relacdo as expedigdes anteriores. Ainda assim, houve motivo para comemoragéo
e festejo por parte da administragdo da provincia e dos demais indigenas com o

regresso de sua lideranga Cayapo.

Os indios aldeados foram com dangas e outras demonstragdes de alegria ao
seu encontro |a muito além de sua aldeia, pois tinham recebido noticias de
sua aproximacao pelos proprios que ela expedira no Tombador, além do rio
Grande e préoximo ao caminho de Cuiaba, e o presidente que se apressara
em remeter-lhe alguns viveres e munigdes, concorreu também a espera-la
com outras autoridades no lugar (Sousa e Silva, 2004, p. 63).

Em contradicdo ao festivo acolhimento estava a chegada de Damiana da
Cunha adoecida, com o corpo exausto da longa viagem e em idade avangada, com
cerca de 52 anos. Sousa e Silva (2004, p. 64) relata o regresso da Cayap6 amparada
nos bragos dos seus familiares, demonstrando muita fragilidade, “era o Anjo da Morte
que pairava sobre sua cabega, curva, inclinada para terra”. O autor segue apontando
que o presidente Miguel Lino foi visitar pessoalmente a indigena, liberando Manoel da
Cruz dos oficios militares por alguns dias para que ele pudesse prestar os devidos
cuidados com a esposa. Damiana “recebeu os socorros espirituais” e faleceu pouco
tempo depois, “morreu de febre, provavelmente malaria” (Carvalho, 2004, p. 1121).
Antes de falecer ela repartiu os bens construidos com o irmao Manoel da Cunha que
ocupava o cargo de diretor do aldeamento de S&o José e, posteriormente, foi
enterrada na igreja matriz da aldeia.

Apo6s a morte de Damiana, o que se observou no local foi um intenso abandono
da aldeia, com contingente cada vez menor de indigenas que regressavam para as

regides mais afastadas da sociedade colonizada. Resultado da elaboracéo, por parte
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dessas nacgdes, de acdes coletivas que visavam sua sobrevivéncia em meio ao
insucesso da politica de aldeamento, seja por meio da fuga, do conflito ou de
intermediacédo politica, como no caso de Damiana, “agindo como seres habeis,
adaptaveis, capazes de conquistar um lugar no mundo do branco” (Julio, 2015, p.
130). Na historiografia tradicional & possivel visualizar alguns trabalhos sobre a
tematica indigena na América que tendem a difundir o discurso do conformismo, da
aniquilagcdo e da subjugacédo, determinando, assim, a extingdo de nagdes indigenas
em uma literal totalidade, como no caso dos Cayapé. Mary Karasch, no entanto, afirma
que a presenga desses grupos étnicos era vista no meio urbano, porém nao era

contabilizada.

Seria contudo um erro, notava o Relatério, considerar estéreis todos os
esforgos de aldeamento, pois "no seio da sociedade" havia muitos indios
trazidos pela catequese, que ndo permaneciam muito tempo no asilo da
aldeia (realidade evidente no continuo decréscimo registrado pelas
autoridades).Os indios civilizados e cristdos ndo eram mais contados porque
tinham se misturado ao resto da populagédo, e sé uma contagem desses
indios permitiria ao governo ter uma ideia real do sucesso ou fracasso da
politica de catequese (Karasch, 1992, p. 410).

Atribuir exclusivamente o abandono da aldeia de Sdo José de Mossémedes a
morte de Damiana da Cunha pode ser considerada no curso da Histéria como uma
afirmacgado infundada, do mesmo modo que ocorre ao atribuir-lhes o destino de
individuos fadados ao desaparecimento. Visto que muitos indigenas haviam se
“misturado” aos demais moradores desses aldeamentos, construiram suas familias e
permearam-se entre a fronteira da cultura nativa e a do homem branco. Notavelmente,
com a queda da qualidade de vida pela auséncia da figura politica de Damiana
intermediando as relagbes de poder, muitos grupos indigenas resolveram se afastar
da sociedade envolvente. Sobre o exercicio da Caiap6 Julio defende que:

Enquanto vivia, Damiana fez uma ponte entre a politica de aldeamento e os
caiapos, agindo da forma como julgava correta, conveniente ou, pelo menos,
possivel. A projecao politica alcangada pela neta do cacique foi potencializada
pelas caracteristicas fronteiricas daquela regido. Seu prestigio ante os
brancos dependia do seu sucesso com os caiapds e podemos dizer que o
contrario também é verdade: ser acompanhada por indios fugitivos ou nao
aldeados relacionava-se com a capacidade obtida por Damiana de negociar
condigdes toleraveis de vida no interior do aldeamento (Julio, 2015, p. 130).
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Compreender a atuacdo de Damiana da Cunha na histéria das mulheres € mais
que necessario em virtude das praticas de esquecimento e apagamento do
protagonismo exercido pelas minorias femininas, buscar historicizar  socialmente
essas trajetorias pode ser o ponto de partida inicial para que se abra os dialogos sobre
a igualdade de género da mulher indigena.

A trajetoria politica de Damiana da Cunha (1779-1831) revela tragos unicos de
protagonismo da mulher indigena em pleno solo goiano, seja por meio das alcunhas
de “neta do cacique”, “afilhada do governador’, “missionaria”, “apostola”,
“bandeirante”, “mulher de fronteira” e até mesmo “capitd-mor”, Damiana pode ser
compreendida como um sujeito histérico “a frente de seu tempo”, isso porque a
indigena conseguiu atuar diante da influéncia politica de nascimento e batismo
seguindo os proprios moldes sociais escolhidos por ela. A Cayapo exerceu dentro dos
limites possiveis a lideranga dos seus antepassados, de Angrai-oxa, conseguindo com
isso evitar o livre massacre de seus familiares nos campos de guerra que se

encontrava as matas naquele periodo.

Dentre os adjetivos atribuidos a Damiana, é possivel identifica-la exercendo-os
em momentos diversos de sua vida. Foi uma mulher localizada no entre-lugar, como
uma ponte entre o0 mundo étnico indigena e o mundo invasor do homem branco.
Ademais, a personagem posicionou-se estrategicamente visando manter sua atuagao
e conceder uma estabilidade que garantisse a resisténcia de sua nag&o na provincia
de Goias. E necessario que essas questdes sejam levadas em consideracéo, ja que
as multiplicidades de papeis exercidos pela personagem revela a existéncia de
nucleos coloniais incontinuos, possibilitando a formagédo de trajetérias com certa

autonomia politica que devem ser analisadas no campo do pensamento cientifico.

Por muito tempo a historia dos povos originarios foi marcada pelo fatalismo da
conquista, proporcionando, assim, a formagcdo de um imaginario que transmitia
apenas a violéncia, a morte e o exterminio. Contextos envolventes que realgam as
relagdes de poder e a individualidade desenvolvida acabaram por ser menosprezados
de acordo com uma visao racional, moldada em “vencidos” e “vencedores”. Figuras
como Damiana da Cunha, Catarina Paraguagu, Maria Barbara e Malinalli na América
Central acabaram por serem alvos de invisibilidade da mulher na histéria, de modo

que compreender esse processo de silenciamento, exclusdo e de um tardio
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reconhecimento torna-se tdo necessario como analisar suas trajetorias politicas no

meio colonial.

3.2 A INVISIBILIDADE DA MULHER INDIGENA E O ENSINO DE HISTORIA

A construgdo de uma historiografia voltada para a compreenséo da atuagéo
feminina ao longo dos tempos é uma corrente de pensamento recente, isso porque 0s
historiadores tradicionais buscavam evidenciar contextos de grandes personalidades
da Historia, esquecendo-se dos grupos minoritarios, suas culturas, aspiragdes,
movimentos e atuagdes. A partir da década de 1970, sob a influéncia da Escola dos
Annales surge uma nova concepgao cientifica denominada de Nova Histéria,
alargando campos tematicos do estudo da Historia, propondo aos historiadores novos
objetos e abordagens, dentre eles a Historia das Mulheres e, posteriormente, a
Historia de Género.

Entre as décadas de 1960-1970 a atencao dos historiadores voltou-se para a
investigac&o da historia de individuos subalternizados, contribuindo para o estudo de
personagens que haviam tido suas vivéncias negligenciadas ou interpretadas de
acordo com uma moral tradicionalista. O contexto formativo da Histéria das Mulheres
possibilita a obtengado de um revisionismo atemporal de trajetorias marcadas pelo teor

religioso ou sexista.

Tais Cristina Capucho se propde a observar esse contexto sob a ética de uma
construcéo da Historia Indigena de Género, evidenciando o contexto de invisibilidade
que muitas mulheres indigenas se encontraram ao longo de suas trajetorias, como
Damiana da Cunha. Para a autora, a complexibilidade envolvendo a Historia de
Género € suficiente para se entender como ocorre as situagdes construtivas dos
sujeitos, uma vez que n&o se pode haver uma dissociagao ativa entre os géneros
femininos e masculinos na relagcéo de poder, como se pretendia em algumas correntes

do feminismo (Capucho, 2019, p. 03).

Como visto anteriormente, as biografias tradicionais tinham o objetivo de
realgar os tragos e papeis femininos de acordo com a moral religiosa e masculina. As
condutas “honrosas” dessas mulheres era o que qualificava o sucesso da empresa
colonial, de modo que era desejavel que a figura feminina se encaixasse no espago

domeéstico. No entanto, algumas dessas mulheres, sobretudo indigenas, alcangaram
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o devido destaque na sociedade colonial, a exemplo do caso da india Tupinamba
Catarina Paraguagu, filha de um chefe indigena, que se casou com um homem branco
formando uma familia de prestigio e bastante numerosa na Bahia, sem deixar de

exercer a lideranga indigena de seu povo.

Quando o esposo da indigena foi preso por um recém-chegado donatario,
“Paraguacu teria movimentado uma tropa Tupinamba colocando em campo grande
forga para lutar a seu favor e de seu marido, sua tropa teria sido vitoriosa, expulsando
Coutinho da Capitania” (Capucho, 2019, p. 10). Do mesmo modo que Damiana da
Cunha realizou diversos descimentos, levando centenas de indigenas ao aldeamento
por meio de sua lideranga de agente politica, sendo reconhecida pelos governadores
de Goias ao receber uma condecoragéo militar de Capita-mor.

Nesse contexto conflituoso outra mulher indigena chama a atengdo para essa
analise, a india Potiguar Clara Camaréo, que se casou com o indio Felipe Camaréo e
que ambos protagonizaram a defesa de Pernambuco contra a invasdo Holandesa.
Segundo a autora, Clara “chegou inesperadamente com um exército de indigenas
potiguares, todas mulheres, combatendo os holandeses e garantindo para sua tropa
a vitéria” (Capucho, 2019, p 12). De forma que é possivel compreender que mesmo
as acdes voltadas para a perspectiva religiosa tinham atribuigdo de significado militar,
de tal maneira que as formas de poder e representacdes estdo ligadas as estruturas
de politicas complexas, envolvendo mutuos interesses, seja dos colonizadores como

de mulheres guerreiras, que estavam inseridas nesses contextos historicos.

Em contrapartida, o ensino de Histéria voltado para a perspectiva da mulher e
das relagdes de género € algo ainda distante do meio escolar, seja por displicéncia ou
por inferiorizagdo, muitas dessas trajetorias femininas ndo sao evidenciadas no ensino
da educacéao basica, do mesmo modo que figuras masculinas como D. Pedro |, José
Bonifacio, Duque de Caxias e Tiradentes sao vistos como herois nacionais perante a

comunidade escolar. Sobre essa afirmagéo Losandro Tedeschi (2004) comenta:

O conhecimento e o curriculo ndo sdo meramente contaminados e distorcido
por certos esteredtipos e certas concepcdes masculinas: as proprias formas
de conhecer, ensinar e aprender sao problematizadas expressando de forma
privilegiada a experiéncia e expectativa masculina. O conhecimento é
masculino. O curriculo € masculino. Nesta perspectiva, a prépria ciéncia é
submetida a uma critica epistemoldgica social, na qual suas caracteristicas -
dominio da natureza, objetivismo, pretensdes de universalismo e
neutralidade - sdo analisadas ndo apenas como reflexo na perspectiva e na
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experiéncia masculina, mas também profundamente tingidas de
etnocentrismo (Tedeschi, 2004, p. 1195).

A observagao exposta por Tedeschi é pontual, pois ela reverbera a vivéncia em
sala de aula, em que a grande maioria dos profissionais da educagao se configuram
como sendo do género feminino e por uma tendencia conservadora sdo marcadas por
esteredtipos que ditam os modos de ensino/aprendizagem sob uma perspectiva
tedrica hegemonicamente masculina. Durante as referéncias destinadas as mulheres
ao longo da histéria, elas foram vistas como seres inferiores, incapazes de cuidar de
si mesmas, indignas de confianga, como as filhas de Eva que corrompem os homens
dentre outros, de forma que, as teorias educacionais foram construidas de acordo com
os critérios masculinos, marcada pela nogcao de superioridade intelectual deles sobre

os demais.

Losandro Tedeschi tem como objetivo discutir de uma maneira geral as
perspectivas da inclusdo feminina no sistema educacional, passando por distintas
temporalidades. Expondo assim, que na modernidade as regras de conduta impostas
pelos homens “obrigava as mulheres ao aprendizado das virtudes, por n&o possuirem
razao, as mulheres seriam dotadas de paixdes desenfreadas, paixdes tanto como a
razao, sem limites” (Tedeschi, 2004, p. 1196). Objetivando sanar essa ultima
problematica, as escolas surgem com a premissa de consolidar uma educag¢ao moral,
cabendo as mulheres os valores centralizados na solidariedade, cuidado com o outro
e com a coletividade, enquanto os homens poderiam exercer valores de teor

individualista, competitivo e dominador.

Diante dessa conjuntura social € possivel identificar medidas possiveis de
inclusdo das questdes de género em sala de aula, em n&o renunciar a valores que
podem ser superiores de uma perspectiva social mais ampla, mas se identificar e
reconhecer sempre seu papel de envolvimento nas relagbes de poder (Tedeschi,
2004, p. 1198). Torna-se necessario considerar as contribuigdes da mulher dentro das
tematicas historicas, experiencias femininas essas que devem estar inseridas dentro
do curriculo escolar, dando assim a devida importancia para as questdes de género

em resposta as implicagcdes do patriarcado.

Em conformidade com os estudos da década de 1970, muitos historiadores tém

se dedicado a investigacdo do papel desenvolvido por essas mulheres que se
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encontravam em situacao de invisibilidade, abrindo espag¢o para desenvolver a
criticidade e o debate nas escolas. Como aponta o autor sobre a importancia do estudo
da Histéria das Mulheres:

Histéria das mulheres, engloba, portanto, a histéria de suas familias, de seu
cotidiano, de seu trabalho, de suas representagdes na literatura, na midia. A
visibilidade da mulher é a histéria do seu corpo, da sua sexualidade, da
violéncia que sofreu ou que praticou, das suas loucuras, dos seus
sentimentos etc. Sua historia € igualmente a das representagdes que fazem
odiar, como as que ser com as bruxas, as lésbicas, as prostitutas, as rebeldes,
as anarquistas, as loucas. As mulheres aparecem numa histéria ditada pelas
fontes documentais, Fontes de mudangas estruturais no mundo politico,
econdmico, religioso (Tedeschi, 2004, p.1200).

O uso critico dessas fontes documentais possibilita o desenvolvimento de
trabalhos cientificos que relacionem devidamente o contexto histérico envolvido com
0s seus participantes, de ambos os géneros. A formagao consciente de estudantes e
académicos € a chave principal para o estabelecimento de pesquisas que contribua
com a historia das mulheres, permitindo o surgimento de problemas onde o tema ainda

nao tenha despertado interesse.

A fim de que profissionais da educagdo busquem por problematizar seus
conteudos didaticos em sala de aula, criticando ativamente as correntes do
androcentrismo, etnocentrismo e do patriarcado. Expondo ndo apenas as figuras
femininas excluidas do protagonismo social, mas analisando suas trajetérias politicas,
suas experiencias individuais e coletivas, produzindo no¢des aprofundadas a respeito
da compreensao de suas identidades estabelecidas no corpo fisico. Somente assim,
as mulheres poderdo vislumbrar mudancas na condicdo feminina através dos

conceitos da equidade e da heterogeneidade.

3.3 NOVAS POSSIBILIDADES DE ESTUDO DAMIANA DA CUNHA E MALINCHE

Durante a exposicdo deste trabalho foi possivel perceber as negociagdes
politicas, a intencionalidade portuguesa de garantir dominio social e cultural sobre os
indigenas, as tentativas de insergdo dos povos originarios na sociedade colonial por
meio dos aldeamentos e o processo de coexisténcia dessas nagdes por parte da

influéncia de seus lideres como Damiana e Manoel da Cunha. Diante do contexto
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envolvente, o dominio da lingua e a compreensao da construgdo simbdlica dos
portugueses podem ser considerados o diferencial para determinar espago de poder
politico aos indigenas como mediadores ou intérpretes.

Nesse sentido, € observado no periodo colonial da América Lusa e Espanhola
que a linguagem foi o ponto de partida para a assimilagdo da mensagem e
transmissao dos valores ocidentais. “No século XVI, a necessidade de comunicagao
foi premente para os primeiros contatos linguisticos entre portugueses e indigenas,
que muitas vezes eram mediados por gestos, imagens e as mais diversas associagdes
linguageiras” (Reis & Bagno, 2016, p.86). Desse modo, o indigena intérprete foi
configurado como um importante agente utilizado no desenvolvimento do sistema
colonial, e que tende a ser negligenciado na historiografia tradicional em virtude do
protagonismo dado a “grandes personagens”, “conquistadores”, “bandeirantes” e
“‘desbravadores”. A questdo da alteridade desses povos originarios € permeada na
invisibilidade, uma vez que os documentos oficiais tém o objetivo de exaltar apenas o

lado do colono.

Na atualidade, os estudos pds-coloniais vém fortalecendo pesquisas que
tenham a intencdo de investigar a representacdo e a atuagdo dessas minorias de
indigenas linguistas socialmente desconsiderados, de tal maneira que possibilita uma
abertura maior para o desenvolvimento de problemas tedricos/cientificos que
resgatem a historicidade dos povos originarios. Uma vez que “a partir da recuperagao
da historia reprimida, novos discursos em relacédo a histéria de cada nacido vao se
formando no imaginario coletivo” (Melo, 2019, p.19).

Durante a analise documental da trajetoria politica de Damiana da Cunha
foram encontradas diversas referéncias a indigenas homens e mulheres que atuaram
de forma similar a Cayapd, demonstrando a importancia da linguagem, da tradugéo
do discurso, das representacgdes, da atuagao politica e dos codigos culturais exercidos
pelas liderangas indigenas em favor dos principios da colonizacdo. E importante
salientar que tais medidas que beneficiavam os europeus ocorreu em virtude do
processo da conquista, por meio da imposigao, sedugéo ou oferta de barganhas, do
mesmo modo que essa relacdo de aproximacgao pode ter sido facilitada pelos povos
originarios de acordo com os interesses dos proprios indigenas, fossem eles de cunho

pessoal ou comunitario.
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Precedentemente a Damiana da Cunha, Malinche® (1500-1529) foi uma
mulher indigena Nahua que recebeu miss&do similar de intérprete e mediadora no
contexto das invasdes Espanholas ao territério ocupado pelas nagdes Astecas e
Maias. Malinche pode ser considerada como uma tradutora percursora no periodo
quinhentista devido a importéncia da sua atuagdo em um ambiente de destaque
ocupado majoritariamente por homens tradutores, na figura de padres e navegadores.
Como Damiana, Malinche entrou em contato muito jovem com as liderangas
colonizadoras, segundo Tzvetan Todorov, ela foi “dada de presente aos espanhdis,
durante um dos primeiros encontros. Sua lingua materna é o Nahuatl, a lingua dos
astecas; mas foi vendida como escrava aos maias, e também domina a lingua deles”
(Todorov, 1999, p. 58).

Como Damiana, Malinche esteve inserida entre “dois mundos” diversos, visto
por Melo (2019) como uma ag¢ao do “hibridismo cultural”, “onde o ser hibrido esta
dividido no interior dele proprio, gerando novos espacgos de significagdo em que o
sujeito é produtor e produto de uma cultura prépria, situado no limite de duas culturas
apropriadas” (Melo, 2019, p. 24). Assim, Malinche assumiu um papel de tradutora e
intermediaria entre os indigenas Astecas e Maias e os espanhdis, adquirindo novos
costumes e partilhando os conhecimentos de seus antepassados.

A Malinche glorifica a mistura em detrimento da pureza (asteca ou espanhola)
e o papel de intermediario. Ela ndo se submete simplesmente ao outro (caso
muito mais comum, infelizmente: pensemos em todas as jovens indias,
“presenteadas” ou ndo que caem nas maos dos espanhdis), adota a ideologia
do outro e a utiliza para compreender melhor sua prépria cultura, o que é
comprovado pela eficacia de seu comportamento (embora “compreender”
sirva, neste caso, para “destruir’ (Todorov, 1999, p. 58).

O autor analisa a atuagédo de Malinche por meio da compreens&o dos codigos
culturais do outro, expondo o protagonismo da indigena ao se aprimorar na lingua
espanhola e adquirir uma consciéncia propria. Nesse sentido, Julio (2015) alerta que
“diversos estudos tém buscado sublinhar a historicidade dos indios, superando
esteredtipos ainda muito fortes - e n&do apenas no senso comum - que 0s apresentam

como meras vitimas do processo de colonizagao” (Julio, 2015, p. 2). Visando atenuar

62 “Mulher indigena do povo Nahua que os indios chamam de Malintzin, e os espanhdis de dona Marina,
e ndo se sabe qual dos dois nomes é uma deformacao do outro; a forma que o nome assume mais
frequentemente é la Malinche” (Todorov, 1999, p. 58).
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isso na trajetoria dessas mulheres indigenas, é possivel analisar a influéncia exercida

pela Malinche no que Todorov determina como um processo de “conversao cultural”:

Pode-se supor que ela guardasse rancor em relagao ao seu povo de origem,
ou em relagdo a um de seus representantes; o fato é que escolhe
decididamente o campo dos conquistadores. Com efeito, ndo se contenta em
traduzir; é evidente que também adota os valores dos espanhdis, e contribui
como pode para a realizagdo dos seus objetivos. Por um lado, efetuo uma
espécie de conversdo cultural, interpretando para Cortez ndo somente as
palavras, mas também os comportamentos; por um lado, sabe tomar a
iniciativa quando necessario, e dizer a Montezuma as palavras apropriadas
(especialmente no momento de sua prisdo), sem que Cortez as tenha
pronunciado anteriormente (Todorov, 1999, p. 58).

No exposto, o autor supde que o fator decisivo para o comprometimento de
Malinche com a missédo colonialista teria sido o fato dela ter sido vendida como
escrava para os Maias pelo seu préprio povo e, posteriormente, para os espanhdis. A
‘guarda de rancor” poderia ter decidido os caminhos que vieram motivar a
personagem em se tornar uma das principais tradutoras de Cortez, porém o que se
pode deduzir a partir da trajetoria dessas mulheres indigenas de destaque € que elas
“procuraram e aproveitaram oportunidades que de alguma forma as fizessem escapar
as dificeis condi¢des as quais amiude as mulheres indigenas eram submetidas” (Julio,
2015, p. 11) De tal maneira que Malinche se torna uma aliada indispensavel para a
conquista espanhola no territério.

Em contrapartida, ndo se pode negar a violéncia causada a essas mulheres,
como: a privagéo de liberdade, hierarquizagcéo de género, cor, raca e condi¢ao social
vulnerabilizada. Malinche, por sua vez, ndo deixou de sofrer com a violéncia da
sociedade patriarcal, ela se envolveu em um romance com Cortez e o auxiliou em
seus objetivos de dominio dos povos nativos, apos o declinio da capital Asteca Hernan
Cortez “teria a oferecido a um de seus tenentes logo depois de té-la recebido e casa-
la com outro conquistador” (Todorov, 1999, p. 58). O autor prefere ndo problematizar
a condicdo conservadora em que os homens decidiam os destinos dos corpos das
mulheres, ainda assim, o fragmento esboga os preceitos que a sociedade colonial
esperava delas. Era esperado que essas mulheres indigenas, a exemplo de Damiana
e Malinche, desempenhassem tarefas voltadas para o cuidado do seio familiar, no
entanto, essa atribuicido de papeis domésticos ndo pode resumir a complexidade que

envolve o contexto histérico dessas mulheres tradutoras.
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Para tanto, a pesquisa acerca do protagonismo das trajetorias, representacoes
e relagbes de poder entre as mulheres indigenas tradutoras ou intérpretes € uma
possibilidade de estudo académico que pretendo dar continuidade na pds-graduacao,
quando sera explicitado teoricamente a historicidade dessas mulheres indigenas que
se encontram em situagdo de invisibilidade social na historiografia, ndo se podendo
ignorar suas habilidades de agir sobre seus préprios interesses, vontades, desejos e
aspiragdes.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A trajetéria de Damiana da Cunha apresentada nesta monografia procurou
trazer em seu conteudo os elementos que tornaram a personagem tao requisitada no
cenario politico da Capitania e Provincia de Goias. A indigena Cayapo6 se manteve no
espaco de poder ocupando uma posigao privilegiada que auxiliou as negociagdes em
favor de seu povo. Durante a pesquisa se constatou a impossibilidade de afirmar as
reais intengdes de Damiana, bem como o quanto ela acreditava no discurso do
colonizador, uma vez que nao deixou escritos de proprio punho e, por outro lado, as

fontes oficiais constatavam apenas o “lado” europeu da histéria.

Ainda assim, o que se pode deduzir € que Damiana desempenhou uma
trajetéria a contram&o do esperado para o género feminino, pois adquiriu a
consciéncia dos codigos culturais dos colonizadores portugueses, permaneceu no
espaco do aldeamento e atuou como mediadora de conflitos entre 0 homem branco e
os nativos Cayapd. E importante frisar, e no trabalho procurou-se evidenciar que os
povos originarios tinham intencionalidades e resistiram as investidas do colono, a
exemplo das constantes fugas dos aldeamentos. N&o foram apenas receptores da
imposigao de seus inimigos, tanto que para que cooperassem foi necessario que sua

maior lider conseguisse contemplar de alguma forma os seus interesses basicos.

A intermediagdo de Damiana significou uma nova forma de se relacionar com
os colonizadores, representando um modelo politico que fez com que ela garantisse
para si o protagonismo necessario para evitar as guerras de exterminio ao seu povo,
evitar, contudo, o envio de bandeiras armadas para subjugar os Cayapo. Pode-se
deduzir que ela viu no aldeamento uma maneira de acomodar seus familiares que
corriam risco na mata, Damiana havia percebido que as intengdes de expansao e
dominio da terra dos nativos n&o tinham o objetivo de assegurar a sobrevivéncia

daqueles povos que as habitavam.

A capacidade de compreender suas possibilidades dentro daquele contexto de
imposicao e dominagcdo fez Damiana desenvolver as habilidades de lideranga
essenciais para o exercicio das negociagdes. Mais do que a mentalidade de
“aculturagao”, “fatalismo da conquista®, “resisténcia” e “exterminio”, o periodo

apresentou a oportunidade de atuacdo de individuos e mulheres de exerceram
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dimensdes de poder no “entre-lugar’” da sociedade colonial, e de atuarem, como
Damiana, enquanto ponte em distintas culturas, mesmo que para isso tivesse que

percorrer longas distancias e comprometer sua saude fisica.

A pesquisa demonstrou que Damiana da Cunha foi representada por seus
bidégrafos, Joaquim Norberto de Souza e Silva, Joaquim Manoel de Macedo, Ignés
Sabino e Célia Coutinho, como uma mulher catdlica abnegada, proxima dos costumes
europeus e distanciada da sua origem nativa. Os Cayap6 foram vistos como
“‘barbaros” e Damiana como um exemplo a ser seguido, porém, apds sua morte, a
personagem foi deixada na invisibilidade. A necessidade de exaltar os herois nacionais
que teriam atendido os interesses da conquista na colonizacdo, como o0s
bandeirantes, acabaram por gerar um apagamento massivo dos povos originarios e o

contexto protagonista de suas historicidades.

Estudar a trajetéria de Damiana despertou-me a intengdo de continuar o
desenvolvimento da pesquisa, buscando novas possibilidades de analises e
compreensao da atuacdo de mulheres indigenas como linguistas e tradutoras na
América Portuguesa e Espanhola, como citado no caso de Damiana da Cunha e
Malinche. Essa proposta surge como uma necessidade de revisar e dar luz ao
silenciamento imposto pela historiografia tradicional a histéria das mulheres indigenas,
que foi escrita majoritariamente por narrativas eurocéntricas e masculinas em um
regime patriarcal que invisibilizou a presencga feminina na politica. Essa auséncia de
aparigdo nao significa que tais mulheres ndo existiram. Desse modo, torna-se
imprescindivel que as novas discussdes académicas se debrucem, também, sobre
esse tema e garanta o acesso a notoriedade para a atuagao indigena nos espacgos de
poder, ja que, como vimos, Damiana nos mostrou com suas agdes, ser possivel
mover-se em determinado contexto politico e garantir condicbes estratégicas que

atendessem seus interesses individuais e coletivos.
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CARTA do governador e capitao general do estado de Goias, Luis da Cunha Menezes,
a rainha D. Maria 1 [10.01.1783]. AHU_ACL_CU_008, Cx34, D.2079. Disponivel em:
https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate

CARTA REGIA do rei D. José, ao governador e capitdo-general de Goias, Conde de
S&o Miguel, D. Alvaro José Xavier Botelho de Tavora, instruindo-o sobre como devera
governar a capitania de Goias: os principais problemas a enfrentar e a necessidade
de seguir as instru¢cdes de seu antecessor no Governo de Goias [02.08.1754].
AHU_ACL_CU_008, Cx.8, D. 662. Disponivel em:

https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate

OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias] Conde de Sdo Miguel, [D. Alvaro
Xavier Botelho de Tavora], ao [secretario de estado da Marinha e Ultramar, Tomé
Joaquim da Costa corte real], sobre a sublevacado dos indios Acroas e Xacriabas; o
estado em que se encontra a capitania e acerca de ser impossivel povoar Goias com
indigenas, ja que os mesmos sao indémitos, barbaros infiéis [09.06.1757].
AHU_ACL_CU_008, Cx.14,D.853.

Disponivel em: https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate

DECRETO do rei D. José nomeando o [bardo de Mossamedes], José de Almeida e
Vasconcelos [de Soveral e Carvalho], governador e capitdo-general da capitania de
Goias, pelo tempo de trés anos. AHU_ACL_CU 008, Cx.25, D. 1616. Disponivel em:

https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate

OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Bardo de Mossamedes], José de
Almeida e Vasconcelos [de Soveral e Carvalho], ao [secretario de estado dos
Negdcios Estrangeiros], marqués de Pombal, [Sebasti&o José de Carvalho e Melo]
sobre suas praticas administrativas acerca da aldeia de Sdo José de Mossamedes e
solicitando as determinagdes e o provimento da Fazenda Real para a civilizagdo dos
Carajas e Javaés e outras nagdes indigenas. AHU_ACL_CU_008, Cx28, D.1855.

Disponivel em: https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate
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OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Luis da Cunha Menezes ao
[secretario de estado da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro, sobre as
medidas administrativas para animar a extragdo de ouro em Goias e promover a
civilizagdo dos indios, impulsionando as obras da aldeia de S&o José de Mossamedes,
e acerca do aldeamento dos indios Caiapés na aldeia dominada D. Maria I.
AHU_ACL_CU_008, Cx32, D.2025. Disponivel em:

https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate

OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Luis da Cunha Menezes ao
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aldeamento de Nova Beira, habitada pelos indios Carajas, Carijos e Javaés; as
medidas tomadas para conter as hostilidades dos indios Caiapos e Xavantes e manter
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pelo Capitdo de Pedestres José Luis Pereira, para tentar a pacificagdo dos indios
Caiapos [03.1780]. AHU_ACL_CU 008, Cx32, D.1996. Disponivel em:
https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate

OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias, Luis da Cunha Menezes ao
[secretario de estado da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro, sobre a
civilizacao dos indios Caiap0s; o sucesso do aldeamento da dita nacéo; a criagao da
Aldeia Maria |, e enviando plantas e estampas a dita aldeia. AHU_ACL_CU_008,
Cx33, D.2076. Disponivel em:
https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate

OFICIO do [governador e capitdo-general de Goias], Luis da Cunha Menezes, ao
[secretario de estado da Marinha e Ultramar], Martinho Melo e Castro, sobre a sua
nomeagao para o governo de Minas Gerais e a de seu irmao, Tristdo da Cunha
Menezes, para ser seu sucessor no governo de Goias. AHU_ACL_CU_008, Cx34,
D.2086. Disponivel em: https://resgate.bn.br/docreader/docmulti.aspx?bib=resgate
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ORDEM de Miguel Lino de Moraes ao Diretor da Aldeia de S&o José. Cidade de Goias,
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ORDEM de Miguel Lino de Moraes ao Intendente dos Armazéns. Cidade de Goias. 15
de maio de 1830. Da Secretaria de Governo — Livro de Registro de Oficios e ordens
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ORDEM de Miguel Lino de Moraes ao Administrador da Aldeia de Sdo José. Cidade
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