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RESUMO

Este trabalho monogréfico tem como objeto a figura da deusa isis e as suas
representacdes na literatura faradnica a partir dos trés primeiros reinos do Antigo
Egito. Buscamos percorrer pelas funcdes da deusa dentro da religido e a investigacao
em busca do protagonismo de isis dentro destes textos. Procuramos entender de que
forma essa deusa se tornou popular e como cada periodo do nosso recorte temporal

a representou.

Palavras-chave: isis; Religido Funeraria; Representacdes.



ABSTRACT

This monographic work has as object the figure of the goddess Isis and its
representations in the Pharaonic literature from the three kingdoms of Ancient Egypt.
We seek to go through the functions of the goddess within religion and the investigation
in search of the protagonism of Isis inside these texts. We seek to understand how this
goddess became popular and how each period of our temporal selection represented
her.

Palavras-chave: isis; Mortuary Religion; Representations.
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INTRODUCAO

isis, esposa de Osiris e mae de Horus, foi uma das deusas mais cultuadas
durante os periodos monarquicos do Egito. Juntos, os trés deuses formavam a triade
Osiriana, tornando-se uma das deusas mais cultuadas da religido egipcia. O culto de
isis se difundiu e se perpetuou pelos séculos, sendo transformado e reestruturado em
diferentes lugares do mundo antigo. Sua pratica sofreu mudancas dentro do proprio
Egito e foi adaptada em outros territérios da bacia do Mediterraneo?.

Conforme o Gran Diccionario de Mitologia Egipcia, da pesquisadora Elisa
Castel, Isis seria a representacéo do trono, isso por ter dado a luz ao deus Horus, que
posteriormente seria coroado farad, entdo todo aquele que se sentava no trono era
considerado o Horus vivo na terra. Também era conhecida como deusa da magia, do
casamento e recebendo aspectos mais humanos que outros deuses como empatia e
sensibilidade (CASTEL, 2001, p. 103). Porém, por mais que a imagem de
representacao que se possui da deusa seja de uma divindade poderosa e conhecida,
ela nem sempre foi representada desta forma.

Assim, nosso primeiro questionamento foi referente a popularidade dessa
deusa. Entendemos que Isis sempre esteve presente dentro da cultura egipcia, porém
nunca foi cultuada e representada pelas mesmas caracteristicas, principalmente nas
producdes textuais e imagéticas. O objetivo deste trabalho foi mostrar através das
principais fontes textuais egipcias dentro do recorte temporal do Reino Antigo ao
Reino Novo como e de que forma a deusa Isis sofreu transformacdes na forma de ser
representada, tanto na literatura como na iconografia e nas suas funcdes dentro da
religido.

As antigas civilizacdes nos deixaram como heranca uma vasta quantidade de

textos com os mais diversos e importantes relatos misticos. Os mitos tornam possivel

1 0 culto a Isis se tornou popular durante o reinado de Ptolomeu Il Filadelfo (309 a.C. — 246 aEC) na
cidade de Alexandria durante o periodo ao qual chamamos Helenistico. O governante mandou construir
um templo a deusa na ilha de Filae, que desde o Século IV aEC era o principal centro cultual da deusa.
A dinastia Ptolomaica exerceu grande influéncia no processo de transformacao da religido isiaca. A
helenizacao da deusa resulta da sua associacao com Serapis (o deus tutelar de Alexandria criado pelo
primeiro dos Ptolomeus) que lhe valeu uma nova imagem, como deusa patrona de Alexandria, ndo sé
na capital dos Ptolomeus mas também fora do Egito. No século Ill aEC é consagrado a deusa um
santuério na ilha de Delos, ainda no mesmo século em Tera e ja no final se estabelecendo em Atenas.
O mito da deusa foi registrado pela tradi¢cdo grega por intermédio de Plutarco (46 — 126 dEC) em sua
obra Moralia com o titulo: De Iside et Osiride. Na tradicdo romana a introdu¢éo do culto comecou
no século Il aEC, nas cidades da Campéania. A introducdo do culto em Roma data do primeiro
século aEC (SALES, 2018, p. 76 — 84).
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entrar em contato com os mais diversos tipos de cosmogonias das mais variadas
culturas. A partir deles, podemos entender o imaginario daquela época, seus anseios,
ideias religiosas, seus medos, conceitos e pré-conceitos. Estes relatos mitolégicos
possibilitam a aproximacao de diversas culturas, linguas que com o desenvolvimento
das épocas se perderam e deixaram de existir.

De acordo com Mircea Eliade em seu livro Mito e Realidade toda historia
mistica que relata a origem de alguma coisa pressup&e e prolonga a cosmogonia?
(ELIADE, 1972, p. 20). Estes mitos s&o narrativas que fazem parte de uma cultura que
os transmitia oralmente e que por algum motivo passaram a registra-los. Assim como
qualquer cultura ou religido, esses registros sofreram mudancas e transformacdes em
varios periodos e localidades da histéria do Egito, porém nunca perdendo o seu
caréater tradicional e heranga dos primeiros relatos chegados até nos.

Apesar de usarmos a palavra religido, ndo é um termo totalmente correto para
se referir a espiritualidade egipcia. Segundo o egiptdlogo Moacir Elias, a palavra
religido refere-se a uma concepcdo moderna do termo. Os egipcios explicam as suas
ideias a respeito de seu mundo e de sua existéncia a partir de uma unidade, pois ndo
existia uma separacao de ramos da atividade intelectual, como a religido, a filosofia,
ciéncia e a politica, ndo existindo na concepc¢ao egipcia uma ideia de alma ou espirito,
algo comum na concepc¢ao judaico-cristd (SANTOS, 2012, p. 21).

A definicdo que podemos utilizar para definir a espiritualidade dos egipcios foi
desenvolvida pelas egiptdlogas escandinavas Gertie Englund e Ragnhild Bjerre
Finnestad chamado de monismo3, onde ndo ha uma divisdo entre corpo e espirito.
Entretanto, mesmo tendo conhecimento a respeito do termo, ndo deixaremos de usar
a palavra religido, pois é preciso usufruir dos termos presentes na nossa realidade,

posto que é preciso ter em mente que se tratam de diferentes concepcoes.

2 A cosmogonia é um modelo exemplar para toda espécie de criagdo. Os mitos de origem imitam ou
copiam o modelo cosmogonico, pois ele ndo se refere a uma reflexdo concertada e sistematica. Mas
todo aparecimento divino, seja ele um animal ou planta, implica na existéncia de um mundo. Todo mito
de origem conta e justifica uma "situacdo nova" — nova no sentido de que nédo existia desde o inicio
do Mundo. Os mitos de origem prolongam e completam o mito cosmogoénico: eles contam como o
Mundo foi modificado, enriquecido ou empobrecido (ELIADE, 1972, p. 20).

3 O Monismo é definido por um conceito filoséfico onde tudo que existe, é reduzido a um contexto Gnico.
Qualquer visédo que alega multiplos seres pode ser reduzida um principio Unico. As formas de monismo
podem alegar simplesmente que as coisas em questdo estdo relacionadas a si, ou unificadas, mas de
uma forma significativa. Pode ser aplicado a um universo inteiro ou a algum assunto menor (LACEY,
1996, p. 220).
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Outra concepcdo que devemos tomar cuidado ao estudar a cultura egipcia
esta na definicdo de mito. O egiptélogo John Baines diz que definir mito € um dos
aspectos mais probleméaticos dentro dos estudos dos textos egipcios. Pois segundo a
definicAo de Jan Assmann, os textos da religido egipcia até o Reino Médio nao
poderiam ser classificados como uma narrativa mitoldgica, consistindo em
encantamentos atribuidos a um ritual que se baseia nos eventos mitolégicos (BAINES,
1991, p. 81). Todavia, em contrapartida, Baines defende que chamar os textos de
alusBes ao mito seria enfraquecer a presenca mitoldgica deles, classificando entédo
como textos performativos (BAINES, 1991, p. 85). Contudo, neste trabalho, nossa
funcdo néo é definir a concepcao mitoldégica. Ambos os autores contribuem para a
pesquisa e propdem visdes diferentes nas quais podemos nos apoiar. Os textos,
apesar de n&o serem classificados como narrativas, nos trazem as ideias que 0s mitos
nos ajudam a interpretar.

Os mitos nos ajudam a acessar 0s arquétipos, o imaginario, os simbolos e toda
a memoria cultural que nos é possivel interpretar. De acordo com José d' Assuncao
Barros, a histéria cultural tornou-se possivel a partir da expansdo dos objetos
historiograficos. Esses novos objetos possibilitaram estudos mais variados, nos
tornando possivel a investigacdo de no¢cdes que englobam a pesquisa historiogréafica
da cultura, como os conceitos de imaginario, praticas, e representacdes (BARROS,
2005, p. 126).

A Nova Historia Cultural possibilitou o estudo da histéria do social e um dos
seus objetivos € compreender as representacdes. Segundo Roger Chartier essas
representacdes se dao por meio dos atos sociais que expressam 0s interesses dos
individuos descrevendo a sociedade como eles gostariam que fosse ou como pensam
que ela é (CHARTIER, 2002, p.19).

O conceito de representacdo envolve 0s processos de percepcao,
identificacdo, reconhecimento, classificacdo, legitimacéo e exclusdo (PESAVENTO,
2007, p. 40). Segundo Barros, tanto praticas como representacdes ainda sdo noc¢oes
que estao sendo elaboradas no campo da histéria cultural.

S&o préticas culturais ndo apenas a feitura de um livro, uma técnica
artistica ou uma modalidade de ensino, mas também os modos como,
em uma dada sociedade, os homens falam e se calam, comem e
bebem, sentam-se e andam, conversam ou discutem, solidarizam-se
ou hostilizam-se, morrem ou adoecem, tratam seus loucos ou recebem
os estrangeiros (BARROS, 2005, p. 131).
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As nocoes de préticas e representacdes permitem abarcar um conjunto maior
de fendbmenos culturais, além de chamarem atencdo para o dinamismo destes
fendbmenos. Barros orienta que quando a no¢ao de representacdo produz associacoes
com um determinado imaginario, essas representacfes entram em outra categoria
importante para a histéria cultural, o simbolo.

Segundo André Guirland Vieira os seres humanos constroem significados a
partir dos sistemas simbdlicos ja dados na cultura. Os individuos utilizam esses
sistemas para construir suas representacoes, a narrativa remete a ideia de construcéo
da representacdo do mundo (VIEIRA, 2002, p. 30). Carl Gustav Jung define os
simbolos como uma imagem que nos pode ser familiar durante a vida diaria. Uma
palavra ou imagem é simbdlica quando implica algo além do seu significado. Elas tém
seu aspecto inconsciente mais amplo, porém nunca sdo precisamente definidas
(JUNG, 1964, p. 21).

Ao entendermos as relacdes simbdlicas, compreendemos que elas fazem
parte de um imaginario, conceituado como um sistema de ideias e representacdes
que os individuos constroem para si dando sentido ao mundo (PESAVENTO, 2007,
p. 41). Também defino por René Barbier como uma faculdade de criagdo radical de
formas/figuras/simbolos, tanto psiquicamente quanto social-historicamente, que se
exprimem no representar/dizer dos homens (BARBIER, 1994, p. 21). Jung define
inconsciente coletivo como uma noc¢éo que nao se adquire individualmente, dando a
sua existéncia na hereditariedade (JUNG, 2000, p. 51).

Considerando as representacbes da deusa isis na literatura faradnica,
investigamos as suas funcgdes religiosas, e 0 seu protagonismo desde as fontes mais
remotas do Reino Antigo. Buscamos entender de que forma a deusa ganhou
popularidade na religido egipcia e as principais representacdes que cada periodo
desenvolveu. Focando principalmente nos textos da literatura e nos aspectos desta
religido funeraria.

Ao pensarmos em isis, temos a percepcdo de uma grande deusa com diversos
templos, cultos e fiéis. Entretanto, nem sempre foi assim. A partir do que foi
apresentado, o culto isiaco ganhou popularidade somente no periodo helenistico,
motivando o interesse na pesquisa pelas suas representacdes no territério egipcio.

Os estudos sobre a sociedade egipcia no Brasil sdo bastante escassos se
comparados a outros estudos da antiguidade, principalmente relacionados a fontes

mais tardias como os Textos das Piramides e os Textos dos Sarcofagos. Ao julgar
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pela falta de traducbes desses textos para a lingua portuguesa, percebemos a
caréncia nos estudos egiptélogos na lusofonia. Esta auséncia justifica 0 nosso
interesse pelas representacées da deusa Isis no seu contexto originario.

No Brasil, as pesquisas desenvolvidas sobre o Egito Antigo concentram-se nas
regibes Sul e Sudeste. Sobre a tematica da religido funeraria, destacamos a tese do
professor Moacir Elias Santos intitulada Caminho para a Eternidade: as concepcdes
de vida post-mortem real e privada nas tumbas tebanas do Reino Novo - 1550-1070
a.C., (2012). Outros pesquisadores dignos de nota sédo Julio Cesar Mendoncga Gralha,
Liliane Cristina Coelho e Haydée Maria Luz Pereira de Oliveira, egiptélogos oriundos
da Universidade Federal Fluminense. Na Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro, destacamos as pesquisas de Luis Eduardo Lobianco e Nely Feitosa Arrais.

Nosso trabalho busca contribuir para os estudos sobre egiptologia, religido,
textos funerarios e representacdes isiacas. Nosso intuito € contribuir com o estado da
arte na egiptologia brasileira. Devido as tipologias das fontes investigadas, optamos
por desenvolver uma pesquisa comparativa considerando os diferentes documentos,
os distintos suportes e contextos. Cada capitulo foi dedicado a um recorte temporal e
espacial especifico, uma vez que as mudancas nas representacdes da deusa soO
podem ser percebidas na longa duracao.

O primeiro capitulo, intitulado isis do Antigo Reino: as representacdes da deusa
a partir dos Textos das Piramides apresenta o evento da unificacdo egipcia e o
contexto do Reino Antigo. Buscamos também descrever o contexto das cosmogonias
egipcias e a funcéo da deusa Isis dentro da religi&o. No ultimo momento do capitulo
discorremos sobre as inscricdes encontradas nas piramides e as representacdes da
deusa Isis nesta documentacao.

O segundo capitulo, intitulado isis no Periodo Intermediario e Reino Médio: as
Representacfes da deusa a partir dos Textos dos Sarcéfagos, procuramos apresentar
a religido funeraria egipcia sua popularidade a partir do Reino Médio e 0s seus
principais aspectos. Os textos encontrados nos sarcofagos a partir do Primeiro
Periodo Intermediario apresentam uma divindade ligeiramente mais conhecida na vida
religiosa, com sua propria mitologia, embora ainda ndo figure como uma deusa
importante nos encantamentos funerarios.

No terceiro e ultimo capitulo intitulado Isis no Reino Novo: as representacées
da deusa a partir dos Textos Literarios do Novo Império, buscamos analisar os

principais eventos do Reino Novo, compreendendo o momento religioso e politico
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delineado por este periodo. No primeiro topico estudamos o Livro dos Mortos e as
caracteristicas atribuidas a religido funeraria. A partir desta documentacéo analisamos
as principais representacfes iconogréaficas de isis, explorando a imagética das
vinhetas que acompanham os Textos literarios. O segundo topico foi dedicado a
andlise das representacées de Isis como a Senhora da Palavra de Poder.
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Capitulo 1 — isis do Antigo Reino: as representacfes da deusa a partir dos

Textos das Piramides

Aset?, registrada pela tradigdo grega como isis, esteve presente durante toda a
histéria do Egito, desde antes da unificacdo, durante os periodos onde o Egito esteve
invadido por inimigos e ultrapassando as barreiras culturais de seu proprio territorio.
Nas representacdes egipcias da deusa, seu home era retratado por um trono, dando
indicios de seu significado dentro da religido egipcia, ela era constantemente
representada com o hieréglifo de trono em sua cabeca, ou sentada, dando o mesmo
sentido. O nome Isis, que foi popularizado pelos gregos, recebeu um outro significado.
Segundo Vanessa Fantacussi a palavra “isis” seria derivada de certos tempos do
verbo grego eidenai, tomados do antigo verbo isemi, sob o significado de saber
(FANTACUSSI, 2006, p. 11). Por isso o templo de Isis foi chamado por Plutarco de
Iseion, “a casa onde podemos adquirir a ciéncia do ser” (De Isis e Osiris, 352a). Isis
foi venerada tanto por gregos como por romanos, a palavra iseidn era a responsavel
por identificar os templos greco-romanos da divindade.

Os primeiros relatos da deusa provém de um periodo quando a escrita ndo
havia sido inventada e o Egito um territorio formado por varios povos que nao viviam
em sociedade. Situados em torno do vale do Nilo, os chamados Nomos, eram estados
independentes que guerreavam em busca de territorios, podendo ou ndo se ajudarem
de acordo com suas necessidades. Estes povos cultuavam deuses locais, porém nao
0S mesmos.

Segundo Fernando Cunha, em seu texto Teologia e Politica No Antigo Egito,
0s cultos a estes deuses locais provinham de uma exportacdo em decorréncia das
guerras, de acordo com ele: “[...] € facil deduzir como a importancia dos deuses
dependia do sucesso politico que, por sua vez, neles se apoiava.” Desta forma,
entendemos que a religido dos Nomos era distinta, entdo ndo podemos dizer que

tinham os mesmos deuses ou cultos (CUNHA, 1969, p. 80).

4 Aset .-|_I| ﬂ ,@ oust, filha de Geb e Nut e esposa de seu irméo Osiris, governante mitologico do Egito.
O culto da deusa se espalhou pelo periodo helenistico, porém foi suprimido com o advento do
cristianismo. Ela leva o simbolo de seu nome na cabeca e a partir do Reino Novo, passa a levar os
chifres de Hathor e o disco solar ao meio. Em sua manifesta¢éo animal € representada por um Milhafre
ou por uma vaca (CASTEL, 2001, p. 103).
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A politica e a religido sao objetos distintos, mas que por muito tempo estiveram
ligados por meio da unificacdo e em prol de interesses culturais e econémicos de
diversas sociedades e individuos. Segundo o egiptologo brasileiro Ciro Flamarion
Cardoso, em seu livro Deuses, MUmias e Ziggurats, 0s aspectos religiosos tinham
influéncia direta com a economia, e 0 que dava sentido nas esferas sociais era a
religido (CARDOSO, 1999, p. 9).

[Incluimos no fenbmeno religioso] crengas, acdes,
instituicdes, condutas, etc., as quais, apesar de sua
extrema variedade, pareceram-nos constituir os produtos
de um tipo dado de esforgo criador realizado por distintas
sociedades humanas, mediante o qual estas pretendem
obter o controle daquilo que, em sua experiéncia concreta
da realidade, parece escapar aos meios humanos
restantes de controle (CARDOSO, 1999, p.10).

Com a unificacdo do Egito, a dependéncia religiosa se mantém de acordo com
0 sucesso politico. Mesmo com a unificagdo do territério, ndo é certo afirmar que uma
unificacdo cultural coexistiu. Pode-se perceber que conforme determinadas regides
egipcias, o imaginario se modifica, ndo podendo ser tratadas como iguais ou tendo os

mesmos significados.

1.1 Breve Passagem sobre a Historia do Egito

A Historia do Egito pode ser dividida em trés periodos: Periodo Pré — Dinastico,
Periodo Faradnico e Periodo Greco — Romano, sendo o Periodo Faradnico dividido
em Reino Antigo, Reino Médio e Reino Novo. Essa classificagdo foi estabelecida
devido a episodios da época como formas de governo. Entre esses periodos temos o
periodo intermediario, que pode ser explicado por Arnoldo W. Doberstein:

Os periodos chamados Dinastico, Reino ou Império sao aqueles em
gue o Egito formou um Estado Unitario, isto é, com um Unico
governante. Os periodos chamados de Intermediarios séo aqueles em
gue o poder politico esteve dividido, quer dizer, que o Estado néo foi
unitario. Sobre as denominac¢des dos periodos de governo unitario
existem duas tendéncias principais. Uma é chama-los de “Impérios”
(Antigo Império, Médio Império e Novo Império). Até os anos 70
predominava essa tendéncia. A outra é denomina-los de “Reinos”
(Antigo Reino, Reino Médio e Reino Novo). E bom lembrar que o
conceito “Império” normalmente designa “uma unidade politica que
abarca um vasto territério ou numerosos territérios ou povos, sob uma
Unica autoridade soberana” (DOBERSTEIN, 2010, p. 58).
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A Histéria do Egito se inicia por sua unificacdo politica que teve ligacdo com a
revolucdo agricola, a divisdo social do trabalho e o surgimento da escrita. Com a
revolucao agricola, os habitantes daquela regido comecaram a plantar e colher e com
0 tempo, selecionar os tipos de sementes. Segundo Arnoldo W. Doberstein, os povos
das margens do rio Nilo ndo viam uma necessidade de se ter um lider, porém isso
mudou com as divisdes do trabalho. Existem duas hipoteses sobre a forma como a
unificacdo ocorreu, sendo elas do Sul para o Norte ou do Norte para o Sul, uma das
mais trabalhadas pelos pesquisadores, ja que a regido Norte, por ter ligacdo com a
Mesopotamia, pode ter se desenvolvido melhor do que a regido do Sul, que tinha
contato direto com outros paises da Africa (DOBERSTEIN, 2010, p. 8).

O Periodo Dinastico se inicia com o rei Narmer, também conhecido como
Menés e Rei Escorpido sendo citado em trés importantes fontes, a Paleta de Narmer,
O Papiro de Turim e a Lista de Manethén® na qual figura como o primeiro faraé.

A Paleta de Narmer, uma fonte que pode dar indicios da unificacdo, foi
encontrada em 1898 por James Quibell, no sitio arqueoldgico da antiga cidade de
Hierakonpolis, possivel capital egipcia do periodo pré-dinédstico. Segundo Doberstein
a cidade de Hierakonpolis € associada ao nascimento da monarquia e do Estado
Faradnico, por conta das evidéncias arqueoldgicas identificarem indicios dos
primeiros faraés (DOBERSTEIN, 2010, p. 09). As paletas eram objetos tipicos do Egito
pré-dinastico, que tinham a finalidade de moer substancias para produzir as pastas
que seriam utilizadas como adornamento estético para o rosto e os olhos®. Algumas
eram lisas e outras apresentavam imagens de animais, posteriormente, apresentando
representacdes de a¢cdes humanas, como € o caso da Paleta de Narmer.

O fara6 Narmer se fez representar com a coroa branca do
Sul, dentro a mesma iconografia do Rei Violento, tal como
aparece no painel da Tumba 100. Ao seu lado um falcao,
representando o deus Horus, como que carregando uma

5 Manethén, sacerdote natural de Sebenitos, viveu no século Il aEC, durante os reinados de Ptolomeu
| Soter (305 — 283 aEC) e Ptolomeu Il Filadelfo (285 — 246 aEC). Segundo as fontes, o sacerdote se
formou em Mendes ou em Heliépolis, dois centros teoldgicos do Baixo Egito. Segundo a tradicéo, foi o
autor de oito obras: manuais sobre doutrina religiosa, liturgia e festas egipcias, um livro sobre a estrela-
deusa Sotis e um tratado sobre a utilizag&do do incenso. Porém a obra mais creditada foi a que redigiu,
em grego, em 280 aEC, durante o reinado de Ptolomeu Il Filadelfo, a Aegyptiaca.

6 O mais antigo documento que pode ser chamado de egipcio é a Paleta de Narmer, data de cerca de
3000 a.C. e conservada, hoje, no Museu Egipcio do Cairo, publicada pelos escavadores em 1902.
Trata-se de um lasca de pedra de 63 cm de altura com um baixo-relevo em ambas as faces. De um
lado, estdo dois leGes de longos pescocos entrelacados, segurados por dois homens barbados. Eles
representariam, segundo alguns, a unificacdo do Alto e do Baixo Egito, ou seja, da parte Mediterranica
ou Delta do Nilo com o curso superior do rio Nilo, até a primeira catarata (FUNARI, GRALHA, 2010, p.
18).
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barca com seis hastes que, segundo algumas
interpretacdes, podem ter servido para simbolizar as
localidades do Delta que foram subjugadas pelo rei que
unificou o Egito. A ser correta essa interpretacao,
estariamos diante de uma clara “retérica” da unificacdo
comandada pelo Sul (DOBERSTEIN, 2010, p. 44).

Sendo assim, ndo se é possivel dizer se a funcao da paleta era apenas para o
uso domeéstico, pois além de ter sido encontrada no Templo de Ho6rus da cidade de
Abydos, ndo se trata apenas de imagens presentes na composicédo do objeto, e sim
uma clara narrativa de uma possivel hipotese da unificacao egipcia.

A segunda fonte citada conhecida como o Papiro de Turim € uma lista
hierarquica de monarcas egipcios que inclui, assim como a Aegyptiaca de Manethon,
os deuses e semideuses da cosmogonia de Heliopolis até a XIX dinastia. E provavel
gue o papiro tenha sido produzido durante o reinado de Ramessés Il, que governou
entre os anos de 1279 — 1213 aEC. O papiro foi encontrado proximo a cidade de Luxor
no ano de 1820 por Bernardino Drovetti, um colecionador de antiguidades egipcias. E
provavel que o documento estivesse intacto quando encontrado, porém ao ser
adquirido pelo Museu Egipcio de Turim se deteriorou. A lista foi reconstruida por Jean-
Francois Champollion e Gustavus Seyffarth, porém muitos fragmentos se perderam,
deixando lacunas na interpretacdo. A lista de reis estd presente no verso do
documento. Acredita-se que o papiro tinha uso administrativo, ja que se tratava de
uma lista de impostos. (MALEK, 1982, p. 94).

A ultima fonte citada a nos apresentar Narmer como o primeiro farad é a lista
de Manethon. Ele foi um sacerdote egipcio ptolomaico que viveu no século Il aEC.
Durante o reinado de Ptolomeu Il Filadelfo, o sacerdote escreveu um documento em
grego sobre a historia do Egito conhecido como Aegyptiaca, apresentando uma visédo
cronolégica dos que governaram esse territorio. O texto original se perdeu durante o
tempo e o0 que se tem dele sdo cépias feitas por escritores romanos e bizantinos.

Manethon deve ter utilizado os arquivos dos templos de sua época.
Apesar de erros contidos em suas listas, e outros devidos a sucessivos
copistas, e embora saibamos que houve dinastias paralelas (em
épocas de divisdo politica), efémeras ou mesmo inexistentes, o
contexto cronoldgico habitualmente seguido para a Historia egipcia
continua usando o quadro defeituoso, mas segundo parece
insubstituivel, de tais dinastias (CARDOSO, 1982, p. 05).

Estas trés fontes tém em comum néo apenas a referéncia ao rei Narmer como

o primeiro farad, mas sdo uma clara listagem de reis ao longo da histéria do Egito
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farabnico. Nenhuma destas fontes pode ser considerada uma base concreta para o
estudo das dinastias egipcias. Apesar de serem listas com o objetivo de fixar a
cronologia e a sucessao dialégica dos reis, sdo cheias de erros e excluséo de diversos
farads. Como é o caso da faraé Hat-shep-sut’ (1473 — 1458 aEC) que governou o
Egito durante a XVIII dinastia.

1.2 Os Textos das Piramides

Durante este contexto inicial de delimitacdo politica, econémica e social do
Egito, a presenca de Isis estava relacionada principalmente aos Textos das Piramides,
um conjunto de encantamentos encontrados nas piramides de reis e rainhas na cidade
de Ménfis, capital do Reino Antigo. Os Textos das Piramides sdo uma colecédo de
escritos religiosos, contendo formulas magicas, rituais funerarios, ceriménias
religiosas e oferendas. O principal motivo para a elaboracdo destes textos, era
proporcionar ao falecido, uma boa viagem a barca de Ra. Estes textos provém de uma
tradicdo oral, e sdo considerados as fontes mais arcaicas do Egito Antigo. As
construcdes das Piramides ocorreram durante a V e VIl dinastias (2494 — 2184 aEC)?,
sendo a piramide de Unas (2375 — 2345 aEC), o ultimo farad da V Dinastia, a primeira
e mais antiga a ser descoberta. Outras piramides que foram encontradas sdo as de
Tety, Pepy |, Meren-Ra, Pepy Il, todas da VI Dinastia (2345 — 2181) e Qakare Ibi da
VIl Dinastia, este governante do primeiro periodo intermediario. Também faz parte
dos Textos das Piramides, aquelas encontradas nas tumbas das esposas de Pepy Il:
Neith, Ipute Il e Udjebten. Sendo todas estas situadas na Necropole de Saqggara, da
cidade de Ménfis.

Os Textos das Piramides foram encontrados no ano de 1881, e a primeira
traducao do conjunto foi feita pelo egiptdlogo francés Gaston Maspero, publicada em
uma série de volumes no jornal Recueil. A edicédo final dos textos conta com um
conjunto de 759 encantamentos. Escolheu-se para os fins deste trabalho monografico
a traducdo feita para o espanhol de Rosa Thode Mayoral e Francisco Lopez Estévez,
que passou por trés revisbes, sendo a ultima em junho de 2021. A versao dos
pesquisadores foi produzida a partir da traducéo para o inglés de Raymond Faulkner

(1969), que levou o nome de The Ancient Egyptian Pyramid Texts, sendo considerada

7 Cf. Capitulo 3.
8 Escolheu-se para o uso deste trabalho a ordem cronoldgica usada por Emanuel de Aratjo em seu
livro: Escrito para a Eternidade — A Literatura no Egito Fara6nico (1999).
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pelos historiadores da area como a mais completa e confiavel. Além da traducéo para
0 espanhol, escolheu-se usar a traducéo para o inglés de Samuel Mercer, professor
de linguas semiticas e egiptologia da Universidade de Toronto, para possiveis
consultas como uma forma de trazer a melhor compreensdo na composi¢cao desse
trabalho.

Uma traducéo dos Textos das Piramides para o portugués esta sendo feita pela
historiadora Nely Feitoza Arrais, professora da Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro. Segundo o projeto, publicado em Abril de 2021, o objetivo das traducdes €
proporcionar ao publico brasileiro e estudantes de egiptologia um acesso direto a
estes textos, que sdo uma das fontes mais antigas para se compreender a antiga
sociedade egipcia (ARRAIS, 2021, p. 139).

Os Textos das Piramides podem ser encontrados em toda a tradicao literaria
egipcia. Suas formulas véo ser destaque tanto no Reino Médio como no Reino Novo,
nos Textos dos Sarcofagos e nos conjuntos de textos que posteriormente serao
chamados de Livro dos Mortos. A tradicdo dos textos e suas singularidades estéao
presentes nos periodos que se sucedem ao Reino Antigo, porém ndo pode-se dizer
gue em uma cultura multimilenar estes textos tenham se mantido intactos.

E possivel que a tradicdo destes textos seja uma referéncia ao Hino Canibal
gue descreve o rei comendo a magia e 0s espiritos dos deuses, apds a sua chegada
ao céu. Embora possa ser um conceito metaférico esta passagem poderia ser uma
referéncia a sacrificios humanos realizados em tempos pré-historicos
(BRANCAGLION, 2004, p. 50).

Antdnio Brancaglion explica que a coletanea de textos ndo era aleatéria. Neles
podemos distinguir trés tipos de géneros textuais, cada um com uma funcdo especifica
relacionado a arquitetura das piramides.

Na camara funeraria os textos sao ditos por um locutor anénimo
(sacerdote) que fala sobre o rei morto. Na parede oeste, sobre o
sarcofago, estdo Formulas de Protecdo contra criaturas maléficas
formando um conjunto mais antigo com frases impossiveis de serem
traduzidas. Estes textos complementam a propria fungéo protetora da
piramide: “Cuspa parede. Vomite tijolo. Aquilo que sai de sua boca
vire-se contra vocé” (PT 246a-b). Aparecem também voltadas em
direcdo ao serdab onde estavam as estatuas do fara6. Na parede
norte da camara funeraria estdo as Férmulas de Alimentagdo e a Lista
de Oferendas, mais curtas, acompanhando a apresentacdo de

alimentos e outras oferendas ao morto (BRANCAGLION, 2004, p. 50)



27

As férmulas ainda vinham acompanhadas de quantas vezes deveriam ser
recitadas, e as piramides com os rituais de oferendas, a purificacdo e a cerimonia de
abertura da boca, para restaurar as faculdades do morto, seguindo com a
apresentacdo dos alimentos e bebidas e o0s objetos de uso para o morto
(BRANCAGLION, 2004, p. 51).

Vale lembrar que estes textos sdo apenas de uso dos reis e rainhas, que na
concepcao egipcia sao vistos como deuses, por tanto, o destino péstumo deles € o
destino solar relacionado ao deus R&°. O sol sempre foi bastante cultuado como um
deus pelos egipcios, sendo representado por R4, que atravessaria 0 céu em uma
barca solar tripulada com diversas divindades, para onde se encaminhavam os reis.
Dessa forma, a representacéo divina do rei era sempre relacionada a R4, garantindo
0 seu destino péstumo. Esta relacdo durou até o Reino Médio™°.

E a partir dos Textos das Piramides que neste capitulo investigamos as
representaces da deusa isis no Reino Antigo. Consideradas as fontes mais antigas

e a responsavel pela heranca de toda a religido funeréaria egipcia.

1.3 As Cosmogonias Egipcias

Para entender o contexto da deusa nos textos, € preciso entender a funcéo de
Isis dentro da religido. Existem trés versdes da cosmogonia egipcia relacionadas a
formacdo dos deuses e a organizacdo do cosmo!l. Cada uma destas cosmogonias
provém de lugares diferentes do Egito. “A cosmogonia é o modelo exemplar de todos
os tipos de "atos": ndo s6 porque o Cosmo € o arquétipo ideal de toda situacao
criadora e de toda criagdo — mas também porque o Cosmo é uma obra divina, sendo,
portanto, santificado em sua propria estrutura” (ELIADE, 1972, p. 27).

As trés versbes da cosmogonia egipcia sdo as de Heliopolis, Ménfis e
Hermopolis, essas por sua vez, foram as responsaveis por dar os testemunhos sobre

0 mito da criagdo egipcia que conhecemos até hoje.

% Na iconografia, R4 é descrito com cabeca de falcdo ou de carneiro, sobreposto por um disco solar.
Durante o Reino Antigo foi o deus mais poderoso e o culto com um clero consideravel e influente, o
deus solar mais transcendental do pantedo, conhecido como o “Pai de todos os deuses” (CASTEL,
2001, p. 183).

10 A partir do Reino Médio, os sepultamentos se estenderam a elite egipcia, ndo se relacionando apenas
ao destino pdstumo solar, como ao destino de Osiris. Cf. Capitulo 2.

11 O termo cosmogonia vem do vocabulario grego que serve para definir a parte da mitologia que narra
a origem do mundo e do cosmo. Esta se constitui em uma das primeiras ideias alegéricas que
conhecemos. Gracas a ela, os sacerdotes poderiam explicar o nascimento do mundo. Para os egipcios,
mundo e o cosmo constituiam da unido das forgas antagdnicas em uma luta continua (CASTEL, 2001,
p. 49).
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Como afirmamos anteriormente, o territorio egipcio passou por uma unificacao
politica, ao contrario da religido que manteve as diferencas territoriais dos Nomos.

Os deuses dos nomos tinham aparentemente uma origem totémica,
estando ligados a animais, personagens ou fetiches que se
vinculavam ao culto dos antepassados tribais e que sofreram nos
tempos histéricos um processo parcial ou total de antropomorfizacéo.
Hérus, por exemplo, podia ser representado por um falcdo, por um
homem com cabeca de falcdo ou ainda - mais raramente - por um
homem (CARDOSO, 1982, p. 32).

De acordo com Ciro Flamarion Cardoso a partir da conclusao do processo de
unificacdo, houve uma necessidade de explicar as relagcdes familiares dos deuses e
hierarquiza-los. Surgiram as mais variadas triades e explicacfes teoldgicas sobre a
criacdo do mundo e o nascimento dos deuses. Cada grande cidade atribuia a funcao
de criador a um deus e estas cidades influenciavam as cidades menores (CARDOSO,
1982, p.33). A cidade de Ménfis atribuia a funcéo de criador a Ptah'?, na de Heliépolis
era atribuido a Ra e da cidade de Hermdpolis ao deus Thot!'3. Cardoso explica que ao
surgirem estas explicacoes, € possivel que deuses césmicos tenham sido criados sem
relacdes com os Nomos. Além disso, alguns deuses que eram propriamente locais,
se mantiveram regionais, diferente de outros que se popularizaram pelo pais, como
0s supramencionados. Além deles é possivel citar Amon, sendo popular mais
tardiamente na cidade de Tebas, e os deuses da religido funeraria incluindo a triade
osiriana que se popularizou a partir do Reino Médio, ao qual retornaremos no segundo
capitulo.

O mito da criacdo de Hermopolis, nome grego dado a cidade de Khemnu foi
desenvolvido em torno de Thot, o deus da sabedoria. Segundo a egiptdloga brasileira
Margaret Bakos houve uma desavenca entre os sacerdotes da cidade e os inventores
do mito (BAKOS, 2014, p. 204). De acordo com os inventores, ha montanha primordial
surgiu um ovo e dele nasceu o deus-sol, ja segundo os sacerdotes, o deus criador é
Thot e foi a partir dele que todas as coisas surgiram. Conforme a narrativa de criagéo
atribuida a Thot, o deus criou 0 mundo pela palavra e deu origem a quatro divindades

masculinas com suas respectivas versdes femininas, cada nome indicando seus

12 Deus criador originario de Ménfis, em geral representado como um homem mumiforme, de cabeca
raspada, segurando nas maos um cetro que combina simbolos religiosos e de poder. Seu culto original
parece associar-se aos artesdos, dos quais o deus era patrono (ARAUJO, 1999, p. 414).

13 Thot, nome grego de Djehuty, € o deus senhor da escrita e patrono dos escribas, deus do
conhecimento. Na iconografia é representado por um babuino ou como um ibis, neste dltimo caso, um
homem com a cabeca do passaro (ARAUJO, 1999, p. 425).
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aspectos e atributos. Nun e Naunet representavam o oceano primordial; Heh e Hehet,
o infinito; Kek e Keket, as trevas e Amon e Amonet, o poder oculto.

Na narrativa cosmogonica de Ménfis, a criacdo € atribuida a Ptah. Pelo uso da
palavra, Ptah criou o mundo e os deuses, comecando pelo sol. Ele se manifestou por
oito formas, que faziam parte de sua esséncia. Essas entidades criaram a flor de I6tus,
Nefertem, e desta flor surgiu Atum. Foi através de Atum que Ptah criou os outros
deuses, formando a Enéada de Ménfis. A narrativa de Ménfis € uma versao alternativa
da cosmogonia de Heliopolis (BAKOS, 2014, p. 206).

A cosmogonia de Helidpolis é a responséavel pela versao do nascimento dos
deuses que mais conhecemos hoje e a versao da formacéo do poder faradnico. Esta
versao € representada em diversos momentos nos Textos das Piramides, sendo uma
das fontes bases para a observacédo desta cosmogonia. Segundo a narrativa, Atum,
que também € associado a R&, nasceu do liquido inerte do caos, esta que é a
personificacdo do deus Nun. Atum cujo o nome significa aquele que € completo, de si
mesmo criou 0 mundo.

Atum masturbou-se e levou seu sémen até a boca que agiu como uma vulva.
Do cuspe de Atum se formou o deus Shu, personificacdo do ar, e do seu espirro, a
deusa Tefnut, personificacdo da umidade. Shu e Tefnut, o primeiro casal a ser
formado, deram origem ao deus Geb, a terra, e a deusa Nut, o céu. Geb e Nut geraram
dois casais: Osiris e isis, Seth e Néftis. Com a formacao familiar de nove deuses,

sendo conhecidos como a grande Enéada.

1.4 As representacdes de Isis nos Textos das Piramides

O mito de isis e Osiris tem varias versdes que s&o contadas na literatura
egipcia e fora dela. Como primeiramente o mito provinha de uma historia oral, muito
do que se tem hoje ndo sdo de fato os primeiros relatos, mas sim, aqueles que foram
preservados. Geraldine Pinch em seu livro Magic in Ancient Egypt explica uma destas
versoes (PINCH, 1994, p.26)

O bom deus Osiris reinava na terra com sua sabia irma isis como sua
consorte. E dito que isis e Osiris se apaixonaram um pelo outro no
Utero. O reino de Osiris foi uma era dourada, mas nado estava
destinada a durar muito. Seth estava com ciimes do poder de seu
irmao e decidiu matar Osiris. De acordo com varias tradices, Seth
tomou a forma de um touro, um hipop6tamo ou um crocodilo, para
atacar seu irmao e joga-lo no Nilo. isis e sua irma Nephtys procuraram
pelo corpo. Quando elas o encontraram, isis usou seus poderes
magicos para reverter os efeitos do apodrecimento. Anubis, o deus
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chacal do embalsamento, fez de Osiris a primeira mumia. Criou-se
uma tradicdo de que Seth cortou o corpo em pedacos. Em algumas
versbes do mito, Isis junta as partes com sua magica; em outras, ela
enterra cada parte onde ela as achou. Enquanto que as duas deusas
estavam cuidando do corpo, Isis foi capaz de reviver Osiris apenas o
tempo suficiente para conceber uma crianca dele. Em uma tradicdo
alternativa, a deusa engravidou por fogo divino (apud CASTRO,2018,
p.23).

Nos Textos das Piramides4, diferente da vers&o contada por Pinch, Isis néo é
detentora da magia, sua funcdo na hierarquia heliopolitana é garantir a sobrevivéncia
de seu filho Hérus, o herdeiro do trono, e proteger seu irméo e marido Osiris. Isis
raramente aparece sozinha durante os versos, sempre acompanhada de sua irma
Néftis. As duas desempenham o papel importante de protecdo, lamento e procura de
Osiris. Como podemos ver nesta passagem, as irmas lamentam a morte do deus.

(1004) Oh, meu pai, 0 Rei, os portdes do céu estao abertos para vocé,
0s portbes das expansdes celestiais estdo abertos para vocé. Os
deuses de Pé estéo cheios de dor e vém em direcdo a Osiris ao som
das lamentacdes de isis e Néftis. (TEXTOS DAS PIRAMIDES, 482,
1004).

A passagem anterior trata do enunciado numero 482, que aparece nas
piramides de Pepy I, Merenré e Pepy Il, que recebeu o titulo: O rei € Convocado para
Comer: Um Texto de Ressurreicdo. Assim como nha cosmogonia, o faraé é o Horus
Vivo na terra; quando morre, passa a ser representado por Osiris. Nos Textos das
Piramides, o rei € o personagem principal, sendo uma representacdo do deus morto,
protegido pelas mesmas deusas que o protegeram. “(1280) Assim disseram Isis e
Néftis: as que gritam chegam, os milhafres!® chegam, isto €&, isis e Néftis; elas vieram
a procura de seu irmdo Osiris, a procura de seu irmdo, o rei.” (TEXTOS DAS
PIRAMIDES, 535, 1280).

isis e Néftis sdo as duas protetoras deste rei representado por Osiris, pois ja
veio a falecer, por isso aparecem juntas em citagées onde a fungéo delas € prezar por
aquele que é considerado irmdo e esposo. Durante o texto, isis e Néftis aparecem
como uma sendo o oposto da outra. Isis € chamada de a barca solar diurno'® e Néftis

a barca solar noturna. “(210) ascende e descende, descende com Néftis, mergulhe na

14 Todas as tradugGes para o portugués dos Textos das Piramides usados neste trabalho foram feitas
por nés.

15 Esta palavra pode ser traduzida tanto como Milhafre como carpideira. A interpretacéo do texto pode
se referir a ave ou ao oficio.

16 Aqui se refere a barca solar de Ra. Néftis 0 acompanha ao escurecer e isis ao amanhecer.
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escuriddo com a Barca da noite. Ascende e descende, ascende com Isis, suba com a
barca da manhd” (TEXTOS DAS PIRAMIDES, 222, 210).

Outra representacdo é composta por Isis a frente de seu marido e Néftis
guardando o irmdo atrds. Na iconografica, essa representacdo da protecdo das
deusas é bastante comum, em momentos sendo representadas por milhafres e em
outros por humanas.

(1089) Eu ascendi em Pé em direcdo as Almas de Pé?', estou
adornado com o adorno de Hérus, estou vestido com a vestimenta de
Thot, isis esta na minha frente e Néftis esta atras de mim (TEXTOS
DAS PIRAMIDES, 505, 1089).

(2098) Seu rosto é de um chacal, sua carne é a de Atum, seu Ba esta
contigo, seu poder esta ao seu redor, Isis esta diante de vocé e Néftis
esta atras de vocé (TEXTOS DAS PIRAMIDES, 690, 2098).

O nome egipcio de isis é representado por um trono, esta representagéo nao é
diferente nos Textos Das Piramides. Aparecendo na piramide de Tety, a deusa é
citada junto a Néftis, Neit e Selget. Esta parte do texto leva o titulo de Atum (aqui como
o sol da noite) € invocado para convocar o rei ao seu lado para que ele (o rei) acenda
uma luz para ele (Atum) e mostra como todas elas precisaram em algum momento da
protecdo de Nun, assim como as quatro no futuro protegeriam o trono. Segundo as
notas do tradutor, as quatro deusas tém a funcdo de protetoras dos vasos canopos
gue S0 0S vasos que carregam os 0rgaos estbmago, pulmdes, figado e intestinos.
Os vasos sao representados pelos quatro filhos de Horus sendo eles: Duamutef, Hapi,
Imseti e Kebehsenuef e pelas deusas femininas: Neit, Néftis, isis e Selget; pelos
pontos cardeais: leste, norte, sul e oeste e por uma iconografia: chacal, babuino,
homem e falc&o, respectivamente (BIERBRIER, 2008, p. 44).

(605) Oh meu pai! Oh, pai nas trevas! Oh querido Atum na escuridao!
Leve-me ao seu lado, (606) para que eu possa acender uma luz para
vocé e para que eu possa protegé-lo, como Nun protegeu aquelas
quatro deusas no dia em que protegeram o trono, chamadas Isis,
Nephthys, Neit e Selget-Hetu (TEXTOS DAS PIRAMIDES, 362, 605 -
606).

Nos Textos Das Piramides, isis aparece nos enunciados trés vezes, sendo eles:
0 enunciado nimero 661, presente nas piramides de Pepy |, Merenré e Pepy I, com
o titulo: O rei é criado por isis e Néftis. Nos enunciados 664, e 664 a, presentes apenas

na piramide de Pepy I, com os nomes: isis da ao rei seu coracéo e Isis vai até o rei.

17 Almas de Pé é referente as irmas Isis e Néftis.
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O primeiro enunciado remete a Isis amamentadora ou isis Lactans, a representacéo
mais conhecida da deusa.

Oh, meu pai Rei, tome este fluido leitoso que esta nos seio§ de sua
mae Isis; Oh Néftis, dé a ele sua mao” (TEXTOS DAS PIRAMIDES,
661, 1873). ]

(32) Pega no peito da tua irma Isis a fornecedora de leite, que levas a
boca, um jarro vazio (TEXTOS DAS PIRAMIDES, 42, 32).

(371) Este rei governa os nobres como mais um, este rei tira a coroa
das maos dos Enéadas. Isis 0 amamenta, Neftis o alimenta (TEXTOS
DAS PIRAMIDES, 268, 371).

Segundo José das Candeias Sales o ato de oferecer o seio para amamentar
simbolizava que o leite que provinha do divino representava o alimento de vida e de
divindade (SALES, 2018, p. 81). A funcdo maternal da deusa facilitou com que ela
pudesse ser associada a outras deusas maes egipcias, esta funcdo maternal ajudou
também a fixar a imagem da vaca como um elemento do feminino, maternal e
alimentador.

(706) Salve, 6 Ra, na tua vida e na tua perfeicao! Nos teus tronos, na
tua... (707) Traga-me o leite de Isis, a corrente de Néftis, o
transbordamento do lago, a onda do mar, vida, prosperidade, saude,
felicidade, pao, cerveja, roupas e comida, para que ele possa viver.
(TEXTOS DAS PIRAMIDES, 406, 706 — 707).

Outra associacéo ligada a Isis nos Textos das PirAmides é a fertilidade. Seu
irm&o Osiris representava as inundacées do Nilo e Isis a fecundaco da terra, e Seth
sendo o oposto de seu irméo, representava a seca e o deserto. E nesta perspectiva
que Isis é associada a deusa Sotis!® que representa a estrela Sirius. O aparecimento
da estrela no céu indicava o inicio do verdo e as cheias do rio, um momento de
prosperidade para o Egito e para os egipcios (SALES, 2018, p. 78).

(632) Sua irma Isis vem até vocé regozijando-se por seu amor. Vocé
0 colocou em seu falo e seu sémen flui em direcdo a ele, estando
disposta como Sotis, e Horus-Sopd saiu de vocé como Horus que esta
em Sotis (TEXTOS DAS PIRAMIDES, 366, 632).

isis no Reino Antigo, n&o era totalmente representada, o que temos da deusa
da época sdo os Textos das Piramides e os momentos em que ela é citada.

Popularmente falando, a deusa ndo obtinha certa relevancia e protagonismo, ela é

18 Nome grego de Sepedet, a grande estrela da constelagéo do C&o Maior (Sirius) identificada a Isis e
desde muito cedo considerada uma divindade que, junto a Orion (Osiris), auxiliava o morto em sua
travessia pelo além (ARAUJO, 1999, p. 422).
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citada como a protetora de Osiris, sempre junto a irm&, as duas protegiam o morto de
quaisquer perigos.

A principal representacdo da deusa neste periodo esta ligada a fertilidade que
consequentemente também é ligada & amamentac&o e as cheias do Nilo. Isis ndo é
protagonista dos encantamentos mas esta presente, nos levando a entender que
mesmo ndo tendo destaque, ela tinha sua importancia. O carater protetor da deusa
gue nos Textos Das Piramides é citado, estara em evidéncia com o inicio de sua

popularidade, a partir do Reino Médio.
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Capitulo 2 — Isis no periodo Intermediario e Reino Médio: as Representacdes da
deusa a partir dos Textos dos Sarcofagos.

O Reino Médio e os periodos intermediarios que o antecedem e sucedem, sdo
caracterizados por um grande avanco nas constru¢cbes hidraulicas, mas
principalmente o inicio da popularizagdo do que vamos conhecer como religido
funeraria. Os periodos intermediérios sé@o caracterizados por uma falta de um estado
unificado e um momento no qual o Egito estava tomado por invasores.

O primeiro periodo intermediario vai da VI dinastia até o inicio da Xl, esse
periodo tem a duracdo de 180 anos. As dinastias que compreendem esse periodo séo
as VII, VI, IX, X e parte da XI. Segundo Doberstein, a quantidade de dinastias é um
valor alto para o tempo curto que se passa nesse periodo. A hipétese para o nimero
€ a possivel ideia de se tratar de dinastias diferentes, mas que se passavam no
mesmo periodo de tempo (DOBERSTEIN, 2010, 119). Sendo elas a IX e X em
Heracledpolis e as outras localizadas na cidade de Tebas, porém é possivel que no
inicio do periodo intermediario as dinastias heracleopolitanas teriam governado o pais
por alguns anos (BAINES e MALEK, 1996, p. 35).

O periodo intermediario é caracterizado por uma possivel decadéncia da
civilizagdo egipcia. Se formos comparar as obras e grandes monumentos feitos no
Reino Antigo, podemos perceber como as técnicas e 0s acabamentos se tornaram
mais desleixados e simples. Essa teoria é chamada de toynbeana pois de acordo com
Doberstein diz que é a partir da amplitude das realizacdes anteriores de uma
civilizacdo que se medem seus declinios e apogeus (DOBERSTEIN, 2010, p. 121).
Porém a simplicidade dessas pecas poderia ndo estar ligada realmente a um declinio
por conta de suas singularidades e essa pode se tratar de uma falsa hipétese, partindo
da ideia que n&o existe uma regra concreta para julgar esse tipo de arte.

O que caracteriza os periodos dinasticos iniciarem com Reino é a sua
unificacédo, ndo tornando-se diferente no Reino Médio. O periodo médio vai de 2055 a
1650 a.C. e compreende as dinastias Xl, XllI, Xl e XIV sendo um momento de
reunificacdo do Egito, tendo a iniciativa do farab Monthuhotep |I. Esse periodo é
caracterizado pelo avanco da tecnologia hidrica e as construcdes realizadas por
Monthuhotep Il que ajudaram a levar a agua do mar vermelho a outros lugares
distantes do Egito. Segundo Doberstein, “Ao longo dos quase 60 quildbmetros que
separam as pedreiras do litoral do Mar Vermelho foram perfurados 12 pogos para
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suprir o comboio de agua”. Além destas construcdes e avanco tecnolégico, a religido
funeraria e os textos nas quais ela se baseia, sdo elementos importantes ligados a
este periodo (DOBERSTEIN, 2010, p. 132). O nosso principal interesse esta
relacionado ao inicio da popularidade da religido funeréria e as producdes literarias
da época, sendo elas Os Textos dos Sarcéfagos, os quais trabalhamos neste segundo

capitulo.

2.1 A Religido Funeraria

A religido egipcia € formada por divisdes, sendo elas a oficial, que tem um vasto
namero de fontes e uma grande producao bibliografica, a funeraria, que também é
relacionada a religido familiar, praticada pelas grandes massas. Conforme o0 exposto
no primeiro capitulo, as grandes cidades continham um culto oficial a um deus e
consequentemente a uma formacao familiar ou cosmogonica. Essas grandes cidades
tinham influéncia direta a outras menores parte das regides metropolitanas, porém
nao se pode afirmar que as populacdes de todas as cidades seguiam esses cultos
oficiais, podendo ter ou ndo a influéncia das grandes capitais. A diferenca entre a
religido oficial e a privada esta diretamente relacionada aos templos e as festividades
gue ocorriam nestes espacos sagrados. O Farad e os sacerdotes eram 0s principais
praticantes da religido oficial, ndo que as grandes massas néo fizessem parte dela ou
nao soubessem destas festas.

O objectivo do culto é o objectivo da histéria: manter e realcar a ordem
estabelecida do mundo. Os templos mais importantes eram
consagrados a divindades locais, na sua maioria consideradas, nas
suas regides, como sendo os criadores e abarcando todos os aspectos
do mundo divino. O culto era praticado por uma hierarquia de
sacerdotes. N&o tinha a ver com a populagdo em geral, excepto com
0s sacerdotes a tempo parcial que prestavam servico um més em cada
guatro, e das pessoas que trabalhavam as terras dos templos. Sé os
sacerdotes podiam entrar no templo (BAINES e MALEK, 1996, p. 210)

O objetivo do culto oficial estava diretamente ligado a restauracdo da ordem
césmica, como as narrativas cosmogonicas sintetizam. Desta forma nos é entendido
0 por que ser algo oficial, porém néo aberto diretamente ao publico. O fara0 era visto
COmMo mais gue um governante, mas como um intermediador entre 0 mundo césmico
e o0 mundo humano, ele é aquele que representa 0s humanos perante os deuses, e
os deuses perante os humanos. Para que esta ordem seja restaurada € necessaria a

sua manutencéo, dado isso a religido oficial. Ja em relacdo a religido privada, haviam
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nas cidades menores templos a pequenos deuses, consultas de oraculos e a oferta
de oferendas.

As actividades religiosas deste tipo tém paralelo em imensas outras
praticas, muitas das quais se aproximam da magia. Podemos citar,
guase ao acaso, de entre Os tipos de objectos religiosos, amuletos,
incluindo decretos divinos salvaguardando os seus portadores, bustos
de antepassados nas casas e numerosos objectos especias e modos
de vestuario que rodeavam o parto. Através de textos sabemos de
curas magicas para doencgas, po¢des de amor, calendarios de dias de
sorte e azar, afastamento do mau-olhado, adivinhacdo por meio de
sonhos e varias praticas mais raras, Cartas escritas a parentes mortos
que se julgavam estarem ressentidos com os vivos, e muito mais
(BAINES e MALEK, 1996, p. 211).
A julgar pelas préticas rituais da religido privada é possivel entender o porqué
ser popular entre as pessoas fora do circulo real. Dentre a religido privada, o culto a
animais também era comum dentro da religido popular. Segundo John Baines e
Jaromir Malek, pagar o funeral de um animal era considerado uma boa acdo. Em
tumbas populares é possivel encontrar diversos animais mumificados como gatos,
tartarugas, ibis, entre outros. Uma divindade diretamente ligada a sua forma fisica e
animal, era o touro Apis, uma divindade bastante popular na cidade de Ménfis com
ligacéo direta ao deus Ptah relacionado a religido oficial, e a mortuaria, ligada a religido
pessoal (BAINES, MALEK, 1996, p. 211).
O culto dareligido funeraria esta ligada diretamente a cosmogonia de Heliopolis
e a formacdo familiar da grande Enéada. Dentro desta formacdo temos a triade
Osiriana, composta por Osiris, Isis e Horus. E no contexto da narrativa heliopolitana
que vimos no capitulo um, que o mito de Isis e Osiris € narrado, este que esta
envolvido na percepgdo da religiago e do culto funerario, como também na
popularidade atribuida a deusa objeto deste trabalho.
Ao longo da historiografia, o mito de isis e Osiris foi narrado em diversas fontes,
tanto egipcias, dentro dos textos funerarios, como pelo viés da cultura grega. Este
mito se trata da percepcdo entre o bem e o mal, a ordem (Maat'®) e a desordem

(Isefet?9). Para que haja equilibrio nas forcas do universo é necessario que ambos os

19 Deusa figurada como um mulher sentada com os joelhos dobrados, tendo nas m&os o simbolo Ankh
que se refere a vida e na cabeca uma pluma de avestruz. Além de encarnar no¢cdes como ordem,
regularidade, verdade, justica e retidao, a ela desvia-se o equilibrio do cosmo e a relacdo harmoniosa
de seus elementos, além da coeséo social. No julgamento osiriano presente na religido a partir do Reino
Novo, a deusa pesava o coragdo do morto com sua pena da verdade (ARAUJO, 1999, p. 403).

20 |sefet é toda a oposicdo daquilo que Maat significa, isto €, o mal, a desordem, a injustica, a mentira,
0 caos.
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polos estejam equilibrados, quando algo sai do que foi planejado, as for¢cas do caos
se unem trazendo discordias e desgracas.

Seguindo o que ja haviamos discutido da narrativa heliopolitana, Osiris era o
detentor e herdeiro de tudo aquilo criado pelo deus criador. Osiris reinava ao lado de
sua esposa e irma isis, e Seth, irmao dos dois, havia ficado com o territério que Ihe
era de direito, o deserto. Tomado pela furia de ndo ser o rei, Seth planeja uma
vinganca contra seu irmao, ele manda construir um sarcéfago nas medidas e
propor¢cfes de Osiris, para que somente ele coubesse ali. Ao entrar no Sarcofago
pensando ser um presente de Seth, Osiris € traido pelo irméo e jogado ao Nilo.

isis passa a ser a personagem principal desta narrativa e sai & procura do irm&o
e quando o encontra, o leva de volta ao Egito. Tomado pela faria, Seth decide entédo
cortar Osiris em quatorze partes as espalhando pelo Egito. isis consegue encontrar
todos os pedacos exceto o falo, o qual a deusa reconstr6i com madeira. O deus Anubis
agui tem um aspecto importante na vida da deusa. Primeiramente, enquanto buscava
Osiris, chegou ao conhecimento da deusa que sua irma Néftis, havia se deitado com
0 seu marido e engravidado, com medo de ser descoberta, acaba abandonando a
crianca. Isis vai atras do filho de Osiris com a irma e o cria como seu. Neste momento
da narrativa é realizada a primeira mumificacdo da histéria do Egito, feita por Isis e
com a ajuda do deus Anubis. Esta realizagdo da deusa € um dos principais motivos
da popularidade adquirida por ela dentro da construcao da religido, que sera discutida
ao decorrer do capitulo. Isis apdés mumificar o deus, copula com Osiris dando a luz ao
deus Hoérus, sendo a responsavel de dar continuidade a hereditariedade, assim
auxiliando na ordem césmica. Dentre as narrativas complementares desta sintese,
estdo diversas historias registradas tanto em papiros como nos textos dos sarcéfagos

que estudaremos ainda neste capitulo.

2.2 Aspectos da Religido Funeréria

A religido egipcia é baseada em uma teoria onde a morte ndo é o fim, mas o
inicio de uma vida apos ela. No capitulo 1 vimos como os Textos das Piramides
descrevem que a passagem do rei ndo € exatamente a mesma que Osiris sofre, e sim
uma passagem para 0s céus, uma volta a suas origens, partindo do principio onde o
Rei é uma divindade. No Reino Médio, a percep¢ao de morte nos traz a visdo que o

Rei esta mais proximo da versdo do mito descrito acima.
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A morte é vista como uma inimiga, por isso a personificacdo de Seth como o
assassino de Osiris. Na contenda de Osiris, a morte constitui um segmento proprio
qgue traz um papel central dentro da religido funeraria. De acordo com o egiptélogo
Jan Assmann esse segmento passa por trés etapas que séo sucessivas de acdo. O
primeiro estagio equivale a busca, a descoberta e a restaura¢do do corpo por Isis,
equivalente a mumificacdo; o segundo estagio € a restauracdo da pessoa e sua
conectividade social por Hérus, que nos leva a entender o nascimento do deus como
uma garantia da dignidade do falecido, e por ultimo, o terceiro estagio, sendo um
segmento do segundo, a contenda entre HOrus e Seth. A luta entre esses dois deuses
equivale a restauracao e vinganca da morte de Osiris (ASSMANN, 2005, p. 64).

Segundo Jan Assmann, em seu livro Death and Salvation in Ancient Egypt
Osiris é ressuscitado, porém permanece sendo o “fadigado de coragéo”, mesmo
permanecendo no Duat, ele ndo esta morto, pois o0 mal que causou sua morte, foi
punido (ASSMANN, 2005, p. 64). A morte sendo a personificacdo de Seth é eliminada,
agindo de forma com que o falecido recupere sua integridade. isis é o principio
feminino que restaura e da vida, Hoérus o principio masculino que mantém a posicao
do falecido no reino dos vivos e zela pelos seus direitos, Osiris representa o falecido,
e a Seth é atribuido os adjetivos de morte, assassino, violéncia e o mal. Assmann nos
salienta que cada morte é uma ofensa a verdade/justica/ordem conhecida como Maat.
Como a morte ndo era vista como natural, ndo a aceitavam, levando a morte até a
justica, para que seja punida, nos dando a concepcdo de uma vida além dela
(ASSMANN, 2005, p. 67).

Para que a vida ap0s a morte fosse garantida, era necesséria a mumificacao
do corpo inanimado, e o processo de preservacao do corpo, também garantia a uniao
e permanéncia dos elementos formadores do ser humano. Esses elementos, também
podendo ser chamados de aspectos da personalidade humana, aparecem com
frequéncia nos textos funerarios. Quando o individuo morre, esses aspectos afloram
em Varios. Jan Assmann chama esse processo de “emergence dissociation”, esse
processo de dissociacdo ndo € catastrofico e destrutivo, mas sim necessario e
desejado. Na lingua egipcia ndo existe uma dissociagdo ou concepcdo de
alma/espirito, ao mesmo momento que o ser humano é um, ele também é formado
por varios outros elementos, como ja havia citado. Esses elementos sdo: o corpo (a

pratica da mumificagdo), nome, coragcédo, sombra, ka, Ba e akh.
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A pratica da mumificacdo perdurou durante toda a histéria do Egito Antigo.
Primeiramente, o oficio era realizado pelos sacerdotes do deus Anubis, a quem era
creditado a invencdo do saber milenar que teria durado até o | milénio, dado a
circunstancia dos status social para a pratica de mumificacdo, apds este periodo, o
status veio a decair, se tornando uma préatica comercial, uma producao feita por
profissionais que se dedicavam na area (RIBEIRO, 2014, p. 50).

O nome de alguém, sendo deus ou humano, é relacionado as caracteristicas
e esséncias que formam esse ser. Thiago Henrique Pereira Ribeiro observa que o
significado de um nome seria capaz de atrair sorte ou azar para esse individuo. Saber
o0 nome de alguém atribui dominios aquele que o pronuncia, um exemplo sobre a
importancia do nome para a formacéao dos individuos é o deus R4 (RIBEIRO, 2014, p.
56). O deus se chama Khépri na aurora, Hor-akhti durante o correr do dia e Atum pelo
fim do dia. Além desses, o0 deus carrega um nome secreto, que aquele que ouvisse
esse nome teria dominacao sob ele, além de adquirir os seus poderes. A Unica pessoa
além do deus que conhece esse nome ¢ |sis, essa histéria é contada em um papiro
do Reino Novo e analisada no terceiro capitulo deste trabalho.

O coracédo era visto pelos egipcios como o0 centro anatdémico, emocional e
intelectual do individuo. Thiago Henrique Pereira Ribeiro salienta que os egipcios
identificavam o coracao por dois nomes. O primeiro chamado de ib significava algo
em torno de escondido ou invisivel, nele designava o aspecto mental e intelectual do
individuo. O segundo, chamado de hatj seria o contrario do primeiro, podendo
significar visivel, referente ao centro anatémico do corpo.

Usando a divisao terminoldgica, é o coragdo-hatj o considerado centro
anatdbmico da pessoa. Era ele que se interligava e se comunicava ao
restante do corpo por meio dos vasos sanguineos. Ja o coragdo-ib era
0 centro mental e emocional, regulador das acdes e pensamentos. O
coracdo-hatj se manifestava pela pulsagdo sanguinea, por exemplo,
enguanto o coracao-ib pelo surgimento de uma ideia (RIBEIRO, 2014,
p. 55).

Ao coracao ib seria atribuido as fun¢des do cérebro, sendo eles pensamentos
e emogOes, o ib controlaria os atos fisicos e registraria os atos feitos durante a vida
do individuo, dentro do imaginario egipcio, o coracéo ib € o principal elemento no
julgamento de Osiris, € a partir do coracdo que define o destino da pessoa, porém
essa configuracdo simbolica, so recebe referéncias a partir do Reino Novo dentro dos
textos do Livro Dos Mortos.
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Devido a tal importéancia, o cora¢do costumava ser embalsamando e
depositado dentro do corpo mumificado, por vezes acompanhado do
amuleto-escaravelho supracitado. Santos afirma que essa atitude de
manter 0 coragcdo ha mumia era possibilitar que se perpetuasse seu
papel de ser o controle das acdes, emocdes e pensamentos na nova
forma de existéncia. (RIBEIRO, 2014, p. 56).

O escaravelho-coracédo, € um artefato da religido funeraria que ocupava a
regido toracica do corpo quando o érgdo nao poderia ser preservado, como uma forma
de impedir que o coracdo daquele individuo se voltasse contra ele durante o
julgamento. Segundo a defini¢cdo do Historical Dictionary of Ancient Egypt de Morris L.
Bierbrier o escaravelho € um nome moderno para o besouro de esterco. De acordo
com uma concepcao, o sol teria sido empurrado pelo céu por um besouro, esse sendo
conhecido como o deus Khépri, como mencionamos antes, relacionava-se a Ra
(BIERBRIER, 2008, p. 206). Dentro do universo funerario, Aradjo nos orienta que o
escaravelho também era identificado com o simbolismo de desejar uma transformacao
(kheper) e de renascimento no além (ARAUJO, 1999, p. 402). E a partir do Reino
Médio que o escaravelho passa a ser confeccionado em larga escala.

O Ka é um aspecto que pode ser relacionado de forma errada com o que
conhecemos como espirito ja que o sentido de espirito que nos remete, € inexistente
na concepc¢ao egipcia. O Ka ndo possui forma fisica, mas com a morte do individuo,
o Ka teria a necessidade de um suporte, sendo este o aspecto do corpo que se da
com a mumificacdo. De acordo com Ribeiro, o principal elemento ligado ao Ka € a
forca vital. A funcédo do Ka era garantir o sustento e o desenvolvimento da pessoa a
partir da alimentacdo, sendo em vida ou morte (RIBEIRO, 2014, p. 51). Araujo nos diz
gue o Ka tem a funcdo de conservacdo. No plural, chamado de Kau, as esséncias
atribuiam quatorze qualidades externas ao ser humano, sendo elas: forga, poder,
honra, prosperidade, alimento, vida longa, alegria, brilho, magia, vontade criadora,
conhecimento, visdo, audicdo e paladar. R4 é o Unico que possuia todos os kau
atribuidos a sua perfeicéo, ja alguns farads também possuiam todos os kau que eles
atribuiam a si (1999, p. 401).

O Ba e 0 Ka séo elementos que ndo podem ser traduzidos de forma literal pois
suas concepgdes s6 existem na lingua egipcia, assim como o ka € erroneamente
traduzido como ‘espirito’, o Ba passa pelo mesmo problema sendo relacionado a
nossa concepgao de ‘alma’. O sentido que o Ba traz é o de manifestacdo. Segundo

Emanuel Aradjo o Ba seria o responsavel de tomar forma fisica e praticar acdes depois
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da morte do individuo (1999, p. 381). Elisa Castel define esse elemento como um
intermediario entre 0 céu e a terra. Quando um individuo morre, o seu Ba se
desprendia do corpo e poderia transitar, porém ao anoitecer, 0 Ba deveria voltar a
tumba e se reunir com a sua forma material. Ainda segundo Castel, apenas humanos
tinham o elemento composto em suas esséncias, deuses poderiam se manifestar da
forma como quisessem, em estatuas ou animais que eram associados. Junto ao Ba
temos o elemento de sombra que é dificilmente relatado nas fontes antigas. A sombra
estaria junto ao Ba passando uma ideia de protegéo. E entendivel que durante a vida,
a sombra acompanha o individuo gerando a mesma ideia, a sombra também é
relacionada a transmissédo de poder e sua relacdo com o Ba se da pela ideia de
movimentacdo. Mesmo que a da sombra seja limitada em relacdo ao Ba, elas seriam
complementares uma a outra (RIBEIRO, 2014, p. 53).

Por fim, o dltimo elemento que compde a natureza dos individuos é o akh,
esse elemento seria o Ultimo a se juntar aos outros apds a morte. Emanuel Araujo nos
orienta que o termo possivelmente era aplicado apenas aos deuses pelo elemento ter
um caréater de perfeicdo, porém ao decorrer do desenvolvimento da religido funeréaria
teria se aplicado a todos unanimemente (ARAUJO, 1999, p. 378). Ao ser colocado na
tumba, ter sido mumificado e passado por todos os ritos funerarios, o individuo se
tornaria um akh, pois o akh sé surgia apdés a reunido de todos os elementos.
Basicamente, a akh seria o estado renascido do morto como um estado de perfeicéo,
com o qual ele aproveitaria na eternidade (RIBEIRO, 2014, p. 59).

A juncéo de todos esses elementos seria 0 que tornaria um individuo capaz de
conseguir aproveitar a sua vida apos a morte da melhor forma que os textos funerarios
lhes prometiam. Conforme informamos no capitulo anterior, os textos produzidos
posteriormente aos da Pirdmides, viriam a ser um resultado da tradicdo do Reino
Antigo, trazendo os principais elementos com algumas singularidades, ja que estamos
falando de uma passagem de tempo milenar.

O Reino Médio tem como principal caracteristica a religido funeraria e a sua
popularidade. Segundo Pablo M. Rosell esse periodo € considerado um momento de
mudancas dentro das sociedades ligadas a elite, ndo necessariamente tendo ligacéo
com o estado (ROSELL, 2019, p. 14). Essa influéncia das elites egipcias dentro da
sociedade se da principalmente pelo culto de Osiris, na cidade de Abydos.

Durante o periodo caracterizado pelo Reino Médio, a cidade de Abydos foi

palco para se transformar no centro cultural religioso do culto funerario dedicado a
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Osiris. De tempos em tempos, a elite egipcia peregrinava até a cidade para se dedicar
ao culto dos ritos osirianos com a intencdo de assegurar a vida ap0s a morte da
mesma forma como Osiris sofreu. Wallis Budge acredita que a cidade de Abydos foi
onde o culto de Osiris se originou, pois segundo a narrativa dos mistérios, foi nesta
cidade que a cabeca de Osiris havia sido encontrada por isis durante a sua busca
pelo deus. Budge ainda nos conclui dizendo que a popularidade de Osiris vem a partir
da identificacdo humanistica com ele, as pessoas olhavam para Osiris como um
homem que viveu na terra, comeu, bebeu, teve uma morte violenta, mas com a ajuda
dos deuses, alcangou a vida eterna (BUDGE, 2004, p. 56).

Por ser o principal centro dos mistérios Osirianos, Abydos recebia durante
todos 0s anos pessoas para participarem dos ritos deste culto. Budge nos salienta que
varios episodios da vida do deus eram representados durante as festividades dos
mistérios osirianos (BUDGE, 2004, p. 56). Desta forma podemos chegar a concluséo

do por que a deusa Isis ganhou popularidade na época.

2.3 Analise dos Textos dos Sarcé6fagos

isis € uma das personagens mais importantes nos mistérios osiricos, a deusa
foi a protagonista na busca pelo deus morto, se por um lado temos a identificacdo da
populacdo com Osiris por suas caracteristicas humanas, é possivel que Isis tenha
passado pelo mesmo processo. No Reino Antigo, nenhum dos dois deuses haviam
popularidade a nivel de peregrinagéo e um processo de culto popular, porém no Reino
Médio, isso mudou e o deus que antes possuia uma versao ligada a agricultura passou
a estar ligado com a morte e o renascimento. isis é esposa desse deus, ela mais do
gue ele tem uma humanidade que teria conquistado dos adoradores desse culto, ela
0 protegeu, 0 procurou até encontrar todas as suas partes e com suas proprias maos
fez a primeira mumificacdo. Assim como todo o processo para 0 renascimento, a
mumificacdo faz parte da unificacdo das esséncias humanas, e sendo esta deusa a
ter realizado, pode ser um dos indicios da popularidade que estava se iniciando.

Os textos dos sarcéfagos, assim como os das piramides, sao férmulas para que
o defunto alcance a vida apds a morte da melhor forma. Como um provém da tradicdo
do outro, as formulas sédo bastante parecidas com poucas singularidades. Como ja
havia elucidado, nos textos das piramides, o rei morto estaria indo aos céus se juntar
com R4, nos dos Sarcéfagos, com a popularidade de Osiris, 0 processo passa a ser

o0 mesmo da forma como o deus morreu, porém nestes textos, mesmo Osiris sendo
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reconhecido como o senhor do Duat??, ainda ndo chega na mesma concepcéo criada
a partir dos livros dos mortos. Como este trabalho tem como objeto a deusa Isis, n&o
nos cabe aqui analisar os processos de popularizacdo e construcdo do culto a Osiris
ou as suas representaces nestes textos, a ndo ser aqueles em que isis esta ligada
direta ou indiretamente.

Os Textos Dos Sarcofagos sdo parte da literatura funeraria produzidos durante
0s Reinos Médio (2055 — 1650 aEC), diferente dos textos das piramides, esses
escritos ndo estavam restringidos apenas aos reis, todos aqueles que tivessem
condicdes suficientes de bancar suas tumbas pessoais e sarcéfagos poderiam ter
estes escritos. Segundo Veronica Fernandez Garcia, foi a partir do periodo
intermediario (2181 — 2055 aEC) que as elites passaram a adicionar esses escritos
em seus sarcofagos (2013, p. 163). Dentre esses textos, temos um datado do periodo
heracleopolitano que sera estudado ainda neste capitulo, onde isis detém um
protagonismo e uma esséncia que servirA de base para o Reino Novo. Os
encantamentos dos caixdes eram escritos com tinta nos sarcofagos de madeira e
eram usados durante os rituais funerarios da elite egipcia do Reino Médio a partir da
XIl dinastia (1985 — 1795 aEC).

Raymond O Faulkner tradutor do original em hieréglifos para o inglés, dividiu
0s textos em trés volumes dando ao total 1185 encantamentos, nestes textos
encontramos referéncias a vida, a morte, aos rituais funerarios, mas principalmente a

vida pela eternidade.

Os fragmentos que compdem esta obra tém, em sua maioria, uma
finalidade pratica naquela outra vida e, consequentemente, alguns
mencionam sua utilidade, embora ndo descrevam o que o falecido
nela encontrara, expressando uma profunda preocupacdo pelos
perigos desconhecidos e um clima de espero que ele tente neutralizar
com a posse dessas férmulas magicas. Esses terrores sao melhor
compreendidos quando se percebe que boa parte desses textos se
referem aos movimentos do falecido pelo outro Mundo, com as provas
de sabedoria que deve enfrentar, o cruzamento dos acidentes
geogréficos celestes e a chegada com R& ou com Osiris, com quem
compartilhara a eternidade (GARCIA, 2013, p. 164 — 165).

Partindo agora para a andlise da deusa nos textos deste capitulo, podemos

perceber que diferente dos Textos Das Piramides, a maternidade fica mais clara em

2 Traduzido geralmente como ‘Mundo Inferior’ ou ‘Mundo Subterraneo’ onde os mortos habitavam
(ARAUJO, 1999, p. 388).
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relacdo as deusas nos Textos Dos Sarcéfagos. isis e Hathor passam a ser associadas,

como se fossem a manifestacdo de uma mesma divindade.

Sou dona do remo na Barca da Governanga. Eu sou a dona da vida,
a serpente guia da luz do sol nos caminhos formosos. Eu sou aquela
gue fortalece as amarras [nos?] Remos de dire¢do nas vias ocidentais.
Eu sou a terceira, dona do brilho, que guia os grandes que estdo
languidos nos caminhos dos despertos. Eu sou a dona do esplendor
nos caminhos do céu nublado. Sou dona dos ventos na llha da Alegria.
Eu sou a dona da forca que guia aqueles que estdo em suas cavernas.
Eu sou Hathor, senhora do céu do norte, que fortaleceu os lacos dos
despertos naquela noite quando a terra tremeu (?) E ... estava entre
os enlutados. Eu sou Isis, a guem Nut gerou, que exibe sua beleza,
gue une seu poder e que eleva o Rei a Barca do Dia. (TEXTOS DOS
SARCOFAGOS, 332).

Hathor é uma deusa cujo seu nome significa morada de Hoérus, ela era vista
tanto como esposa deste deus, como as vezes méae, ao ser relacionada a Isis. E uma
deusa associada tanto a sexualidade como também a maternidade. Segundo
Veronica Fernandez Garcia, a associacdo dessas deusas esté relacionada com um
principio feminino presente em toda a historia do antigo Egito. Essas deusas séo
capazes de se manifestarem umas as outras, em qualquer momento, nome ou
aparéncia (GARCIA, 2013, p. 174). Assim como Isis aparece levando o trono em sua
cabeca, ela pode aparecer com os chifres de Hathor e o disco solar no meio, por conta
da associacdo a maternidade e a amamentacdo e em outras representacdes pode
aparecer segurando o instrumento tipico de Hathor e outras deusas de outros
pantedes, o sistro.

Diferente dessa associacdo que se mostra inédita nos textos dos sarcofagos,
isis e Néftis mantém a sua boa relacido de companheiras e irmas inseparaveis. “As
minhas s&o isis e Néftis, as duas belas irmés...” (TEXTOS DOS SARCOFAGOS, 341).

Assim como nos textos do reino antigo, as duas continuam desempenhando o
papel de protecdo do corpo, agora presente no sarcofago, como podemos ver no
encantamento nimero 44: “Que Isis e Néftis te favoregam quando vocé aparecer”
(TEXTOS DOS SARCOFAGOS, 44)

O falcdo gritou por vocé, o ganso cacarejou por vocé. Uma mao €&
estendida a vocé por Thot, o brago de seu inimigo é cortado para voceé,
as Duas Milhafres, que s&o Isis e Néftis, gritam por vocé, golpeando
por vocé em dois gongos na presenca dos deuses. Anlbis esta sobre
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vocé como sua protecao, Wepwawet abriu caminhos justos para vocé
(TEXTOS DOS SARCOFAGOS, 24).

Na passagem, as deusas lamentam a morte do deus juntas, como a tradi¢ao
mostra. Temos também a presenca de Anubis, que até entdo ndo aparecia com
frequéncia nos outros textos. Anubis, deus a quem creditam a invencdo da
mumificagdo, aparece como protetor do morto, assim como as deusas. Outra
associagao relacionada ao deus, é seu carater de filho adotivo de isis, como podemos
observar no encantamento nimero 50 “O Anubis, Senhor de Rokeret, por causa desse
deus, filho do Senhor dos deuses! isis colocou os bracos em volta de vocé como fez
pelo Senhor de Todos” (TEXTOS DOS SARCOFAGOS, 50).

Outras duas associaces feitas as deusas nas quais aparecem juntas, segue
conforme a tradicao, € o aspecto de carpideiras da morte de Osiris e a representacao
das deusas na forma de Milhafres. Segundo Emanuel Aradjo o termo usado para
essas duas palavras era djert ou no plural para as duas deusas djerty, que seria uma
espécie de ave de rapina, porém originalmente, o termo também se referia a
carpideiras, mas apos o Reino Antigo, a palavra entrou em desuso (ARAUJO, 1999,
p. 353). “As Duas Milhafres, que s&o Isis e Néftis, gritam por vocé” (TEXTOS DOS
SARCOFAGOS, 24). “Suas Milhafres sdo lisis e Néftis” (TEXTOS DOS
SARCOFAGOS, 67).

Nos textos dos sarcéfagos, Isis aparece sem a companhia da irma mais vezes
do que nos textos anteriores, nesta versao € atribuido o seu protagonismo como irma
e esposa de Osiris que o protege, a mae de Horus que o amamenta e zela por sua
vida, referéncia a protecao pela familia no encantamento 131, ja que a mesma lutou

para preservar a sua.

Geb, o principal dos deuses, decretou que me fosse dado minha
familia, meus filhos, meus irmaos, meu pai, minha mée e todos os
meus servos e meus gjependentes, eles sendo salvos dos atos de Seth
e da numeragao por Isis 0 Grande ao lado de Osiris, Senhor do Oeste
(TEXTOS DOS SARCOFAGOS, 131).

Porém desses encantamentos, talvez o que possa ser considerado o mais
importante para o protagonismo da deusa € o encantamento numero 148, intitulado
como “O Nascimento de Horus”. O texto provém de uma literatura dramatica onde
narra Isis protegendo Horus que ainda € um recém-nascido que estd sendo

perseguido por Seth. O texto é datado do periodo heracleopolitano (2160 — 2025 aEC)
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do primeiro periodo intermediario que comporta as dinastias IX e X. Segundo Araujo
as melhores compilacbes se encontram nos sarcofagos de Mesehet e de Nakhti,
porém a primeira parte do texto se encontra apenas no sarcéfago de Sat-hedj-hotep,
achado em el-Bersheh (ARAUJO, 1999, p. 137).

Emanuel Araujo diz que por mais que o texto possa parecer uma peca, ele nao
tem exatamente essa finalidade. Como se trata de encantamentos para proporcionar
uma boa viagem ao Duat, porém com bastante semelhancas de uma peca teatral, é
possivel perceber o texto como uma espécie de sinopse, porém néo € certo afirmar
que o texto com sua aparéncia dramatica seria desviado de sua finalidade na religiao
funeraria (ARAUJO, 1999, p. 137).

O encantamento se passa ap6s a copulacéo de isis e Osiris. A deusa gravida,
clama aos deuses para que a protegessem, tanto ela, como seu filho que ainda esta
sendo gerado de um possivel ataque de Seth. Atum responde isis, pedindo descri¢ao.

ATUM (a isis) - Ah, que teu coracio fique sossegado, mulher!

(SIS a Atum) - Como sabes que ele é um deus, senhor e herdeiro da
Enéada, para cuidares dele dentro do ovo? Eu sou isis, a mais gloriosa
e a mais augusta das divindades! O deus esta neste meu ventre, e ele
€ a semente de Osiris! (TEXTOS DOS SARCOFAGOS, 148).

isis clama a Atum dando énfase de quem ela é, a mais gloriosa e a mais
augusta das divindades. isis deixa claro que quem ela esta carregando é a semente
de Osiris, e que quem ela carrega € o futuro herdeiro da Enéada. Essa sentenca nos

leva a primeira associacao da deusa, ela ser o trono do Egito, pois é dela que o futuro

rei ird se formar.

ATUM (a Isis) - Estas gravida e escondida, mocga!” De fato, pariras sem
intervencao dos deuses, pois guardas (no ventre) a semente de Osiris.
Que este inimigo que matou seu pai ndo venha a quebrar o ovo (ainda)
em formacao! Que o Grande em Magia o proteja contra ele!

ISIS - Oucam, deuses, o que disse Atum, senhor do castelo das
imagens!” Ele decretou para mim que meu filho seja protegido em meu
ventre, formou um séquito em tomo dele dentro do meu ventre, pois
sabe que ele é o herdeiro de Osiris. A prote¢do do falcdo em meu
ventre estd assegurada por Atum, senhor dos deuses (TEXTOS DOS
SARCOFAGOS, 148).

Segundo Veronica Fernandez Garcia esse encantamento € uma clara fonte

onde podemos entender que o mito de isis era altamente conhecido no Egito
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farabnico. Dada a descricdo dos fatos e ser um encantamento, nos mostra a
popularidade que a deusa estava ganhando neste meio (GARCIA, 2013, p. 192). Na
narrativa, o melhor momento onde podemos ver todos os atributos da deusa e a sua
funcdo na religido é logo na introducao do encantamento.

[SIS - O deuses, eu sou isis, a irmé de Osiris, que chora sobre o pai
dos deuses, Osiris, que arbitrou o morticinio nas Duas Terras! Sua
semente esta em meu ventre. Moldei a forma de um deus no ovo como
filho daquele que esta a frente da Enéada. Ele governara esta terra,
heranca de (seu avd) Geb, respondera por seu pai e matara Set, o
inimigo de seu pai Osiris. Venham, 6 deuses, protejam-no dentro de
meu ventre! Seus coracbes sabem que seu senhor é este deus que
estd em seu ovo, azul em (seu) aspecto, senhor dos deuses, e grande
e belas sédo as duas plumas azuis agitadas (pelo vento)! (TEXTOS
DOS SARCOFAGOS, 148).

isis ndo é vista apenas como o trono e como a representacdo da fertilidade,
agora no Reino Médio, ela é vista como protetora, amamentadora, sua funcéo passa
de coadjuvante dentro da cosmogonia heliopolitana, para a protagonista de restaurar
a ordem. Mesmo que todas essas caracteristicas e qualidades da deusa ja fossem
algo a se pensar no reino antigo, nao era esclarecido. No texto, ela deixa a sentenga
de quem ela é, e por ser ela, que os deuses a protegem. A deusa ainda nao € poderosa
ao ponto de proteger seu filho sozinha, ja que ela clama pela ajuda dos deuses. Porém
essa narrativa da claros indicios da isis que chega ao Reino Novo, ainda com todas
as qualidades segundo a tradic&o, mas com o maior atributo da deusa, Isis a Senhora

da Magia.
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Capitulo 3 —Iisis do Reino Novo: as Representacdes da deusa a partir dos Textos
Literarios do Novo Império.

O Reino Novo é caracterizado por muitos historiadores como um periodo de
mudancas tanto politicas como religiosas. Ciro Flamarion Cardoso define esse
periodo como “o auge da riqueza e da civilizagao faraénica”. O periodo do novo reino
comeca em 1550 aEC logo apdés a guerra de libertacdo contra os hicsos que
governaram o Egito durante o segundo periodo intermediario entre 1650 — 1550 aEC,
durando até o ano de 1069 aEC. O Reino Novo é composto pelas dinastias XVIII, XIX
e XX, que conheceram os faradés mais populares do antigo Egito.

Por um grande tempo durante o Reino Novo, Tebas havia sido o centro
administrativo do Egito. Isso nos leva a entender o motivo do novo império ter Amon
como o deus mais popular e seu clero ter influéncia em varias areas dentro da cidade.
Segundo Fernando Cunha, o clero de Amon era o responsavel por manter a ordem
na cidade: “a educacgao, os servigos publicos, os cargos administrativos, a justica,
nada se fazendo no Egito sem a sua intervencado, garantida por solida espionagem”
(CUNHA, 1969, p. 82). Thiago Henrique Pereira Ribeiro diz que durante a XVIII
dinastia, Tebas foi o centro religioso e politico, local da residéncia real e territério de
construcdo da necropole dos Reis. Foi durante a XIX dinastia que Ménfis voltou a ser
o centro administrativo (RIBEIRO, 2014, p. 21).

Uma das caracteristicas marcantes do Reino Novo, além da religido, foi a
ascensao das mulheres. Esta ascenséo esteve ligada tanto a religido como ao poder
régio do Egito no caso da fara6 Hat-shep-sut (1473 — 1458 aEC), que governou o
Egito em um momento da XVIII dinastia. Hat-shep-sut era a primeira filha do farad
Tutmés | com a Grande Esposa Real Ahmose. Casando-se com Tutmeés Il, Hat-shep-
sut se tornou a Grande Esposa Real. Apos a morte de Tutmeés I, Hat-Shep-Sut tornou-
se regente de Tutmés lll, filho de uma esposa secundaria que a época contava oito
ou nove anos de idade.

Outras mulheres que ganharam destaque neste periodo foram as rainhas
Nefertiti, esposa de Amenhotep IV da XVIII dinastia (1352 — 1336 aEC) e a rainha
Nefertari, esposa do Fara6 Ramsés Il, rei da XIX dinastia (1279 — 1213 aEC).

Obviamente a situacdo da mulher ndo foi sempre a mesma ao longo
de todos eles [o0s periodos]. E provavel que a existéncia feminina tenha
sido mais facilitada no Reino Antigo e no Novo Império durante a XVIlII
dinastia particularmente. Infelizmente para o Reino Antigo as fontes
sao escassas, tornando-se muito dificil confirmar tal afirmacé&o, porém



49

para a XVIlII dinastia a existéncia de muitas mulheres notaveis é
inconteste (LAZZAROTTO, 2016, p. 12)

Dessarte, Arnoldo Doberstein explica que a ascensao das mulheres se da pelo
objetivo de manter a pureza sanguinea. Essas rainhas eram reconhecidas como uma
forma de garantir a pureza do governo (DOBERSTEIN, 2010, p. 151). O clero de Amon
€ um Otimo exemplo para a ascensao feminina, que desde o Reino Médio empregava
um namero significativo de mulheres em sua composicdo. Essas mulheres eram
controladas por uma superiora que geralmente era a esposa do sumo sacerdote. A
partir das dinastias XVII e XVIII, as damas da familia real e em alguns casos a rainha,
passaram a ser indicadas ao cargo. No caso de ser a rainha, ela desempenhava a
funcdo de esposa de Amon, representacao da deusa Mut.

O momento de mudancga do Reino Novo foi Amenhotep IV, que era um grande
fiel a0 deus Amon e sua esposa, Nefertiti, atuava como sacerdotisa do culto amoniano.
Pouco mais de cinco anos apdos assumir o trono, Amenhotep abdicou de toda a
tradicdo e instaurou a religido Amarniana, onde o deus cultuado era Aton. A religido
egipcia passou a ser monolatrica, cultuando apenas um deus, ndo desacreditando
nos demais. Jan Assmann define esse momento da historia do Reino Novo como uma
crise na religido politeista e conclui que a crise teve o seu climax com a implantagéo
da religiao Amarniana. (ASSMANN, 1995, p. 84).

Aton, o Sol, ressurge com uma mensagem de solidariedade e ternura,
de amor e bondade, de igualdade e paz. Para atrair as grandes
massas Akhenaton (o Servical de Aton, nome que adotara para
substituir o anterior que significava O Repouso de Amon) torna mais
acessivel a linguagem do culto, cujos oficios se tornam publicos.

s

Ponderou, alias, que, enquanto o culto é privilégio das classes
favorecidas, o povo, em seu culto doméstico, inclina-se para 0s
deuses nao incluidos no culto oficial (CUNHA, 1969, p. 82).

Amenhotep IV mudou seu nome para Akhenaton homenageando o deus do
culto monolatrico. Porém a mudanca dos cultos oficiais néo foi algo que durou apés a
morte do farad. Mesmo ap0s a implantacdo de um novo culto oficial, ndo se percebe
uma diminuigdo na popularidade de Amon, pois com a morte de Akhenaton o clero
amoniano restabeleceu o culto tradicional. Tutankhamon, sucessor de Akhenaton,
iniciou o reinado chamando-se Tutankhaton, “a imagem viva de Aton”. O farab mudou
0 nome, por provavelmente uma pressao feita pelos sacerdotes, passando a se

chamar Tutankhamon “a imagem viva de Amon”.
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3.1 O Livro dos Mortos ou O Livro Para Sair a Luz do Dia

O Reino Novo nos traz grandes possibilidades para o estudo da religidao
funeraria e consequentemente para o estudo do objeto de pesquisa deste trabalho.
Este periodo tem grandes desenvolturas em relagdo as necrdpoles egipcias e a
democratizacdo dos sepultamentos, que como exposto anteriormente, primeiramente
era algo apenas para os reis e rainhas e no periodo medio estendendo-se a alta elite.
E apenas no Reino Novo, que uma necrépole composta apenas pelos trabalhadores
e que haviam sido construidas por eles mesmos é criada. Entre as necropoles de
maiores destaques, podemos citar o Vale dos Reis e o Vale das Rainhas na necrépole
de Tebas, atual Luxor e a vila de Deir el-Medina, onde viveram os trabalhadores
construtores das tumbas de Tebas. Independente da concepcéao original ndo propor a
constituicdo de uma necropole, este é o aspecto pelo qual a vila se destaca.

Para ascender ao status de proprietario de uma tumba e desfrutar de
todos os ritos funerarios o egipcio deveria possuir uma posic¢ao social
denominada imakhu cuja traducdo pode ser “veneravel’. Foi um
epiteto aplicado aos deuses, aos reis e aos nobres, no caso dos
mortos era aplicado aos bem-aventurados, aqueles que foram
considerados em vida justos e éticos, e apds a morte tinham a sua
memoria reverenciada e eram honrados com oferendas funeréarias
(BRANCAGLION, 2004, p. 17).

Antbnio Brancaglion Junior em seu livro Manual De Arte e Arqueologia do Egito
Antigo Il nos diz que para que alguém pudesse ter sua prépria tumba deveria ter o
titulo de imakhu, que por definicdo o status de um proprietario de tamulo reconhecido
pelo poder publico. O timulo era tanto uma propriedade como uma instituicao social.
Brancaglion acentua que para ter o titulo eram necessarios trés requisitos:

- exercer uma funcéo que lhe desse acesso ao artesanato, que no
Egito farabnico era monopdlio do estado, e aos meios necessarios
para pagar os artesdos e 0s operarios responsaveis pela constru¢ao
e decoracéao de sua tumba.

- uma progenitura que se encarrega do culto funerario, o que
demandaria bens suficientes para se fazer um legado testamentario
capaz de suprir e realizar todas as ceriménias e rituais funerarios.

- possuir uma aprovacao publica, um lugar bem assegurado na
memoria e na apreciagdo social (BRANCAGLION, 2004, p. 17).

Em todos os casos, como a Vila de Deir el-Medina néo era necessariamente
uma necropole, ndo podemos afirmar que estas condicbes poderiam ser aplicadas

aos seus habitantes. Partido do principio que os proprios moradores tinham o oficio
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de construir e decorar as tumbas de Tebas, eram eles que realizavam estas
construcdes, podendo usufruir de seus oficios livremente.

Dentro das tumbas eram colocados papiros com os encantamentos para a vida
apos a morte. No Reino Antigo, esses encantamentos estavam registrados nas
paredes das Piramides, j& no Reino Médio, os encantamentos eram registrados por
meio das pinturas dos sarcofagos. A partir do Reino Novo, vemos uma mudanca na
forma como a literatura funeraria é registrada, agora em papiros colocados na tumba
dos mortos.

O Livro Dos Mortos??, ou o titulo original Livro Para Sair a Luz do Dia é uma
colecdo de papiros provenientes dos vestigios arqueoldgicos encontrados nas tumbas
deste contexto. Os encantamentos registrados destes papiros tinham como objetivo
proporcionar aos falecidos toda a movimentacdo que ele necessitaria para poder sair
de sua tumba e voltar durante a noite.

O “Livro dos Mortos” tem como fungao dar ao morto os meios de obter
trés condi¢cdes basicas para a sua sobrevivéncia no Mundo dos
Mortos: as preces dedicadas as grandes divindades, a identificagdo do
morto com os deuses e as forcas divinas e o dominio dessas forcas
por meio do conhecimento de seus nomes secretos (BRANCAGLION,
2004, p. 57).

Segundo Brancaglion, foi apenas na XVIII dinastia que o Livro para Sair a Luz
do Dia se tornou uma referéncia, permanecendo paradigmatico até o periodo
ptolomaico. Brancaglion informa que o suporte material do livro é o papiro?3, porém
antes do Novo Império era raramente utilizado, por conta do seu alto valor de producao
(BRANCAGLION, 2004, p. 57). O papiro ndo era considerado um suporte exclusivo,
ja que haviam registros de encantamentos em outros materiais, como as proprias
bandagens da mumia e em estatuas ou amuletos como o escaravelho. Outros
suportes também poderiam ser usados para o registro dos encantamentos, como a

propria tumba, os sarcofagos e por vezes em estelas funerarias.

22 A denominagéo “Livro dos Mortos” foi dada pelo egiptélogo alem&o Karl Richard Lepsius (1810-1884)
apos a sua publicagdo de uma grande verséo ptolomaica do Museu de Turim, o Papiro de lufankh,
embora essa denominacéo ainda esteja em uso para definir o mais célebre livro funerario do Egito
Antigo nada tem a ver com o titulo original em egipcio “Livro para Sair a Luz do Dia”, titulo da primeira
férmula ou capitulo “Aqui comegam os capitulos para sair a luz do dia, e dos canticos em louvor e
glorificagdo e do sair glorioso no Belo Amentet e que nele entrar, que devem ser recitados no dia do
sepultamento e pelo qual o morto entrara depois de haver saido” que resume a finalidade geral da obra,
assegurar ao morto a inteira liberdade de movimento e de acéo fora da tumba (BRANCAGLION, 2004,
p.55)

23 Papiro - suas fibras unidas em folhas formavam longos rolos que eram suporte para os textos e de
onde deriva 0 nosso nome “papel”. Planta aquatica que simbolizava a fertilidade e a forga criadora. Era
a planta heraldica do Baixo Egito (BRANCAGLION, 2003, p. 120).
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Conforme Brancaglion, os rolos dos papiros tinham altura entre 30 a 40
centimetros e o seu comprimento entre 1 a 2 metros na sua forma resumida, podendo
ter entre 15 a 25 metros nas versdes mais completas. De acordo com Thiago Ribeiro,
originalmente foram contabilizados 165 encantamentos, chegando no periodo
ptolomaico ao total de 192. Destes 192 encantamentos, aproximadamente 60%
provinha da tradicao egipcia dos Textos Das Piramides e Textos Dos Sarcofagos, 40%
deste total constituiam a inovacao literaria do periodo.

Seus componentes eram tanto Encantamentos quanto as chamadas
vinhetas, as quais consistem em ilustragdes que tanto poderiam estar
relacionadas a um Encantamento quanto poderiam ser sua propria
forma de registro (em outras palavras, um Encantamento poderia ser
grafado em imagem ao invés de texto) (RIBEIRO, 2014, p. 22).

O Livro dos Mortos era produzido por meio de encomendas. A ordem dos
encantamentos ndo é necessariamente obrigatéria, pois era o dono do papiro que
escolhia quais encantamentos eram necessarios para compor o livro. Como sabemos
gue a producdo de papiros tinha um custo bastante alto é facil deduzir, pois existem
versodes de diferentes tamanhos. Quanto maior o nimero de encantamentos, maior o
custo de producéo. Ribeiro informa que por terem um alto custo de producdo os
papiros poderiam ser pré-produzidos, restando somente 0 espaco para a insercao do
nome do morto.

N&o sdo muitos 0s pontos nos quais os textos dos livros dos mortos se diferem
dos textos funerarios anteriores. Esses textos mantém a tradicdo, mas outros pontos
sao adicionados, como por exemplo o julgamento e o tribunal de Osiris. Nos Textos
Das Piramides e dos Sarcéfagos, temos a mengédo de um tribunal, porém este muda
de significado a partir do Reino Novo. O primeiro esta relacionado ao julgamento
daqueles que fizeram algum mal em vida para o falecido, ja no do Livro Dos Mortos,
o tribunal se torna mais central, o falecido € julgado pelos seus atos, e apenas
receberd a vida eterna caso passe pelo julgamento a partir das normas de Maat.

Apéds a morte do individuo e ele ter passado por todos os rituais funebres, o
morto iria ao Duat, 0 mundo dos mortos do Egito. Conduzido por Anubis e munido dos
encantamentos de protecdo depositados na sua tumba, iriam percorrer o Duat até
chegar ao tribunal dos deuses. Esse caminho deveria ser protegido por algum/alguns
encantamento/os, ja que ndo era seguro, pois poderia ser habitado por seres que

tentariam roubar o seu coracao-ib.
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O julgamento aconteceria na Sala das Duas Maats onde o coragao-ib ndo
funcionava apenas como centro das emocdes, mas servia como uma forma de
registrar as acdes cometidas em vida. Era pesado na Balanca de Maat comparado a
pena da justica. Se o ib fosse mais leve que a pena, o falecido poderia ir ao mundo
dos mortos desfrutar da sua eternidade. Porém, ao se deparar com um ib mais pesado
gue a pena da deusa, o coracdo seria devorado pela deidade hibrida Ammut. Esta
divindade era a juncéo dos trés animais mais temidos pelos egipcios: o crocodilo, o
ledo e o hipopdtamo, considerados devoradores de humanos. Uma vez que o coracao
seja consumido pela deusa, o individuo deixaria de existir imediatamente, ndo

conseguindo cumprir com seu destino péstumo (RIBEIRO, 2014, p. 69).

3.1.2 Analise do Livro dos Mortos

No Papiro de Ani, também conhecido como o livro dos mortos de Ani, podemos
ver a representacao imageética do julgamento. O papiro se refere ao escriba homoénimo
gue viveu durante a XIX dinastia, durante o reinado de Ramsés Il (1298- 1235 aEC.).
O Papiro de Ani foi encontrado na necrépole de Tebas e adquirido pelo egiptdlogo
Inglés Wallis Budge, que até entdo era o curador do museu Britanico.

Ani foi um escriba real associado ao culto de Osiris na cidade de Abydos. O
seu livro dos mortos se destaca pela alta qualidade de fabricagédo e imagens, além do
tamanho, chegando a 24 metros. Segundo Antonio Brancaglion Junior em seu livro
Arte e Arqueologia Do Egito Antigo | (2005, p. 5) os egipcios ao dar forma a alguma
matéria ndo consideravam especificamente a estética. Os fundamentos artisticos se
situavam nas esferas religiosas tanto nas crencgas da religido funeraria, como na
crencga nos deuses. A representacao de divindades no papiro de encantamentos, ndo
era apenas estética, invocando a protecdo das divindades em sua jornada pelo Duat.
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Figura 2: O Julgamento de Osiris. Cortesia: © Trustees of the British Museum.

Nas duas vinhetas do papiro de Ani acima, a primeira numero trés e a segunda
namero quatro, que podem ser encontradas no Museu BritAnico, temos a clara
representacédo do julgamento e o destino péstumo de Osiris. No primeiro papiro a cena
representa a pesagem do ib juntamente com a pena de Maat, demonstrando que o
morto ali representado podera seguir livremente seu destino péstumo. Na cena central
temos a presenca de Anubis ajustando a balanca para a pesagem do coracao; ao seu
lado esta o morto-Ani, personagem central do papiro. Atras de Ani, esta sua esposa,
Tutu, ambos curvados em sinal de respeito aos deuses. Acima do morto-Ani esta o
seu Ba, representado com o corpo de ibis e a cabe¢a humana. Na parte de cima do
papiro temos a presenca de varios deuses que ali estariam representado os juizes do
julgamento, entre eles da esquerda para a direita: Ra-Horakhty, Atum, Shu, Tefnut,

Geb, Nut, isis ao lado de Néftis, H6rus, Hathor e Hu ao lado de Sai, todas estdo
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segurando um cetro was, simbolo de poder e dominacéo. Ja na parte de Baixo temos
o deus Thot que registra o julgamento e a deusa Ammut, a devoradora de almas.

No segundo papiro temos a continuagdo do julgamento. Apds a pesagem, Ani
e sua esposa Tutu vao até a sala de Osiris, a partir de onde poderdo seguir com suas
vidas pdéstumas. A presenca de Isis e Néftis atras de Osiris representa uma das
caracteristicas mais marcantes das deusas segundo a tradicéo egipcia, a protecdo do
morto. Propositalmente Osiris € representado como um deus de pele esverdeada por
que denota a sua condi¢ao defunta e remete ao mito de seu assassinato apds o qual
o deus passou a presidir sobre o Mundo dos Mortos. Em suas méaos temos a presenca

dos insignias costumeiros que simbolizam sua soberania e dominio?*.

Figura 3: Isis e Osiris, vinheta 30. Cortesia: © Trustees of the British Museum.

A vinheta acima também parte do Papiro de Ani, faz parte da vinheta nimero 30,
momento em que é narrado o encantamento CXXV. Nele temos a presenca de isis e

Osiris, novamente a deusa atras do deus significa a sua protecdo ao deus, a deusa

24 Cetro-Was - consiste de uma vara terminada em forquilha tendo em seu topo a cabeca de um animal
(provavelmente um canideo). Caracteristico das divindades masculinas. Simbolizava estabilidade,
poder e dominio.

Cetro-Hega ou Heqat - uma das duas insignias reais egipcias. Derivado do bastédo do pastor, em forma
de gancho, é o simbolo da realeza e do deus Osiris.

Cetro-Nekhakha - uma das duas insignias reais egipcias. Derivado de um instrumento agricola, o
flagelo, é o simbolo de autoridade associado ao deus Osiris, igualmente carregado pelo deus Min
(BLANCAGLION, 2004, p. 125).
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segura 0 amuleto Ankh que simboliza a vida. De frente aos dois esta presente uma
flor de l6tus e os netos do casal de deuses, os quatro filhos de Hérus que representam
0s vasos canopos: Imseti, Hapi, Duamutefe e Quebesenuefe?®. O encantamento narra
o morto entrando na Sala das Duas Maats, recitando a Confissdo Negativa®® perante
0s quarenta e dois deuses presentes na sala e o texto termina com o dono do papiro

chegando ao Duat, por isso a presenca desta vinheta.

Figura 4: Isis e Néftis celebrando o nascimento do sol. Cortesia: © Trustees of the

British Museum.

A vinheta nimero 2, conforme a imagem acima, representa a secao de hinos
ao deus-sol (Ra) e a Osiris. Conforme Wallis Budge, alguns hinos eram cantados
durante o dia, outros durante a noite. O papiro de Ani é o Unico suporte no qual
podemos encontrar os versos do hino a Osiris (BUDGE, 1923, p. 54). A vinheta esta
representando o disco solar apoiado no amuleto Ankh, que se ergue na montanha do

Sol Nascente saindo do Pilar Djed?’, o bastéo que representa Osiris. Acima na vinheta

25 Os egipcios compreenderam, desde muito cedo, que a decomposicéo do corpo comecava pelas
visceras e decidiram, portanto, retira-las através de uma incisédo do lado esquerdo do abddmen.
Entretanto, preocupados em manter a integridade do morto, ndo se desfaziam desses 6rgéos, mas
secavam e individualmente enfaixavam-nos em linho sepultando-os, na tumba, proximos a mdmia em
vasos denominados “Canopos”, termo criado no século XIX pelos antiquarios os mais antigos datando
da IV Dinastia, e sempre em nimero de quatro (BLANCAGLION, 2004, p. 125).

%6 A Confissdo Negativa, € uma declaragdo pronunciada pelo morto para declarar a sua inocéncia
atestando que ndo cometeu nenhum delito que contrarie das exigéncias de Maat (BLANCAGLION,
2004, p. 41).

27 Djed ou Pilar-Djed - objeto enigmatico identificado com a coluna vertebral de Osiris, mas também
associado a Ptah e Sokar. A sua existéncia remonta ao Periodo Prédinastico. A ceriménia de “Erecao
do Pilar-Djed”, simbolizando a ressurreicdo do deus era um ponto importante dos festivais de Abidos.
Simboliza a estabilidade e a permanéncia. Usado como amuleto e motivo decorativo (BLANCAGLION,
2004, p. 125).
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podemos ver os babuinos que cantam e celebram louvores ao deus que nasce todas
as manhas. Como apresentamos anteriormente, nos outros textos da tradicao
funeraria Isis representa a aurora e Néftis o crepUsculo. Aqui além desta

representacdo, as duas estao celebrando o nascimento diario do sol.

Trustees of the British Museum.

A vinheta numero 7, comporta o encantamento niumero XVII, segundo Wallis
Budge este é um dos capitulos mais valiosos do Livro dos Mortos, pois contendo a
exposicdo das doutrinas que se suponham as esséncias do falecido?®. Este
encantamento foi escrito pelos sacerdotes de Heliopolis e representava as suas
opinides a respeito da natureza dos deuses (BUDGE, 1923, p. 54). Mais uma vez nos
deparamos com a tradicdo do Reino Antigo e dos Textos das Piramides, desta vez
representada de forma imagética: isis e Néftis voltam a ser representadas na forma
de milhafres e, consequentemente, assumem a funcdo de carpideiras, uma a frente
de Osiris e outra atras, protegendo, vigiando e lamentando o deus assassinado. Na
vinheta podemos identificar as deusas com os seus principais hierdglifos, isis
representada pelo trono e Néftis com a tigela. Osiris esta4 posto em seu sarcéfago e
embaixo do deus podemos identificar os seus vasos canopos.

Com o Livro dos Mortos, podemos finalizar a sequéncia tradicional dos textos
da literatura funeraria, que nos traz claras herancas dos primeiros textos estudados
neste trabalho. Ainda presentes nos textos, Isis e Néftis aparecem juntas, agora de
forma imagética mas com as mesmas representacdes que figuram nos documentos

textuais, as deusas protegem seu irmdo, ali representando o proprio dono do papiro,

28 Cf. Capitulo 2.
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também ha a representacdo das deusas protegendo Horus, como pode ser observado
no capitulo XVIII.

...Hérus, vingador de seu pai, 0 seu sair € 0 seu nascer. As plumas
sobre a sua cabeca s&o Isis e Néftis quando se adiantam para colocar-
se ali, como suas protetoras, e fornecem o de que sua cabeca carece,
ou (como outros dizem), Elas sdo os dois uraei®® excessivamente
grandes que estdo sobre a cabecga de seu pai Tem, ou (como outros
dizem), os olhos dele sdo as duas plumas que estdo sobre a sua
cabeca (Livro dos Mortos, Capitulo XVIII).

A passagem anterior retrata o mito de isis e Osiris e a representacéo da criacio
que Isis e Néftis proporcionaram a Horus, retrata a heranca de que Horus nasceu para
restaurar a ordem cosmica e vingar a morte de seu pai. O Livro dos Mortos nos
redireciona a tradicdo milenar e nos mostra como esse culto se prolongou no tempo,
perpetuando sua narrativa desde o texto até as representacdes pictéricas quase sem
alteracOes apesar da diferenca de suportes e outras particularidades.

Diferente dos periodos anteriores, os textos analisados a seguir mudaram o
rumo da narrativa e fizeram da deusa mais que uma coadjuvante, representando-a
como a protagonista a Grande Senhora da Magia. Vimos que até esse momento isis
nao detinha esse poder, mas é a partir do Reino Novo que as suas singularidades sao

deixadas em evidéncia.

3.2 Andlise dos Papiros e Estelas do Reino Novo

Antes de iniciar as analises dos textos da literatura do Novo Império,
acreditamos ser importante citar um texto que, por mais que néo tenha a datacao que
este capitulo propde, o seu contetdo provém da tradicdo do Reino Novo. A Estela de
Matternich foi encontrada na cidade de Alexandria no inicio do século XIX e doada ao
principe de Matternich, que a conservou em seu palacio na Boémia. Atualmente a
estela intacta esta preservada no acervo do New York Metropolitan Museum of Art. A
estela tem a datag&o do reinado de Nactanebo II, da XXX dinastia (380 — 343 aEC).

O motivo pelo qual achamos pertinente citar esta estela se da pelo seu carater
curativo, contendo diversas formulas magicas contra doencas. O contetdo da estela
pode ser dividido em duas partes: a primeira com o titulo Isis e os Sete Escorpides e
a segunda intitulada A cura de Hérus.

29 A palavra se refere a cobra (naja) protetora do diadema real. Na fronte do farad, protegia-o e
simbolizavam o poder real.
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A narrativa da primeira parte se passa no momento em que Isis ja deu a luz a
Horus e esta sendo perseguida por Seth nos pantanos de Quémis, com a protecao de
sete escorpifes. Em determinado momento nesta fuga, isis chega a uma aldeia e 1a
pede abrigo a uma senhora que Ihe negou ajuda. Um de seus escorpides se sente
revoltado e pica o filho desta senhora. O grande ponto que podemos destacar desta
narrativa dramatica € a deusa se sentindo compadecida, compelida a curar o filho da
mesma mulher que Ihe negou ajuda. Porém mesmo com esse momento bondoso da
deusa, a histéria passa por uma reviravolta, onde isis faz a senhora perder toda a
fortuna e redireciona a outra mulher, que quase néo tinha o que comer e mesmo assim
lhe ajudou. Tanto a cura, como o lado malvado de isis sdo claras herancas do Reino
Novo. Vamos ver essa personalidade inédita da deusa, ainda neste capitulo.

A segunda parte da narrativa se passa ainda durante a fuga de Isis e Hérus nos
pantanos de Quémis, porém neste segundo momento, isis se descuida da prote¢io
de Horus o deixando sozinho. Seth se aproveita e desvirtua um dos escorpides,
fazendo com que o recém-nascido Hoérus seja picado. Os moradores daquele pantano
vdo em direcdo ao pequeno bebé porém ndo sabem como curar a crianga. Isis
desesperada clama aos deuses que estdo atravessando a barca de Ra por alguma
ajuda e o deus Thot Ihe é envidado. isis cura o filho com a recitacdo dos versos de. O
objetivo da estela seria tanto mostrar como Thot registrou as formulas que poderiam
curar qualquer humano como testemunhar os poderes magicos da deusa Isis.

A ordem escolhida para analise dos textos néo é cronologicamente datada e
sim uma ordem do proprio mito de isis e Osiris. Ao se tratar de textos que se passam
no mesmo periodo faradnico, ndo seria necessario seguir uma cronologia, ja que

todos eles séo partes de uma mesma tradicao.

3.2.1 A Contenda entre HoOrus e Seth

A Contenda entre Horus e Seth é um texto que pode ser encontrado no Papiro
Chester Beatty |, atualmente em uma colecéo privada de Londres. O texto é produzido
na XX Dinastia, mais precisamente do reinado de Ramesseés V (1147 — 1143 aEC).
Neste trabalho utilizamos a traducdo de Emanuel de Araudjo (1999), em seu livro
Escrito Para a Eternidade: A literatura no Egito faradnico.

A interpretacdo da narrativa mitolégica de Hérus e Set ndo tem sido
consensual e ao longo do tempo o relato tem-se prestado a multiplas
analises e percepcdes e tém-se acumulado varias explicacdes
(moralistas, historicistas, psicoanaliticas freudianas, estruturalistas,
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pos-estruturalistas...) que perfilham ou enfatizam ora uma perspectiva
mais literaria ora uma dimensdo mais mitica. As diversas operacdes
interpretativas, complementares ou contraditérias, ora se fixam na
finalidade imediata inerente a composicao do texto, ora apontam para
a sua légica interna e para o sentido organizador subjacente ao relato
(SALES, 2015, p. 699)

Segundo José Sales, essa narrativa € uma das maiores e mais preservadas
que chegaram até nés. Ela faz parte de um dos momentos do ciclo Osiriano e trata de
forma detalhada a disputa de um tio e um sobrinho do pante&o egipcio heliopolitano.

Esta histdria se passa durante a luta entre Hérus e Seth que estaria durando
mais de oitenta anos. O tema principal do texto é para decidir qual dos dois deuses
ird assumir o posto de Osiris, que até entdo € o deus do Duat. Toda a trama envolve
em provar qual dos dois € o legitimo herdeiro.

A narrativa comeca com todos os deuses da Enéada cansados da briga desses
dois deuses. O deus Shu sugere que HoOrus assuma o trono e este € o primeiro
momento em que Isis aparece na histéria. “Isis entdo da um grande grito de alegria.
Ela esta em pé diante do senhor de tudo” (A Contenda Entre Hérus E Seth).

Em determinado momento da trama, Seth convence a Enéada que ele seria 0
melhor e o mais forte deus, portanto, ele deveria assumir o lugar de Osiris. A Enéada
concorda com ele, porém Horus aparece protestando. Nestes textos, Isis atua
constantemente a favor de Horus, ja que o deus é tanto seu filho, como o filho legitimo
de Osiris. Podemos destacar do texto varios momentos onde [sis e a sua associa¢&o
materna sé@o deixadas em evidéncia: “Hérus, filho de Isis: Ndo é justo que eu seja
despojado perante a Enéada e ludibriado sobre a funcdo de meu pai Osiris!” (A
Contenda Entre Horus E Seth).

Apos o protesto de Horus, isis se revolta contra a Enéada, a favor de seu filho
dizendo:

isis: Tao certo como vive minha mée, a deusa Neit, e como Ptah-Ta-
tienen vive, o de plumas altas que verga os chifres dos deuses, essas
guestbes serdo apresentadas a Atum, o grande principe de Heliépolis,
e a Khépri sua barca!

Enéada a Isis: Acalma-te! A justica serda dada a quem estiver certo.
Tudo ser4 feito como dizes (A Contenda Entre Horus E Seth).

Por conta da constante intromissdo de Isis no julgamento, a favor de Horus,

Seth se recusa a discutir no tribunal enquanto a deusa estiver nele. Tendo em vista
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que Isis consegue convencer a todos quando se mostra presente, Seth sente que se
a deusa continuar contra ele, Hérus ganhara a contenda.

Pa-Ra-Hor-Akhti [ao tribunal] - Cruzem [o rio] até a ilha do Meio e
julguem-nos ali. [E a caminho] digam a Anty, o barqueiro. "N&o
atravesses nenhuma mulher que se parega com isis”.

A Enéada cruza [o rio] para a ilha do Meio e [ali] todos se sentam para
comer pao.

[Enquanto isso] Isis chega [& margem] e aborda o barqueiro Anty,
sentado préximo a seu barco. Ela transforma-se numa mulher
encurvada e traz um pequeno anel de ouro ha mao (A Contenda Entre
Hérus E Seth)

A Enéada informa ao barqueiro que Isis é a Gnica que n&o pode atravessar para
a ilha do Meio. isis durante a narrativa negocia com véarios personagens, além de
armar para eles a fim de conseguir atingir os seus objetivos.

isis a Anty: Vim a ti para que [me] leves a ilha do Meio. Estou com este
pote de farinha para o0 menino que esta atras do gado na ilha do Meio.
[Ele esta Ia] ha cinco dias e deve estar com fome.

Anty a isis: Foi-me ordenado para néo atravessar [o rio com] nenhuma
mulher.

isis a Anty: [Mas] foi sobre isis que isso te foi ordenado.

Anty a isis: O que me daras para eu te levar a ilha do Meio?

isis a Anty: Eu te darei este bolo.

Anty a Isis: Que é para mim teu bolo? Deverei levar-te a ilha do Meio
qguando me foi ordenado "barqueiro, ndo atravesses nenhuma mulher”,
em troca de teu bolo?

isis a Anty: Eu te darei o anel de ouro em <minha> méao.

Anty a sis: D4-me o anel de ouro (A Contenda Entre Horus E Seth).

isis da ao barqueiro o seu anel e ele a leva até a Ilha do Meio. Durante a viagem,
Isis ainda seguindo o raciocinio para enganar alguns personagens da narrativa, usa
de sua magia para se transformar em uma bela jovem que os deuses que se
encontram na llha ndo conhecessem, fazendo Seth sentir atragéo pela moga.

[Set a isis]: Estou aqui contigo, moca formosa!

isis a Set: Ah, deixa-me dizer-te, meu grdo senhor! Fui mulher de um
pastor e dei-lhe um filho. Meu marido, [porém], morreu e 0 menino por
sua vez foi atras do gado de seu pai. Mas entdo chegou um estranho,
sentou-se em meu estabulo e disse assim a meu filho: "Vou surrar-te,
tomar o gado de teu pai e expulsar-te!" Foi assim que lhe falou. Agora
desejo convencer-te a defender [meu filho].

Set a Isis - Deve-se, [com efeito], dar o gado a um estranho enquanto
o filho do pai est& [presente]?

isis [ent&o] transforma-se num milhafre, voa e pousa no topo de uma
acacia. Ela chama Set.

isis a Set - Chora por ti mesmo! Disseste por tua prépria boca! Tua
prépria opinido te julgou! Que mais queres?

Entdo ele comega a chorar. Volta a Pa-Ra-Hor-akhti e [continua] a
chorar (A Contenda Entre Hérus E Seth).
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Vale ressaltar que, de acordo com Emanuel Araujo, a contenda entre Horus e
Seth, mesmo sendo um texto classificado como draméatico e possuir caracteristicas
teatrais, ressalta cenas caracteristicamente humoristicas, além de trazer sentimentos
puramente humanos aos deuses e criar parédias de diversas situacbes. Aradjo
continua dizendo que o vocabulario proximo do cotidiano e os variados estere6tipos
apontam que a recitacdo deste texto poderia ser destinada a plateias nao refinadas
intelectualmente (ARAUJO, 1999, p. 152).

Seth acusa Isis de ser uma mulher perversa e ter o colocado contra ele mesmo,
indo dedura-la para outros deuses. Ja que a sua resposta estaria indo contra os seus
préprios atos. Seth e HOrus entram novamente em uma briga, dessa vez uma luta
dentro do mar. Essa cena caracteriza bem a associacdo maternal da deusa,
mostrando a protec&o familiar de isis.

Eles mergulham juntos. isis senta-se chorando.

isis: Set matara Horus, o meu filho!

Ela pega uma grande quantidade de fio e faz uma corda. [Em seguida]
Toma um deben de cobre e funde-o em um arpdo. Amarra-o a corda
e o lan¢a na agua, no ponto onde Horus e Set mergulharam. Mas o
arpéo perfura o corpo de seu filho Hérus. Entdo Horus da um grito.
Hoérus: Acode-me, [minha] mée isis minha mée! Ordena a teu arp&o
saia de mim! Eu sou Hérus, o filho de isis!

Entéo Isis solta um grito.

isis a0 arpdo: Solta-o! Ele é o meu filho Hérus, o meu filho!

O arpdo desprende-se dele. Entédo ela o lanca de novo na agua e
perfura o corpo de Set (A Contenda Entre Horus E Seth).

Seth ao ser atingido por isis, clama a deusa, deixando claro a associa¢éo dos
dois como irmaos e o fato de terem dividido o mesmo ventre.

Set a Isis, gritando: Que fiz contra ti minha irma isis? Ordena a teu
arpéo que saia de mim! Sou teu irmao, [nascido] da mesma mée, 0
Isis!

Ela sente muita pena dele, que continua a implorar.

Gostas mais de um estranho que de teu irmao Set, nascido da mesma
mae?

isis a0 arp&o: Solta-o! Ele é o irm&o de Isis, nascido da mesma mae!
[Foi ele] que perfuraste! (A Contenda Entre Hoérus E Seth).

Aqui, temos mais um momento humoristico da trama, pois HOrus se revolta
contra a prépria mée e lhe corta a cabeca, por ter se compadecido do seu inimigo. A

parte humoristica é o0 momento em que Isis, sem cabeca e transformada em estatua
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chega a Enéada. Aqui podemos reforcar mais uma vez como a deusa € sempre
associada a maternidade.

PA-RA-HOR-AKHTI a Tot - Quem ¢ aquela que chega sem a cabeca?
TOT a Pa-Ra-Hor-akhti Meu bom senhor, é Isis, a Grande, a mae
divina. Seu filho Horus cortou-lhe a cabeca.

Entdo Pa-RaHor-akhti da um grito.

PA-RA-HOR-AKHTI & Enéada - Vamos, apressemo-nos em puni-lo
com severidade! (A CONTENDA ENTRE HORUS E SETH).

Hérus foge para as montanhas e sofre uma armadilha de Seth. Aqui ocorre a
famosa passagem na qual Seth arranca os olhos de Horus, porém Hathor aparece e
cura o deus com leite. Essa luta ja estaria durando oitenta anos e o0s juizes, os deuses
da Enéada, ndo suportavam mais a demora para decidir o sucessor, por isso eles
imploram por uma trégua. Seth convida Horus para passar um dia feliz em sua casa,
e 0 sobrinho aceita. Este € um momento da narrativa bastante peculiar e considerado
por alguns leitores como impréprio ou indecente. Ja que temos presente uma cena de
homoerotismo explicita.

Ao anoitecer prepara-se uma cama para eles e deitam-se juntos. De
noite, Set fica com o pénis ereto e penetra-o nas coxas de Hoérus.
Entdo HOrus pde suas maos entre as coxas e colhe o esperma de Set.
Em seguida Horus vai contar [0 sucedido] & sua mée sis.

[Horus a Isis]: Vem, minha mae isis, vem e vé o que Set me fez!

Ele abre a mdo e mostra-lhe o esperma de Set. Ela d4 um grito,
apanha sua faca, corta a mao [de Horus] e lanca-a ha agua. Entéo faz
nova mao para ele. E ela pega uma por¢éo de ungtiento perfumado e
passa-0 no pénis de Hérus. Ela faz [assim] com que [0 pénis] fique
ereto, coloca-o sobre um pote e [ao ejacular] deixa seu esperma
escorrer ali. Pela manhi isis vai com o esperma de Horus a horta de
Set (A Contenda Entre Horus E Seth).

Por mais que no paragrafo acima tenhamos descrito uma cena sobre um ato
homossexual, Brancaglion nés diz que este ndo é um termo correto que possa ser
usado quando nos referimos ao Antigo Egito ja que sdo constru¢cdes modernas do
século XIX. Ainda segundo o egiptdlogo: “No caso do Papiro Chester Beatty I, a
homossexualidade ndo se da pelo desejo sexual, mas pelo exercicio do poder de
subjugar o seu adversario” (BRANCAGLION, 2011, p. 70). A intencdo de Seth era
puramente de humilhac&o do inimigo e de isis também.

Temos mais uma vez a representacao da deusa ardilosa que beneficiara Horus

em tudo que puder. isis joga o esperma de seu filho na horta de Seth para que ele se
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alimente e seja humilhado, voltando ao que diziamos no paragrafo anterior que essa
humilhacéo é voltada para aquele que recebe a penetracao.

Seth leva Hérus até o tribunal para que sejam julgados quanto ao ato
homossexual e mais uma vez, temos a caracteristica humoristica do texto: Thot
conversa com o esperma de Horus, que se encontra dentro de Seth, levando a todos
no tribunal a entender que a humilhacao partira de Horus.

J& para finalizar a narrativa, os juizes da Enéada decidem finalmente perguntar
para Osiris quem deveria assumir o0 seu cargo. Osiris obviamente possesso, pois hdo
deveria haver discussao quanto a seu sucessor, diz que o Unico que pode assumir o
seu lugar € Hoérus. Um fator interessante para a histéria € que Seth nao resiste ao
julgamento apds a Enéada decidir que Horus é o legitimo herdeiro. O texto entdo se
finaliza com Isis proclamando a todos que seu filho finalmente ascendeu como
soberano.

Isis - Hérus ascendeu como soberano, <v.p.s3.>,

A Enéada esta em festa, o céu em alegria!

Apanham guirlandas ao ver Hérus, o filho de Isis,

Ascender como grande soberano do Egito, v.p.s.!

O coracao dos deuses da Enéada exulta,

Todo o pais se regozija,

Quando veem que a Hérus, o filho de Isis,

Foi transmitida a fun¢éo de seu pai Osiris, senhor de Busiris!
(A Contenda Entre Horus E Seth).

Em a contenda de Hoérus e Seth, Isis a todo momento favorece Hérus, pois
como mae, ela deve ajudar o filho a cumprir 0 seu objetivo. Outro fator em evidéncia
€ a principal esséncia da deusa, a de trono do Egito.

Essa € a caracteristica que mais se mantém da deusa, € uma esséncia que nao
muda e mesmo que a caracteristica de auxiliar na ordem cosmica ndo esteja
explicitamente citada no texto, é visivel quando a deusa arma diversas maneiras para
sempre favorecer Horus. O texto finaliza com um colofao, que diz: “O texto chegou a
bom termo (e ao seu fim) em Tebas, lugar da verdade”. Esse final com a formula iu —
f pu (este chegou ao fim) € bem comum em textos faradnicos, tendo em alguns deles
até mesmo ameacgas como por exemplo: “quem falar mal deste escrito, Thot lhe sera
adversario” (ARAUJO, 1999, p. 31).

30 Vida, prosperidade, saude: formula abreviada (Ankh, udja, seneb) de possa ele viver, ser prospero,
ser saudavel (ou forte e sadio), apanagio do rei e de pessoas protegidas pelos deuses (ARAUJO, 1999,
p. 426).
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3.2.2 A Lenda de isis e Ra

O proximo texto datado da XIX Dinastia, esta registrado em dois papiros, um
gue provém do Baixo Egito, em sua versado integral, atualmente parte do acervo do
Museu Egipcio de Turim, registrado com o nome Papiro de Turim 1993 e o outro,
oriundo de Tebas, Alto Egito, registrado como Papiro Chester Beatty Xl, ele conta a
histéria de Isis e Ra. Para a andlise das representacdes de isis, usaremos a verséo
em portugués de Luis Manuel Araujo registrada em seu livro Mitos e Lendas do Antigo
Egito (2005).

O texto intercalado as férmulas magicas nos parece ser um texto bastante
conhecido, tanto pelo valor literario como pelo valor magico de cura. Estas férmulas
estariam destinadas a pessoas envenenadas no caso de picadas de serpentes ou
escorpides. Outro ponto importante que podemos citar do texto € a afirmacao de como
um nome pode ser importante para os egipcios e todo o simbolismo que ele pode
carregar.

A partir do texto podemos perceber uma representacdo de isis que até o
Periodo Novo ndo era possivel identificar, visto que, neste momento Isis ndo é
somente poderosa tanto nos dominios da cura e protecdo, como nos artificios da
magia. A deusa é retratada com uma caracteristica oposta a tudo que a tradicdo até
aqui havia nos mostrado. E provavel que este texto tenha influenciado de certa forma
a estela de Matternich, pressuposto que ambos os textos sao voltados para a cura,
porém a narrativa aqui € divergente da narrativa da estela anterior.

A narrativa se inicia com a apresentacdo dos personagens, introduzindo Ra e
a criacdo do mundo, além dos variados nomes que 0 deus possui e entre esses,
nomes que até mesmo outros deuses nao conheciam.

isis é introduzida no texto como uma deusa que nutria bastante inveja de Ra e
sua onipoténcia. Segundo a narrativa, a deusa havia assumido uma forma humana e
se tornando bastante persuasiva e habil no uso das palavras. Até entédo, a deusa néo
havia se introduzido nas narrativas anteriores com estas caracteristicas. Podemos
dizer que esta representacao da deusa € inédita neste contexto. Outra caracteristica
inédita se apresenta neste momento:

isis, porém, sentiu grande inveja da omnipoténcia de Ré. Tinha
assumido a forma de uma mulher e tornara-se extremamente
persuasiva e muito habil no uso das palavras.

Infelizmente, criara antipatia pela humanidade e voltara inteiramente o
seu interesse para os milhdes de deuses e para as miriades de formas
divinas nos céus. Comecou entdo a pensar em como seria possivel
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usurpar o poder de Ré e assim tornar-se senhora do céu e da terra no
lugar dele (Isis e Ra).

A narrativa insere a deusa como invejosa e com um objetivo fatil de conseguir
toda a magia de Ra para ser considerada a deusa mais poderosa entre todos 0s
deuses. Para que ela pudesse conseguir usurpar o poder de R&, pensou em uma
maneira que pudesse chegar até o seu objetivo: descobrir o nome secreto do deus.
Ra é o deus responséavel por cruzar os céus todos os dias na barca de ouro. Na
narrativa, ele é citado como um velho e pela idade chegava a babar no chéo.

Certa vez, ao passar, deixou cair saliva no chao, e isis que vinha atras
dele pegou um pouco da saliva misturada com a terra em que havia
caido. Com esses materiais, fez uma espécie de argila e com ela
modelou uma serpente em forma de seta. Enquanto a serpente estava
em sua mao, ela permanecia sem vida e, dessa forma, isis colocou-a
num sitio por onde Ré passaria na sua jornada diaria através da terra
(Isis e R4).

isis usa sua magia juntamente com a de R4, que ela obteve com a saliva do
deus, para criar uma cobra e montar a armadilha para ele. R4 é picado pela cobra e o
forte veneno o consome, fazendo o deus cair ao chéo e convulsionar.

Deixou-se cair ao chdo, aterrorizado, convulsionado pelos espasmos
de dor que lhe sacudiam o corpo. Era um espectaculo aflitivo, e ele
ndo parecia mais o grande deus, senhor de toda a criacdo. Durante
algum tempo, Ré ficou inteiramente indefeso sem poder fazer coisa
alguma para indicar o que estava a acontecer-lhe. Mas dentro em
pouco conseguiu concentrar energia bastante para gritar para aqueles
gue o cercavam: «Vinde para perto de mim, todos vés que fostes
criados dos meus membros, todos 0s que nascestes de mim, e eu direi
0 que me aconteceu. » (isis e R4).

Ra acredita que nenhum deus que o acompanha na barca seria capaz de
tamanha afronta, e tenta se lembrar de todos os deuses que ja estiveram com ele e
suas linhagens. R4 ndo sabe exatamente o que Ihe aconteceu, pois ele ndo chegou a
ver a cobra. Sentindo que talvez pudesse morrer, ele pede para que chamem seus
filhos e em especial, alguém que seja entendedor de magia, que pudesse curé-lo.

Os filhos de Ra apareceram preparados para chorar o pai, mas entre
eles estava [sis, e ela chegou equipada com a sua magia e com a boca
pronta a ministrar o sopro da vida. Com seus encantamentos e
férmulas, ela poderia afastar todos os males e fazer reviver os mortos.
Disse entdo a Ré: «O que é que esta sucedendo, meu pai? Alguma
serpente te injectou veneno? Alguma das criaturas que criaste
levantou a cabeca contra ti? Nao ha duvida de que isso pode ser
destruido com o tipo certo de encantamento Util. Se tu quiseres, posso
acabar com isso. » Em resposta, Ré explicou como tinha saido para
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ver as terras que criara e como fora mordido por alguma coisa que nao
tinha visto (Isis e R4).

A deusa que aqui ja era entendedora da magia, se pronuncia falsamente

preocupada com o deus, lhe perguntando o que havia acontecido. Ra, que ndo sabe

0 que a deusa fez, Ihe conta todos os sintomas do veneno impregnado em seu corpo.

«Diz-me o teu nome», disse Isis.

«Sou o criador do céu e da terra», respondeu Ré. «Juntei as
montanhas e criei as aguas. Sou o grande procriador. Fiz o céu e
estabeleci os horizontes do Nascente e do Poente, nos quais coloquei
gloriosamente os deuses. Quando os meus olhos estdo abertos, ha
luz, e quando se fecham, ha trevas. Quando dou ordem, a cheia do
Nilo sobe. O meu nome, os deuses ndo o sabem. Inventei o tempo e
estabeleci os festivais do ano. Criei o fogo da vida mediante o qual se
fazem todas as obras. Ao amanhecer sou Khepri, ao meio-dia, Ré, e
ao entardecer, Atum. »

Esta declara¢do de Ré de nada serviu, pois 0 veneno ainda Ihe corria
pelo corpo.

«Tudo isso esta muito bem», respondeu Isis, «mas ndo me disseste
realmente o teu nome. Se me disseres, tirar-te-ei o veneno do corpo.
Quem me revelar o seu nome vivera. » (Isis e Ra).

Podemos aqui relembrar o que ja foi dito no capitulo dois sobre o nome. Este

gue € uma esséncia do ser, pode ser muito poderoso quanto ao seu significado.

Segundo Araujo (1999), quando se descobre o nome de algo ou alguém da-se ao

operador todo o poder sobre o objeto anunciado: neste caso, sobre o proprio Ra. O

deus solar € conhecido por varios homes, porém 0 seu nome secreto, somente ele

tem conhecimento.

Depois de fazer essa declaragéo, Ré disse 0 seu nome secreto a Isis,
a grande magica. Logo que ficou de posse do nome, Isis tratou de
proferir um encantamento adequado para libertar o corpo de Ré do
veneno que o tolhia. Entdo o veneno deixou os membros de Ré e ele
ficou inteiramente aliviado (isis e R4).

isis descobrindo o nome de Ré& tornou-se altamente poderosa ganhando o

epiteto a Grande em Magia. Mesmo que na versao do Papiro de Turim o Unico objetivo

da deusa seja ter o poder do deus para si, na versao resumida do Chester Beatty, o

objetivo da deusa é outro. Descobrir o nome de Ra para curar Horus que havia sido

picado por um escorpido.

Em relagéo aos personagens, Horus s6 aparece nesta lenda no final,
quando Isis revela ao filho o verdadeiro nome de R4, raz&o pela qual
a deusa e o deus supremo entraram em conflito. E precisamente estes
dois sdo os verdadeiros protagonistas da historia: um R& velho,
cansado e vulneravel, com todas as fragilidades e fragilidades que
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vimos que caracterizaram a humanizacao das divindades egipcias; e
uma Isis forte, poderosa e ambiciosa em suas acdes e uma
empreendedora, que ndo hesita em enfrentar a anterior para conseguir
0 gue tanto almeja, e usar todas as artes que estdo ao seu alcance
(GARCIA, 2013, p. 312).

A humanizacao das deidades egipcias foi um dos fatores para proporcionar a
popularidade destes deuses, em especial isis. A deusa ao longo destes milénios
sofreu poucas mudancas comparado com o0 extenso tempo da historia do Egito. A
partir das fontes que foram estudadas, podemos perceber varias representacdes a
respeito da deusa. Desde a principal gravada em seu nome, a representacéo de uma
esposa ideal, uma méae que faria tudo para o seu filho, at¢é mesmo controlar a
fertilidade do solo. De todas estas representacées, Isis s6 chegou ao status de
Senhora da Magia apds ganhar popularidade no Reino Médio e protagonismo no

Reino Novo.

3.2.3 O Grande Hino a Osiris

Um dos principais motivos de isis comecar a ter mais visibilidade no Novo Reino
€ a sua forma de deusa nutriz, que intervém pela vida, que tem caracteristicas
humanas, como pode-se perceber nos papiros e estelas ja ditos, porém até este
momento Isis n&o tinha templos em seu nome, segundo Pinch:

isis, a mae de Horus, desempenha um papel dominante na magia. T&0
antiga quanto os Textos das Piramides, ela foi creditada com poderes
magicos extraordinarios que foram capazes de reverter ou prevenir o
apodrecimento do corpo de seu marido. Ela destaca-se em numerosos
encantamentos através do segundo milénio a.C. Apesar de sua
proeminéncia nos mitos e na magia, ela tendeu a desempenhar um
papel secundario nos cultos. Templos maiores nao foram dedicados a
isis antes do final do primeiro milénio a.C. Em textos magicos ela
aparece como uma deusa popular, simpatica diante dos membros
mais humildes da sociedade. De todas as divindades egipcias, ela foi
a que mais se aproximou ao tipo de sofrimento experimentado pela
maioria da humanidade (apud CASTRO, 2018, p. 21).

Para finalizar a analise das representacdes da deusa, o Ultimo texto a ser
analisado se trata do Grande Hino a Osiris, datado da XVIII Dinastia, registrado em
uma estela muito bem confeccionada que se encontra atualmente no museu do
Louvre (registro C 286).

Desde o Reino Antigo, o mito de isis e Osiris foi registrado em variados

documentos. Segundo Emanuel Araujo, a historia jamais foi narrada de forma
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coerente, exceto por Plutarco, porém este autor trouxe, inevitavelmente, sua
interpretacdo grega para o mito. Para os egiptologos, organizar de forma cronologica
o ciclo osiriano sempre foi uma tarefa dificil. O Grande Hino a Osiris € o documento
responsavel pela ajuda de organizagdo de tudo que envolve esse mistério (ARAUJO,
1999, p. 338). Mesmo que algumas partes do ciclo fiqguem subentendidas, esse hino
é 0 que chega mais perto de relatar todos os acontecimentos relativos ao mito de Isis
e Osiris.

Sua irma protege-o,

Ela desvia os inimigos,

Impede as ocasides de distlrbio

Proferindo os conjuros com sua boca,

A habil em sua lingua

Cujas férmulas (mégicas) néo falham,

Perfeita na palavra de comando.

isis, a akhet3!, protetora de seu irméo,

Busca-o sem fadiga,

Percorre em luto este pais,

N&o repousa enquanto ndo o encontrar.

Ela faz sombra (sobre ele) com as (suas) plumas,
Produz ar com suas asas,

Faz aclamacdes e junta-se a seu irmao.

Ela ergue da inércia (da morte) O-fatigado-de-coracéo,
Recebe sua semente, engendra o herdeiro,
Amamenta a crianga na soliddo de um lugar desconhecido
E a conduz (até) seu braco tornar-se forte

Na grande sala de Geb (O grande Hino a Osiris).

Esta ¢ a Isis que chega ao Novo Reino, um resultado de séculos de mudancas
nas representacdes de uma mesma divindade. No Grande Hino a Osiris, podemos ter
a percepcao de todos os textos estudados até aqui. Temos a visdo da deusa no Reino
Novo, com sua magia, temos a percepcdo da deusa protetora da familia e do
casamento, indo atras de seu marido, e lhe gerando um herdeiro. Percebemos a
preocupacdo do Reino Médio com a religido funeraria e com o processo de
mumificac&o, ao trazer Osiris de volta & vida. Por Gltimo e principalmente, isis conduz
seu filho até estar pronto para assumir o lugar de seu pai. Quando o Hino cita a grande
sala de Geb, ele esta falando da principal representacdo da deusa desde o Reino

Antigo: Isis como o trono do Egito.

31 Akhet, feminino de Akh — Uma das esséncias formativas do ser. Relativo a ser glorioso, benéfico, (til.
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CONCLUSAO

A partir dos estudos para a producao deste trabalho, percebemos que nosso
objeto nem sempre foi representado conforme a versao popularmente conhecida e
reproduzida pela tradicdo grega. isis no Reino Antigo é representada com o principal
significado que percorreu todos os milénios da histéria do Egito Antigo e além dele,
como encarnacao do trono e do poder faradnico. Esta representacdo esta presente
nao apenas no significado do seu home e na iconografia como também na tradi¢do
dos textos. Ser O trono a torna a sustentadora do cosmo. O mundo estara em ordem
se somente o verdadeiro herdeiro estiver reinando e apenas o filho da Grande Esposa
Real é o legitimo herdeiro e farao, tanto na politica como na mitologia. isis € a Grande
Esposa e a Grande Mae, dela provém a autoridade monarquica.

Além de proteger a ordem cdsmica, a deusa influenciava diretamente as
cheias do Nilo. Primeiramente pela caracteristica de deusa lunar e segundo pela
ligacdo com a estrela Sirius, representada pela deusa Sotis, vista pelos egipcios como
uma manifestacdo de Isis. Esta representacdo esta ligada a fertilidade,
consequentemente relacionada a maternidade e & amamentacao. Esta representacao
da deusa se tornou tao popular que influenciou outras deusas mae do mundo antigo,
principalmente na iconografia da mae sentada e amamentando a crianga, adotada
pela imagética crista.

No Reino Novo, isis ganhou mais forca dentro da religido funeréaria. A deusa
com caracteristicas mais humanas ganhou popularidade e importancia nos textos
literarios. Ela protegia os reis mortos desde o Reino Antigo e, a partir deste periodo,
poderia proteger aquele que necessitasse, “o fadigado de coragado”, ndo apenas
representado por Osiris, mas a qualquer individuo oprimido. Senhora da Cura, Isis
superou o maior de todos os deuses. Na iconografia segura o Ankh, o simbolo da
restauracdo da vida. E a médica divina, que mesmo sendo inferior a R4, foi sua
primeira op¢ao ao ser picado pela cobra.

isis foi representada de diversas formas ao longo da histéria, porém apenas
atingiu o seu auge a partir do Periodo Helenistico, quando os reis Ptomaicos que viram
na deusa, potencial para legitimar os seus governos. A obra De Isis e Osiris, escrita
por Plutarco no século | dEC, é uma importante fonte para a analise sobre o periodo

de sua producdo, pois contém em si, ndo apenas o relato do mito egipcio, como
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também elementos e manifestacdes culturais e sociais do contexto helenistico. A obra,
gue esta inserida no ambito das Obras Morais ou Moralia, nos conta da perspectiva
de um homem grego o mito da deusa Isis e de seu divino consorte, Osiris. Por mais
que Plutarco fosse fiel as fontes egipcias, ele ndo deixou de usar a interpretacao grega
em seu trabalho.

O De Iside et Osiride demonstra 0 comportamento que precisa ter
uma pessoa educada pela filosofia ao relacionar-se a um culto que
esta colocado fora da tradicdo religiosa grega. E somente gracas a
formacéo filosofica que € possivel colher o sentido profundo de uma
mitologia que parece tdo diferente daquela grega. De fato, trata-se de
um mito estrangeiro, absurdo e que, todavia, esconde na trama do
relato, o conceito do dualismo que somente uma interpretacdo
filoséfico-alegorica permite de atingir (SANZI, 2014, p. 267).

O periodo helénico foi caracterizado por uma busca de deuses que pudessem
controlar o seu destino, e o De Iside et Osiride foi um ponto importante para a
popularizagdo da religido egipcia no mundo helenistico-romano. Para 0s gregos,
perceber a imortalidade era apresentada na perspectiva mito consistiu num dos
principais atrativos. A questdo da permanéncia dos cultos isiacos foi a promessa de
ressurreicdo e mudanca de vida. Isis mudava a vida daqueles que eram iniciados:
seus festivais eram bastante populares e seu culto foi um ponto importante na religido
romana, sendo até mesmo considerado uma forma de ascensé&o no status social.

Podemos, entdo, concluir que a heranca da tradicdo egipcia que provinha
desde antes da unificagdo, com os primeiros registros nos Textos das PirAmides em
sequéncia nos Textos dos Sarcéfagos e O Livro dos Mortos. A religido funeréria sendo
uma das mais importantes manifestacdes religiosas dos cultos egipcios, popularizou
a deusa nos mais diversos tipos de representagcdes. Na lingua egipcia existe uma
palavra que transliterada se escreve Kheperd, e quando traduzindo literalmente
equivale a transformacdes césmicas de natureza (TRAUNECKER, 1995, p. 60).
Kheperl pode apenas ser usada para se referir a deuses, pois somente eles podem
sofrer essas transformacoes, porém sem mudar as suas esséncias. O maior exemplo
de Kheperu é o deus Ra, que se transforma durante varios momentos do dia, mas
esse termo também pode ser usado para isis. Pois mesmo sendo considerada uma
deusa de restauracdo da ordem, deusa da protecédo, do casamento, da fertilidade,
amamentacao, da cura, senhora da magia, tendo suas versdes bondosas e maléficas,
ela continua com a mesma esséncia: isis representa a autoridade méaxima da ordem

politica unitaria do Egito.
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Para finalizar, como ja haviamos citado no decorrer deste trabalho, era
comum 0s papiros terminarem com uma formula, entdo de acordo com a tradicdo

milenar dos colofées egipcios: iu-f pu nefer - este (trabalho) chegou ao fim.
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