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RESUMO

O presente trabalho discute a teologia liturgica a partir da contribuicdo da
Doutrina dos Mistérios de Odo Casel. Partindo do contexto histérico que instiga a Igreja a
busca das suas fontes, chega-se ao Movimento Litargico em que se encontra Casel. Embasado
nos mistérios cultuais pagdos, ele desenvolve sua ciéncia litirgica. Nela a Liturgia se
manifesta como “Mistério de Cristo e da Igreja”. A partir disso, fundamenta-se a proposi¢ao
central desse trabalho: a Liturgia como Mistério do Encontro entre Cristo e a Igreja no qual

cada pessoa toma parte pela configuragdo a Cristo e incorporagdo a Igreja que € seu corpo.

Palavras-chave:Casel; mistério; fato salvador; encontro; configuracdo; participacao.



ABSTRACT

The present work discusses liturgical theology from the contribution of Odo
Casel's Doctrine of the Mysteries. Starting from the historical context that urges the Church to
search for its sources, one arrives at the Liturgical Movement in which Casel finds himself.
Based on pagan cult mysteries, he develops his liturgical science. In it, the Liturgy manifests
itself as the “Mystery of Christ and of the Church”. From this, the central proposition of this
work is based: the Liturgy as the Mystery of the Encounter between Christ and the Church, in
which each person takes part in the configuration to Christ and incorporation into the Church

that is his body.

Keywords: Casel; mystery; saving fact; meeting; settings; participation.
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INTRODUCAO

A verdade expressa pela afirmacao, feita pelo Papa emérito Bento XVI, de que ao
inicio do ser cristdo hd o encontro com uma Pessoa que dd a vida um horizonte novo (Deus
Caritas Est, n. 1) é o que instiga a pesquisa que segue. Bem se sabe que esse encontro
decisivo acontece com a Pessoa de Cristo e perdura pela vida de quem fez essa experiéncia.
Ela, essa experiéncia, parece ter, na Sagrada Liturgia, a fonte na qual haure sua vitalidade e
permanéncia na vida de quem se encontrou com Jesus Cristo.

Em razdo de o elemento instigador desse empreendimento ser o encontro com
Cristo e de que a Sagrada Liturgia se orienta a esse encontro, o presente trabalho tem como
tema geral a teologia liturgica. Desse modo, a teologia litirgica compde a perspectiva da
discussdo. A pedra de toque da questdo do encontro solicita, por seu cardter cientifico, um
objeto epistemoldgico claro, qual seja: a Liturgia como encontro.

Quanto a isso, Odo Casel contribui singularmente. A partir do estudo comparativo
do culto cristdo e dos cultos pagdos, fundamenta sua Ciéncia Litargica no que t€ém em
comum: os mistérios. A Liturgia ¢ compreendida como Mistério do Culto Cristdo. Ela ¢
Mistério de Encontro. Diante disso, o problema em causa ¢ manifesto: como tal encontro
acontece, se renova e permanece na vida do homem?

O mistério ¢ a esteira do encontro que acontece na Liturgia. O fundamento desse
encontro ¢ a pessoa de Cristo com sua obra salvadora. Em razdo de seu fundamento, a
Liturgia ¢ mistério de mistérios que viabilizam o encontro com Cristo pelo culto. Em razao
disso, ela ¢ chamada Mistério do Culto.

O Mistério do Culto esta sob o cuidado da Igreja; a quem Cristo se entregou e
confiou a celebragdo do culto para que o encontro se fizesse permanentemente acessivel. Para
tomar parte na celebracdo em que se haure do encontro, cada pessoa ¢ convidada a ser
membro da Igreja, Corpo de Cristo, pela configuracdo batismal a Ele. Assim o dom do
encontro pelo Mistério Cristo se mantém vivo em cada um que assume seu lugar no culto.

Essa compreensdo, com a qual Casel ajuda, brota de sua participacdo no
Movimento Litirgico. O Movimento Litargico esta inserido no contexto eclesial recente.
Trata-se do despertar da Igreja em relagdo a si mesma, ou melhor, em relagdo a sua
identidade. Ao buscar sua identidade, a Ela volta as suas fontes e, entre outros elementos, se
vé diante de algo que lhe € tdo proprio: a Liturgia.

A Liturgia foi tomada em questdo pela reforma beneditina iniciada por Prospero

Guéranger, abade de Solesmes. Nela ele viu o lugar privilegiado da oragdo, pilar da vida
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monadstica. As abadias e mosteiros gerados do Abade de Solesmes herdaram o mesmo
interesse pela Liturgia.

Esse interesse chegou a Casel do mosteiro de Maria Laach. Incentivado por seu
abade, ele langou as bases da Ciéncia Litlrgica a partir dos elementos colhidos do seu estudo
comparativo das religides. Toda a sua teoria liturgica estd fundamentada no sentido dos
mistérios cultuais. Por isso mesmo, sua liturgia fundamental é conhecida como Doutrina dos
Mistérios.

Segundo a Doutrina dos Mistérios de Casel, o culto ¢ Mistério que consiste na
celebragcdo do Mistério de Cristo, isto ¢ celebracdo da sua pessoa e agdo salvadora. O evento
Cristo alcanga a salvacdo do homem e seu encontro com a divindade. Em razio de a iniciativa
e operacao da salvacdo serem de Deus, ele institui e ordena a celebragdo do seu Mistério
como fonte de salvagdo e encontro. Cristo constitui a Igreja, seu Corpo, e a faz guardia e
perpetuadora do dom do encontro pela celebracdo cultual do seu Mistério. Por isso, a
celebragdo desse Mistério ¢ também da Igreja.

Os que tomam lugar no culto cristao participam realmente do Mistério de Cristo,
mesmo este tendo acontecido uma vez por todas na historia da humanidade. Por isso, o culto ¢
também mistério. Assim a Sagrada Liturgia ¢ Mistério de Cristo e da Igreja.

O objetivo deste trabalho ¢ apresentar a Sagrada Liturgia como Mistério da Fé que
consiste no Mistério Fundamental de Cristo na vida da Igreja e, por ela, na vida de cada
batizado, através da celebracdo anamnética do mesmo Mistério Fundamental. Para tanto, o
tipo de pesquisa utilizado foi revisdo bibliografica. Constando como principal fonte tedrica a
obra “O mistério do culto no cristianismo” de Odo Casel. Conjuntamente a sua obra, somam-
se duas fontes de peso: Cipriano Vagaggini e Joseph Ratzinger. Vagaggini contribui, na obra
“O sentido teoldgico da liturgia”, com uma critica a proposta de Casel. Ratzinger, com a obra
“Teologia da liturgia: o fundamento sacramental da existéncia cristd”, d4 embasamento a
irrenuncidvel dimensdo antropologica que emerge da discussdo a respeito do culto. Além
dessas fontes, outras também constam, como Alberto Beckhduser, Matias Augé¢, Burkhard
Neunheuser e outros.

O método empregado ¢ o dedutivo e indutivo. Em dmbito teoldgico, fala-se do
método dedutivo como descendente, pois parte da verdade revelada a partir das suas fontes:
Escrituras e Tradi¢do. A aplicacdo do método indutivo, por sua vez, ¢ requisitada pela
dimensdo antropologica. Seu uso decorre do método empregado por Casel, a saber:

comparativo. O estabelecimento dos termos da Ciéncia Liturgica, em Casel, se da pela
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comparagdo das religides dos cultos mistéricos. Estes cultos manifestam a dimensao
antropologica que antecede ao culto e o solicita.

Quanto a estrutura do desenvolvimento, estd disposta em trés capitulos. O
primeiro capitulo, “Estdo em ti as nossas fontes”, pautado na premissa teologica de que Deus
se manifesta na historia, ¢ marcadamente histérico. Dividido em duas partes principais,
apresenta o contexto que instigou a Igreja a busca da sua identidade e o Movimento Litargico
como expressao desse acontecimento.

O segundo capitulo, “Eu te desposarei a mim... € conhecerds o senhor”, mergulha
propriamente na teologia da Liturgia. Conforme a disposicdo do método teoldgico que se
firma no dado da revelagdo, esse segundo capitulo ¢ iniciado com o testemunho da Sagrada
Escritura e da Tradigdo, na pessoa de um Padre da Igreja: Ireneu de Lyon. Seccionado em trés
pontos de discussdo, apresenta a Doutrina dos Mistérios. De sua apresentagdo, emerge, no
segundo ponto, o elemento antropologico; com o qual Ratzinger contribui. Por fim, chega-se
ao Mistério de Cristo, conteudo do Mistério do Culto.

O terceiro capitulo, “Eis o mistério da fé”, aborda como o Mistério de Cristo
constitui o Mistério da Igreja e lhe confia o Mistério do Culto como encontro nupcialno qual
cada batizado toma parte. Esse capitulo estd dividido em trés partes. A primeira trata do
encontro entre Cristo e Igreja. A segunda parte aborda o encontro configurativo com Cristo,
pelo batismo. Por fim, a proposicao feita a partir da Doutrina caseliana dos Mistérios ¢
confrontada pela critica de Vagaggini e diante dela se mantém. A tudo isso seguem as

consideragdes finais.
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1 “ESTAO EM TI AS NOSSAS FONTES” (S187,7)!

“Assim fala Ciro, rei da Pérsia: lahweh, o Deus do céu, entregou-me todos os
reinos da terra e me encarregou de construir-lhe um Templo em Jerusalém, na terra
de Juda. Todo aquele que dentre vés, pertence a seu povo, Deus esteja com ele e
suba a Jerusalém, na terra de Juda, e construa o Templo de lahweh, o Deus de Israel
- 0 Deus que reside em Jerusalém.” (Esd 1,2-3)

Por volta de 538 a.C., a Babilonia ¢ conquistada pelos persas. O opressor de Israel
¢ subjugado por Ciro. Pela ordem do rei pagdo que se dara o regresso do Povo Eleito a Cidade
de Deus e a reconstrucao de seu Templo.

O Deus, que oferece testemunho perene de Si na criagdo, desde o principio se
manifestou ao homem. Ele constituiu, de Abrado, um povo que instruiu, por meio de Moisés
e dos profetas, a fim de preparar os caminhos do Salvador: “assim preparou, através dos
tempos, o caminho ao Evangelho.”? O encontro de Israel com seu Deus acontece através da
historia com suas inerentes vicissitudes. O fato da sujei¢do da Babilonia a Pérsia e a politica
de tolerancia religiosa de Ciro foram os meios pelos quais Deus se valeu para reconduzir
Israel a sua terra ao culto do Senhor em Jerusalém. Por isso e por muito mais, Israel vé a sua
histéria como historia de Salvagao.

A Igreja, como novo Israel,? continua sendo guiada pelo seu Senhor através dos
tempos. Da mao de Deus sobre o tempo, conduzindo o seu povo a Salvagdo pela historia,
extrai-se o argumento teologico que justifica o caminho eminentemente historico deste
capitulo. Historico, porque sua pedra de toque, isto €, o elemento concreto de discussdo, se
desenrola no tempo, com suas vicissitudes, ¢ em resposta a ele. Mas, profundamente
teologico, pois desvela como Deus convocou a Igreja a sua vocagdo essencial por meio
homens que viram na Sagrada Liturgia a resposta de fé as confrontagdes do tempo.

Segue, portanto, um capitulo que, em linhas gerais, se divide em duas partes
fundamentais: o problema histérico que suscita o elemento de interesse do trabalho; e a
resposta da Igreja, que expressa o elemento primordial do trabalho, a Liturgia.

O liberalismo ¢ a vicissitude historica a que se refere acima. Caracterizado pelo

separatismo, contratualismo e dessacralizagdo da autoridade, o ideal liberal questiona a

BIBLIA DE JERUSALEM. Nova edigio, revista ¢ ampliada. 7* reimpressio Sdo Paulo: Paulus, 2011. As
referéncias biblicas deste trabalho, exceto as que aparecem em lingua original, sdo tomadas dessa tradugao.

2 CONSTITUICAO DOGMATICA DEI VERBUM SOBRE A REVELACAO DIVINA. In: Documentos do
Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965). Sao Paulo: Paulus, 1997, n. 3.

3 CONSTITUICAO DOGMATICA LUMEN GENTIUM SOBRE A IGREJA. In: Documentos do Concilio
Ecuménico Vaticano II, 1997, n. 9.
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autoridade da Igreja e com isso sua necessidade real. Instigada por essa situagdo a Igreja volta
aonde “estdo as suas fontes” e as encontra na Sagrada Liturgia.

O Retorno as Fontes acontece através do Movimento Litargico, génese da Ciéncia
Litargica. Ao tratar desse Movimento, aborda-se sua origem remota dentro da Reforma
Monéstica com Guéranger levando em consideragdo o Iluminismo e o Romantismo antes
dele. Por fim, chega-se a Casel que, com sua pesquisa de base comparativa, estabelece os
termos cientificos de discussdo e, com eles, teologicos da Liturgia.

Entre Guéranger e Casel, apresenta-se as figuras eminentes do Movimento
Litargico e suas contribuigdes. Além da importancia de sua contribuicdo pessoal, eles estdo
considerados, pois expressam o caminho do Movimento a Teologia Litirgica. Guéranger
apresenta a Liturgia como expressao da Igreja e de sua tradicdo; Mauro Wolter e seu irmao,
Placido, propde a interiorizagdo do culto eclesial; Lambert Beauduin promove a participacao
dos batizados na Liturgia, ele est4 presente na nascimento do Movimento Litrgico. Esses trés
representam a origem do Movimento. Considera-se depois Ildefonso Herwegen, sob o qual
surge a Ciéncia Litargica. Por fim, apresenta-se Casel que, como dito, estabelecendo os
termos de discussdo cientifica da Liturgia, assume definitivamente seu lugar na Teologia

Litargica.

1.1 “DESEJO, NECESSIDADE E DEVER DA IGREJA”:* O RETORNO AS FONTES

A Ciéncia Litargica tem seu lugar no Movimento Liturgico. Este, por seu turno,
estd emparelhado aos demais movimentos de Retorno as Fontes, a saber: Movimento

Patristico, Biblico, Catequético. Alberto Beckhiuser coloca da seguinte maneira:

No século XIX, mesmo que a Liturgia ainda fosse compreendida
preponderantemente como Culto publico oficial da Igreja, inicia-se o processo de
volta as Fontes. Surgem na Igreja os diversos Movimentos de retorno a Igreja
primitiva e aos Padres da Igreja, como o Movimento biblico, o Movimento
patristico, o Movimento catequético.’

Destaque seja dado, em primeiro lugar, a Igreja em relagdao ao periodo. Embora a

natureza do Movimento Litirgico ponha em evidéncia sua relagdo com a Igreja, cabe ressaltar

4 PAULO VL. Discurso do Papa Paulo VI na solene inauguragdo da 2° sessdo do Concilio Vaticano II. Roma:
Libreria Editrice Vaticana, 1963. Disponivel em:<<http://www.vatican.va/content/paul-
vi/pt/speeches/1963/documents/hf p-vi spe 19630929 concilio-vaticano-ii.html>>. Acesso em: 16.mai.2021.

S BECKHAUSER, Alberto. Liturgia. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 2019, p. 20-21.



http://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1963/documents/hf_p-vi_spe_19630929_concilio-vaticano-ii.html
http://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1963/documents/hf_p-vi_spe_19630929_concilio-vaticano-ii.html
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seu carater eclesial colocando-o em relagdo ao contexto social e histérico. A forca de retorno
as fontes constitui a resposta da Igreja a incidéncia da dindmica secular na sua relagdo com o
mundo e consequentemente em sua estrutura vigente. Disso decorre a pertinéncia de colocar o
carater eclesial do retorno as fontes, no qual se insere 0 Movimento Litargico, em relacdo ao
seu contexto.

Giacomo Martina, em sua “Historia da Igreja de Lutero aos nossos dias”, ao
abordar a relacdo entre Igreja e o Regime Liberal, demonstra precisdo de leitura quanto ao

76 ¢ “Entre tradicdo e

assunto. Ele considera: “Uma sociedade oficialmente nao-cristd
modernidade. Uma Igreja a procura de sua identidade.”’

A realidade socio politica do século XIX anela e empenha suas forgas pelo ideal
liberal. No que toca a religido, e de modo especial a Igreja, os principios da sociedade liberal
sdo diametralmente opostos aos lacos que a uniam com o Estado, conforme acontecia no
“antigo regime”.® Afirma-se o “separatismo” cuja ideia central “poderia ser resumida nestas
palavras: a ordem politico-civil-temporal e a ordem espiritual-religioso-sobrenatural s3o nao
somente diferentes, mas totalmente separadas.”®

Desse modo, o “separatismo” consiste na incidéncia do contexto social e politico
do século XIX na relacdo Igreja e Estado. Esse contexto exprime a identidade do século XIX:
o Liberalismo. Ao discutir “Uma sociedade oficialmente ndo-cristd”, Martina aborda, em seis
pontos, as principais aplicagdes concretas dos principios que inspiram a sociedade liberal;'° os
quais seguem meramente elencados e dos quais dois sdo aqui discutidos: 1. origem
puramente humana, convencional, da sociedade e da autoridade; 2. a unidade politica se funda
na identidade de interesses politicos; 3. termina o conceito de “religido de Estado” e se afirma
a plena liberdade de consciéncia; 4. as leis civis ndo levam em conta a organizacao canodnica;
5. varias atividades até entdo exercidas predominantemente pela Igreja sdo reivindicadas pelo
Estado; 6. fim das imunidades tipicas do antigo regime.

Em vista da discussdo acerca do Movimento Liturgico, ¢ oportuno considerar a
primeira e a segunda aplicagdes concretas dos principios da sociedade liberal: 1. origem
puramente humana, convencional, da sociedade e da autoridade e 2. a unidade politica se

funda na identidade de interesses politicos. Essas duas aplicagdes concretas revelam, em

¢ MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja de Lutero aos nossos dias III: a era do liberalismo. Sdo Paulo:
Edigoes Loyola, 1996, p. 49.

"MARTINA,1996, p. 112.

8 MARTINA, 1996, p. 50-51.

? MARTINA, 1996, p. 52.

10MARTINA, 1996, p. 54-81.
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ultima analise, um mesmo principio do ideal liberal que as antecede, a saber: o
contratualismo.
Quanto a origem puramente humana da sociedade e da autoridade (1.), afirma-se o

seguinte:

A sociedade e a autoridade nascem de uma livre conven¢do humana, de um
consenso explicito ou implicito, ndo de uma exigéncia inerente a propria esséncia
das coisas e, por isso, em Ultima analise, de Deus. [...] A autoridade, portanto, possui
apenas aqueles direitos que os homens lhe conferiram. [...] seja como for, a
autoridade perdeu aquele especial carater sagrado que vimos ser tipico do ancien
régime, deve responder perante o povo por sua politica.!!

Mesmo que se refira a autoridade civil, o efeito dessacralizador da autoridade
gerado pelo ideal liberal atinge duplamente a estrutura vigente, ou forma mentis, da estrutura
hierarquica da Igreja. Em primeiro lugar, ao atribuir a causa da autoridade a convengao
humana, o homem assume lugar de demasiado destaque. Em segundo lugar, a igualdade que
se manifesta da realidade da conven¢do aliada a perda do cardter sagrado da autoridade,
desvela a perda do carater estdvel da autoridade, visto que, “o titular da autoridade ¢ um
simples mandatério, quase um instrumento do povo, do qual este serve para o proprio bem e
ao qual, pode portanto, depor quando quiser.”!?

Por que a mudanga de sentido da autoridade civil haveria de impactar a Igreja?
Porque o que estd por tras de tal mudanca é a perda do carater estdvel da autoridade. A
estrutura interna da Igreja esta apoiada no carater sagrado durével de sua autoridade que tinha,
até a sociedade liberal exclusive, seu respaldo garantido pelo Estado.

Por isso mesmo, a hierarquia contemporanea a esses acontecimentos lutou, como
pode ser verificado na segunda aplicagdo concreta dos principios da sociedade liberal, durante

o século XIX contra aquele pensamento dito separatista que decorre do ideal liberal: (2.) a

unidade politica se funda na identidade de interesses politicos.

A Santa Sé — apoiada em grande parte pela hierarquia, se ndo pela totalidade
dos bispos — lutou de modo constante por todo o século XIX contra a afirmacdo do
principio separatista, interpretado [...] como a exclusdo de qualquer inspiragdo
religiosa na organizag@o social e como pretexto para a continuar com as pesadas
intromissdes estatais na vida da Igreja.'

IMARTINA, 1996, p. 55-56.
I2MARTINA, 1996, p. 55
BMARTINA, 1996, p. 59
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Nao obstante a realidade concreta do separatismo, mais mitigado em face da sua
radicalidade tedrica, a hierarquia eclesial luta contra o principio separatista. A decorrente
secularizagcdo das estruturas sociais, bem como a profunda mudanca de atitude religiosa dos

individuos,'* ocasionam a fragiliza¢do do poder temporal da Igreja.'’

As leis de laicizago [do Estado] privam a Igreja [...] e lhe cortam em muitos
casos os meios de um eficaz apostolado. Bem mais grave, porém, é o fosso formado
entre a Igreja e 0 mundo moderno [...] A sociedade contemporanea se exalta com o
ideal da liberdade [...] consuma-se a apostasia da burguesia intelectual [...] A esta se
acrescenta agora a do proletariado, a cuja redeng@o social o socialismo oferece apoio
bem mais eficaz que o prometido pelos catolicos, muitas vezes capazes apenas de
falar de resignagdo.'®

Os fiéis abastados, financeira ou intelectualmente, escapam a Igreja por afei¢ao ao
liberalismo e os que a esses alternam em sua posi¢ao social escapardo seguidamente a Igreja
por afeicdo ao socialismo que logo chegara. Malgrado o tom anacrdnico, cabem aqui aquelas
palavras pronunciadas por Paulo VI no Concilio Vaticano II, (1962 a 1965). Elas ecoam como
efeito, relativamente distante, desses eventos mencionados aos quais a Igreja, iluminada pelo

Espirito Santo, responde afirmando sua identidade.

Se noés [...] colocarmos diante dos nossos olhos esta soberana ideia [Cristo
fundador e cabega da Igreja com o qual ela forma o Cristo Total] podemos
compreender melhor os fins principais deste Concilio, que [...] indicaremos em
quatro pontos: o conhecimento, ou, se preferir, a consciéncia da Igreja; a sua
reforma; a recondugdo de todos os cristdos a unidade; e o didlogo com o mundo
contemporaneo.

Nao ha duvida de que € desejo, necessidade e dever da Igreja, dar finalmente
de si mesma uma defini¢do mais imediata. [...] E No6s julgamos que neste Concilio o
Espirito de verdade iluminara o corpo docente da Igreja, sobre a doutrina relativa a
sua propria esséncia.!’

Chega-se, a essa altura, aquele ponto nevralgico da presente discussdo cuja
proposta consiste em: apontar o Retorno as Fontes, no qual se encontra o Movimento
Litargico, como dinamica eclesial em relagdo a realidade circundante, que lhe serve de causa
eficiente externa. Em parénteses, cabe dizer brevemente duas coisas acerca da causa eficiente
interna da Renovacdo da Igreja, cujo climax foi o Concilio Ecuménico Vaticano II: ela, a

causa eficiente interna da Renovagdo da Igreja, ¢, em primeiro lugar e como se pode

facilmente supor, o proprio Divino Espirito Santo, por essa razdo: da ordem da fé, e, em

14 Cf. MARTINA, 1996, p. 142.

15 Cf. MARTINA, 1996, p. 125-126.
I'MARTINA, 1996, p. 114.
7PAULO VI, 1963.
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segundo lugar, precede sua causa eficiente externa em importancia, pois diz respeito ao que
lhe ¢ proprio e supereminente em seu carater, a Fé.

Mas, retomando ao que se apontou como ponto capital desta discussao, fica claro
em que sentido se pode falar em uma precisdo de leitura de Martina, que inclusive justifica o
viés histdrico da presente abordagem, qual seja: a Igreja busca sua identidade. Essa busca tem
sua expressdo mais significativa no, posterior, Concilio Vaticano II, quando este se propde
definir a esséncia da Igreja e entender sua relacdo com o mundo.

Por isso mesmo, pode-se dizer que a fragilizacdo do poder temporal da Igreja a
tornou mais pura, no sentido de se ocupar do que lhe é mais proprio.'® E, com isso, inicia-se o
processo de volta as Fontes, como disse Alberto Beckhiuser.!” Nesse processo, pelo qual a
Igreja busca esclarecer-se da sua identidade e no qual, poder-se-ia dizer, contempla sua
estabilidade sagrada, estdo inscritos aqueles movimentos de retorno anteriormente apontados:

biblico; patristico; catequético; e aquele que aqui se toma como objeto: Litargico.

1.2 MOVIMENTO LITURGICO

A Igreja estava tensionada pela conjuntura circundante. A maneira de se encontrar
diante do mundo foi buscar, nas suas fontes, o fundamento sagrado da sua razdo de ser. E o
que haveria de expressar mais propriamente o fundamento sagrado da razdo de ser da Igreja
que sua Sagrada Liturgia? Nesse sentido, o Movimento Litirgico constitui uma forga que
concorre decisiva e profundamente para a aproximagdo da Igreja a sua natureza mais
profunda.?

Antes de alcangar a renovacdo mondstica, “ponto imediato de partida do
movimento litirgico”,?! convém considerar os eventos preparadores do solo que, com suas
riquezas e deficiéncias, acolheu as sementes do Movimento Litargico: o Iluminismo e o

Romantismo. No primeiro, reconhece-se “os primeiros impulsos e as primeiras realizagdes

deste programa de renovacio litirgica”,?*> diz Neunheuser. Quanto ao segundo, embora se

18 Cf. MARTINA, 1996, p. 125-126.

19Cf. BECKHAUSER, 2019, p. 20.

20 NEUNHEUSER, B. O movimento litirgico: panorama historico e linhas teoldgicas. /n: NEUNHEUSER, B.
(et al.). A liturgia: momento historico da salvagdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 22.

2 NEUNHEUSER, /n: NEUNHEUSER (et al.), 1986, p. 17.

22 NEUNHEUSER, /n: NEUNHEUSER (et al.), 1986, p. 12.
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diga que em nada toca a Liturgia,”® marcou fortemente Guéranger em seu estilo, além de
oferecer outras contribuigdes.

O Iluminismo pretendeu uma renovagao litargica rejeitada pela forga restauradora
que se lhe opds.2* Essa rejeicdo decorre, em tltima andlise, da tendéncia simplificadora da
reforma litirgica Iluminista.?> Seu projeto era legitimo: a busca do essencial,?® mas seu efeito
objetivo constituia o risco da perda do sentido sagrado do culto em decorréncia da gana
[luminista de tudo submeter & compreensao humana, segundo as leis de sua constituicdo
epistemologica. Nesse sentido, a renovacdo litirgica [luminista teve seu intento barrado pelo
risco do efeito objetivo do seu proposito, mas, em contrapartida, beneficiou o solo que
acolheria as sementes do Movimento Liturgico com o desejo do essencial.

O objetivismo Iluminista, expresso pela tendéncia simplificadora em seu
proposito de renovagcdo litrgica, suscitou a reacio Romantica.?” Essa reacdo se constituiu, em
geral, em uma tendéncia a valoriza¢do da individualidade, em seu aspecto sentimental, em
face ao objetivismo racionalista do [luminismo. O Romantismo ¢ marcado pelo saudosismo e
pela busca de um estado originario perdido.?®

Esse movimento ¢ marcado por um interesse nostalgico e sacralizador do estado
natural primitivo contra o qual Guéranger se levanta tomando em causa a Sagrada Liturgia
com seu sentido sagrado sobrenatural. A Igreja também retornara as suas fontes, ndo segundo
principios naturalistas, mas retornando ao fundamento sagrado da sua vocagao.

O abade dom Prospero Guéranger ¢ a figura emblemdtica da origem do
Movimento Litargico, ainda que em germe. A realidade em que se encontra a Igreja alcanga o
especifico de suas dimensdes; entre as quais destaque seja dado a ordem monéstica. O
monaquismo nao estava alheio ao que se passava. Isso suscitou em Guéranger o desejo de
reforma da ordem beneditina a partir da fundacdo da Abadia de Solesmes, Franga, em 1837.

O rebento que guiou Guéranger no propdsito de reforma da sua ordem foi a
Liturgia. O laicismo, expressdo francesa do ideal liberal, €, por exemplo, um dos pontos de

enfrentamento do Abade de Solesmes. Goenagaafirma que Guéranger foi “um infatigavel e

2 NEUNHEUSER, /n: NEUNHEUSER (et al.), 1986, p. 16.

24 NEUNHEUSER, In: NEUNHEUSER (et al.), 1986, p. 12.

2> NEUNHEUSER, /n: NEUNHEUSER (et al.), 1986, p. 14-15.

26 NEUNHEUSER, In: NEUNHEUSER (et al.), 1986, p. 15.

2” NEUNHEUSER, In: NEUNHEUSER (et al.), 1986, p. 16.

28 ROSENFELD, Anatol; GUINSBURG, J. Romantismo e Classicismo. /n: GUINSBURG. O Romantismo. Sdo
Paulo: Perspectiva, 1985. Disponivel em:
<<http://bdae.org.br/bitstream/123456789/2988/1/S%C3%A9¢.%20XI1X%20em%20geral%20-
%20GUINBURG%2C%20J.%3B%20ROSENFELD%2C%20Anatol.%20Romantismo%20e%20Classicismo.pd
>>. Acesso em: 15.set.2021.



http://bdae.org.br/bitstream/123456789/2988/1/S%C3%A9c.%20XIX%20em%20geral%20-%20GUINBURG%2C%20J.%3B%20ROSENFELD%2C%20Anatol.%20Romantismo%20e%20Classicismo.pdf
http://bdae.org.br/bitstream/123456789/2988/1/S%C3%A9c.%20XIX%20em%20geral%20-%20GUINBURG%2C%20J.%3B%20ROSENFELD%2C%20Anatol.%20Romantismo%20e%20Classicismo.pdf
http://bdae.org.br/bitstream/123456789/2988/1/S%C3%A9c.%20XIX%20em%20geral%20-%20GUINBURG%2C%20J.%3B%20ROSENFELD%2C%20Anatol.%20Romantismo%20e%20Classicismo.pdf
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ardente opositor de toda forma de jansenismo, galicanismo e laicismo, tendo unido os
cat6licos em torno do papado.”?’

Todos os trés movimentos aos quais Guéranger se opoe atentam contra comunhao
da Igreja. O jansenismo atinge a comunhdo em sentido doutrinal e moral. A sua concepgao
acerca do livre-arbitrio fere a doutrina catolica a respeito desse assunto e seu efeito ¢ o
afastamento dos fi¢is na frequéncia na vida sacramental. O galicanismo e laicismo, nao
obstante sua relativa distdncia historica, almejam o comum propdsito de autonomia em
relagdo a Igreja, embora cada um ao seu modo. O recurso do qual dispuseram para tal fim foi
0 questionamento a respeito da autoridade da Igreja.

Os efeitos da Revolugao Francesa na vida da Igreja e o Romantismo, a cujo fato e
ideais se opunha Guéranger, instigaram nele a for¢a que aplicou em sua reforma da ordem
beneditina. Ao questionamento da autoridade da Igreja, responde com a promocao da unidade
da Igreja em redor do Papa tendo como via de objetificagdo a promog¢ao da unidade liturgica
através do rito romano.

A liturgia em sua expressdao romana foi a fonte de espiritualidade e teologia da
reforma monastica do Abade de Solesmes. A descoberta dessas riquezas espirituais e
teologicas foram propagadas pelas obras Institutions liturgiques e L’anée
liturgique,**publicadas por Guéranger. Goenaga sintetiza o pensamento de Guéranger com o

seguinte dizer:

A mentalidade de Guéranger pode ser condensada nas seguintes teses: a
liturgia € por exceléncia a ora¢do do Espirito na Igreja, é a voz do corpo de Cristo,
da esposa orante do Espirito; ha na liturgia uma presenga privilegiada da graca; nela
se encontra a mais genuina expressdo da Igreja e de sua tradigdo; a chave de
inteligéncia da liturgia ¢ a leitura crista do Antigo Testamento, bem como a do Novo
apoiada no Antigo.

Nessas proposicdes, faz-se necessario precisar os conceitos fundamentais:
liturgia, Igreja e leitura da Biblia.?!

Em muitos aspectos, essa sintese pode ser explorada. Mas, destaque seja dado ao
seguinte dizer: “nela [na liturgia] se encontra a mais genuina expressdo da Igreja e de sua

tradicao”. Com isso, pode-se afirmar sem qualquer embarago: na liturgia, a Igreja, tensionada

2 GOENAGA, Jose Antonio. O movimento litirgico. /n: BOROBIO, Dionisio (Org.). A celebragio na Igreja:
liturgia e sacramentologia fundamental (Vol. I). Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1990, p. 126.

30 Cf. GOENAGA, In: BOROBIO (org.), 1990, p. 127.

31 GOENAGA, In: BOROBIO, (org.), 1990, p. 127.
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por pela realidade que a envolve, encontra a sua identidade. Isso acontece, entre os monges do
abade Prospero, por meio da interioriza¢io do culto eclesial.??

A reforma monastica de Prospero Guéranger, sob a égide da espiritualidade e
teologia litirgica, se estende de Solesmes, Franca, a Beuron na esclarecida®® Alemanha.
Mauro Wolter ¢ seu irmao Placido, fundadores da abadia de Beuron, foram formados em
Solesmes e de 14 trouxeram o apreco pela liturgia.** Analogamente a realidade que conduz
interiorizacao do culto ecleial, Mauro ¢ Placido Wolter, abade e irmao fundadores de Beuron,
acrescem o propoésito de que a liturgia, para além do ato culto, impregnasse integralmente a
vida dos seus monges.

A congregagdo beneditina de Beuron se irradiou por outros paises. Mauro Wolter
fundou, na Bélgica, a abadia de Maredsous que, por sua vez, gerou o abade Columba
Marmion.* Este fundou a abadia de Mont’Cesar.

Considerar a fundacgdo das abadias da Bélgica ¢ importante, pois portam em seus
genes aquele elemento fundamental do espirito de reforma da ordem que impulsionou o abade
Guéranger: a interiorizagdo do culto eclesial. De Mauro e Placido Wolter, as abadias belgas
herdaram aquele proposito de que a liturgia penetrasse de santidade a vida em e sua
integralidade. >

Mas, o que coube aos belgas nessa empresa? Da sua contribuicao dois aspectos se
destacam: o que até aquele momento constituia uma corrente se manifesta como um
movimento cujas feicdes vdo se delineando mais claramente®’ e, outro aspecto, ¢ o carater
pastoral que o Movimento assume.*® A figura emblematica desse momento foi dom Lambert
Beauduin com seu mosteiro de Mont’César. A pessoa de Beauduin, através do Cardeal
Mercier, foi uma das figuras emblematicas por estar no ponto em que se distinguem as duas
coordenadas, apontadas por Anton-Ludwig Mayer e com as quais Neunheuser ¢ concorde,

que caracterizam o inicio do Movimento Litargico, a saber: eclesial e cultural.®

32 Cf. GOENAGA, In: BOROBIO, (org.), 1990, p. 128.

33 Empregamos “esclarecida” em relagdo ao Aufklirung, bem como a revolugdo cientifica da qual o proprio
Iluminismo Alemao ¢ efeito. Entre os representantes eminentes do [luminismo Alemao estd o prussiano Kant,
cujo criticismo manifesta a sintese entre o racionalismo iluminista e a ciéncia, em sua condicao de
demonstrabilidade verificavel na experiéncia.

3 Cf. MUNAIN, Félix Lopez de. In: CASEL, Odo. El mistero del culto cristiano. San Sebastian: Ediciones
Dinor, 1953, p. 7.

35 Cf. Disponivel em: <<http://www.maredsous.com/index.php?id=1469&1.=2>>. Acesso em: 22.set.2021.

36 Cf. NEUNHEUSER, 1986, p. 20.

37 Cf. NEUNHEUSER, 1986, p. 23.

38 Cf. GOENAGA, In: BOROBIO, (org.), 1990, p. 128.

39 E importante esclarecer que distingdo ndo implica distanciamento, ou mesmo oposi¢io, entre a coordenada
eclesial e cultural do Movimento Litargico.
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A coordenada eclesial se encontra na vida pastoral. As origens do que constituiu o
Movimento Litirgico s3o monasticas; naturalmente eclesiais, portanto. Mas, em Mont’César
o espirito do Movimento ¢ levado, por Beauduin, a vida paroquial.

Conhecedor e divulgador da obra de Guéranger, dom Lambert alargou seu
alcance. “Era necessario inspirar a piedade e a vida cristd no culto da Igreja; para isso cumpria
promover a participagio dos batizados na liturgia.”.** Sua proposta foi levada ao Congrés
National des Oeuvres Catholiques em que se fixa a origem Movimento Liturgico.

O Congresso foi realizado em Mechelen, em setembro de 1909, sob seu Cardeal
Primaz e intelectual de Louvain, Désiré-Joseph Mercier. O Cardeal Mercier, segundo Jan de
Maeyer, “realmente gozava de grande prestigio entre o clero ¢ as elites que havia formado no
Instituto Superior de Filosofia de Louvain”.*! Tendo em seu favor “um mundo leigo catdlico
favoravelmente disposto”,*? ele reuniu os catélicos belgas em congresso no qual proferiu
conferéncias dom Lambert Beauduin. “Nesse congresso Beaudouin proclamou que a liturgia
constitui a catequese fundamental da doutrina cristd e o meio mais eficaz para estimular e
alimentar a vida espiritual”,* diz Matias Augé. Tudo isso posto, se, portanto, a coordenada
ecleisial tem sua expressdo na vida pastoral paroquial, a coordenada cultural tem sua
expressdo, entre os leigos e grupos estudantis, na revista e nas semanas liturgicas que se
organizaram em Mont’César apds o evento de Mechelen.

A contribuicdo dos belgas ao Movimento Liturgico remonta a fundagdo, por
Mauro Wolter, da abadia de Maredsous, em 1872, ¢ desta a fundagao de Mont’César. Ao
regresso dos reformadores do monaquismo beneditino alemao, ndo obstante a hostilidade do
Kulturkampf, permaneceram fecundos. Na mesma congregagdo beneditina de Beuron, foi
fundada a abadia de Maria Laach.

Essa abadia tem sua importdncia no Movimento Litirgico. A ciéncia litirgica
surge como efeito da acolhida da reforma liturgica. Esse processo se realizou conforme o
terreno cultural proprio da Alemanha,** qual seja: marcadamente cientifico*® em razio do que

se indicou como sendo seu carater esclarecido.

40 GOENAGA, In: BOROBIO, (org.), 1990, p. 128.

4L Cf. MAEYER, Jan de. Les congrés catholiques en Belgique: un signe de contradiction? Chrétiens et Sociétés.
Documents et Mémoires, Lyon, v. Le catholicisme en congrés (XIX° - XX° siécles), n. 8, p. 9-28, 2009.
Disponivel em: https://books.openedition.org/larhra/1578. Acesso em: 13.ago.2021. Livre traducdo. No original:
“il bénéficiait en effet d’un grand prestige auprés du clergé et des élites qu’il avait formées a 1’Institut supérieur
de philosophie a Louvain”.

42 NEUNHEUSER, 1986, p. 23.

4 AUGE, Matias. Liturgia: histdria, celebragdo, teologia, espiritualidade. 3. ed. Sdo Paulo: Editora Ave-Maria,
2007, 57.

# Cf. NEUNHEUSER, 1986, p. 20.

45 Cf. MUNAIN, In: CASEL, 1953, p. 7.
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A edi¢do em lingua espanhola da obra “O mistério do culto no cristianismo”

Casel ¢ introduzida por Félix Lopez de Munain. Em sua dissertagdo introdutéria, Munain

considera, entre os elementos de sua abordagem, “El Movimento Litirgico en Alemania’* e,

quanto a isso, concebe o seguinte:

Sobretudo na Alemanha, o Movimento Litirgico tomou uma orientagdo
marcadamente cientifica. Isso ocorreu isso particularmente por influxo do
benemérito abade de Maria Laach, P. Ildefonso Herwegen. Solesmes, ber¢o do
Movimento Litargico contemporaneo, havia levado a Alemanha o sentido ¢ apreco
do culto através da Congregagdo de Beuron, devido a Mauro Wolte educado em
Solesmes e que irradiou pela Alemanha, silenciosamente, mas com evidente
eficacia, o espirito litirgico. Mas somente quando Herwegen se deu conta de que a
peculiar idiossincrasia do povo alemfo exigia uma variagdo nas caracteristicas do
impulso liturgico que procedia da Francga, e deu a impressao cientifica, converteu-se
propriamente no que os alemaes ddo em chamar um Movimento (Bewegung).

A tradigdo filosofica do povo alemdo demonstra que os alemaes necessitam
chegar a agdo através da ideia antes que pelo sentimento. [...] Para que a Alemanha
se somasse ao Movimento Litirgico, Herwegen tratou de converté-lo, antes de tudo,
em cientifico, estudando suas raizes dogmatica e histdrica, e dessa maneira chegar a
convicgdo de que o Cristianismo vivido integralmente ¢ inseparavel da liturgia, que
esta ndo ¢ mais que a perpetuagdo dos elementos essenciais do Cristianismo. [...]

Maria Laach multiplicou a publicacdo de obras que estudaram a Liturgia
desde todos os pontos de vista, mas sempre com um carater marcadamente
cientifico. Assim apareceram as colegdes [...] todas as quais levaram aos catdlicos a
sensagdo de que a Sagrada Liturgia era algo muito digno de ser vivido intensamente
e que devia formar parte substancial da vida de todo cristdo. Dentro deste espirito e
destes renovadores impulsos é onde ha se que colocar a vida ¢ a obra de Odo
Casel.¥

Se o Movimento Liturgico tem, em Guéranger, seu germe e nasce sob Lambert
Beauduin em setembro de 1909, sob o patrocinio de dom Ildefonso Herwegen, abade de
Maria Laach, o mesmo movimento alcanca sua autoconsciéncia. A leitura critica de si,
suscitada pelo espirito cientifico do povo alemao, como indica Munain, faz do Movimento
Litargico origem da ciéncia liturgica cuja demanda preliminar constituiu no estudo de suas
raizes dogmatica e histérica, como mencionado.

Entre as eminentes figuras da ciéncia litirgica nascida junto a Herwegen, em
Maria Laach, estd o monge dom Odo Casel. Beckhéuser presta vénia a Casel ao tratd-lo como
aquele que “revolucionou” a ciéncia litirgica.*® “Suas pesquisas foram de vital importancia
para uma compreensdo teologica da Sagrada Liturgia”, diz Beckhduser. Acerca da

compreensdo teoldgica caseliana da Sagrada Liturgia, segue o proximo capitulo.

46 ¢O Movimento Litargico na Alemanha”.

47 MUNAIN, Félix Lopez de. In: CASEL, Odo. El mistero del culto cristiano. San Sebastian: Ediciones Dinor,
1953, p. 7-9. Tradugio livre.

4 Cf. BECKHAUSER, 2019, p. 21.
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2 “EU TE DESPOSAREI A MIM... E CONHECERAS O SENHOR” (Os 2,21-22)

“Conheceras o Senhor” (Os 2,22). O “conhecimento” do Senhor, segundo o
profeta Oseias, expressa toda a virtude, em sua simplicidade e dignidade, do elemento
fundamental que se apresenta neste trabalho: o “encontro”. A Sagrada Liturgia ¢ o lugar do
“encontro” entre o Senhor e sua Esposa, tendo, neste capitulo, o olhar sobre o Senhor.

O verbo hebraico ao qual se aplica “conhecer” ¢ ¥7> [yada'].* Trata-se de um
saber distinto da episteme ou gnose helénica. O conhecimento ocidental, do qual a cultura
helénica ¢ bergo, ¢ abstrato e marcado pela emissao de juizo.

Diferente ¢ o conhecimento oriental semitico: marcadamente concreto. O fato de a
lingua hebraica nio ter nenhum termo que corresponda a “mente” e “intelecto” sinaliza isso.>°
O uso geral de Y7 [yada'] indica conhecimento obtido por experiéncia. Em sentido amplo
“significa levar varios aspectos da experiéncia de vida de alguém para o eu, inclusive o
relacionamento resultante com aquilo que é conhecido.”! Seu uso religioso importa ainda
mais.

Em sentido religioso, ‘“conhecer” tem sua expressdo fundamental na
relacionalidade.? Sua imagem concreta é o matrimonio no encontro conjugal. A concepgio
do primogénito dos primeiros pais, Adao e Eva, ¢ fruto do conhecimento que Adao teve de
sua esposa Eva.>®> Conforme o mesmo espirito relacional, o Senhor se deu a conhecer a Israel
pelo matrimonio, isto €, pelo encontro.

Ireneu de Lyon expde, no sentido de desguarnecer, o gnosticismo que vinha

penetrando a fé. Enquanto combatia o que chamava de pseudognose, delineou elementos

* HEBRAICO PRO. Oséias 2,22. Disponivel
em:<<https://www.hebraico.pro.br/r/bibliainterlinear/texto.asp?g=1.2&s=0OSEIAS&p=2#versiculo1>>. Acesso
em: 07.dez..2011.

50 Cf. Conhecer, Conhecimento. MCKENZIE, John L. Diciondrio biblico. 5. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1983, p. 179.
Quando o escritor sagrado quer indicar pensamento, langa mao de uma construgao sensivel. Nessas ocasides a
locucdo que costuma aparecer para indicar pensamento e reflexdo €: “disse” ou “disse consigo”. Moisés ao ver a
sar¢a ardente pensa em se aproximar: <<Entdo disse Moisés: “Darei uma volta e verei este fendmeno estranho;
verei por que a sar¢a nao se consome”.>> (Ex 3,3) O mesmo pode ser verificado no Novo Testamento quanto ao
administrador infiel que foi demitido reflete sobre como se mantera: <<O administrador refletiu: ‘Que farei, uma
vez que meu senhor me retire a administracdo? Cavar? Nao tenho for¢a. Mendigar? Tenho vergonha...>> (Lc
16,3) “O administrador refletiu” é Eimevoéévéavtdooixovépog: “disse consigo mesmo o economo”. Disponivel
em: <<https://biblehub.com/whdc/luke/16.htm>>. Acesso em: 23.nov.2021.

S VANGEMEREN, Willem A. Novo diciondrio internacional de teologia e exegese. Sio Paulo: Cultura Crista,
2011, p. 409. Cf. v72 [yd’].

52 Cf. VANGEMEREN, 2011, p. 410-411.

ShRyR mo-nxyT 078 [vehaadam yada’ et-chavah isheto]: “E Addo conheceu a Eva sua mulher” (Gn 4,1).
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teologicos e doutrinais da Igreja. Levando a termo seu empreendimento, Ele demonstra como
Deus se d4 a conhecer ao se revelar na histdria pelo Filho desde os profetas.>*
Leve-se em conta o trecho de Adversus haereses em que se localiza aquele axioma

pelo qual Ireneu de Lyon se destaca.

Desde o principio o Filho ¢ o revelador do Pai porque estd com o Pai desde o
principio e manifesta ao género humano as visdes proféticas, os diversos carismas,
os ministérios ¢ a gloria do Pai gradual e tempestivamente segundo a utilidade. [...]
Por isso o Verbo se tornou dispensador da gléria do Pai pela utilidade dos homens
para os quais disp0s economias tdo grandes, para mostrar Deus ao homem e
presentear o homem a Deus; ele mantém a invisibilidade do Pai para que o homem
ndo venha a desprezar a Deus e tenha sempre motivo de progredir; mas a0 mesmo
tempo torna Deus visivel por meio de muitas economias, para que o homem privado
totalmente de Deus ndo deixe de existir. Gloria de Deus ¢ o homem que vive e a
vida do homem consiste na visdo de Deus.>*

Destaque seja dado aos elementos que se vinculam a finalidade da discussdo: a
Sagrada Liturgia como lugar do encontro entre o Senhor e a sua Esposa. Em fungdo disso,
compete evidenciar prontamente dois elementos que se apresentam: o “encontro” e o
“mistério”. Caberia um terceiro elemento: a dimensdo histérica-reveladora; mas, essa sera
deslindada espontaneamente a partir da exposi¢do desses dois elementos, de modo especial
quando, no corpo do capitulo, for discutido o mistério, ou epifania, do Verbo Encarnado.

Retornando aos dois elementos extraidos de Ireneu de Lyon nos quais se pode
fundamentar, o “encontro” estd expresso na aproximac¢do entre Deus ¢ o homem: “para
mostrar Deus ao homem e presentear o homem a Deus”. O “mistério” estd em que Cristo
torna Deus visivel respeitando a sua invisibilidade a capacidade do homem. Trata-se de um
conhecimento mutuo em que ndo se enquadra na razdo conceitual humana. Nao consiste,
portanto, na episteme ou gnose ocidentais, mas se trata do conhecimento pelo encontro que se
da pelo mistério da revelagdo do Verbo Encarnado.

A dimensao de encontro esta anunciada desde a iluminagdo inicial com Oseias. A
ela, desde a contribuicdo de Ireneu acima, se agrega uma outra dimensao irrenunciavel que ¢ a
dimensdo do “mistério”. Cabe a retificacdo dos termos deste capitulo central agregando-lhe
essa segunda dimensdo. Desse modo interessa que a Sagrada Liturgia ¢ o “mistério do
encontro” entre o Senhor e sua Esposa.

Se o Verbo Encarnado €, em si mesmo, a perfei¢do do encontro entre Deus e a

humanidade e sua epifania salvadora se da na histoéria, isto é, em tempo e lugar especificos,

3% Cf. Ireneu de Lyon. Contra as heresias. In: Ireneu de Lido. Vol. 4, Sdo Paulo: Paulus, 1995, p.432-433
(Colecgao Patristica).
55 Ireneu de Lyon, 1995, p. 432-433.
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como os que o sucedem sdo alcangados e gozam da relagdo de encontro com Deus? O
problema em causa €é: como o encontro acontece, se renova e permanece na vida do homem?
Se € possivel antecipar algo da resposta, pode-se dizer que esse encontro acontece, segundo as
demandas apresentadas, pelo Mistério do Culto Cristao, isto €, pela Sagrada Liturgia. Disso se

ocupa Odo Casel.

2.1 “ACESSO DA HUMANIDADE A PROPRIA DIVINDADE”%¢

Dado estd que o Movimento Litargico langou as bases da Ciéncia Litlrgica e que
esta, em razdo do seu objeto epistemologico, ¢ invariavelmente teoldgico. Quem muito
contribuiu para tanto foi Odo Casel. Como dito, sob seu abade Ildefonso Herwegen, ele
estabeleceu a cientificidade da discussdo liturgica a partir de seus estudos dos Padres da
Igreja’’, da historia comparada das religides®® e dos termos®’, bem como da no¢io®’, que lhes
concernem.

A partir dos seus estudos, dos incentivos ao desenvolvimento tedrico de suas
intuigdes na conjuntura em que se encontrava ¢ firmado em método comparativo, Odo Casel
lavrou a terra pela qual a Ciéncia Litargica se fez. Os sulcos abertos, seja para semear as
contribui¢cdes posteriores seja para rejeitd-los, se tornaram pardmetro imprescindivel aos que
se meteram na reflexdo quanto a Liturgia. Se a colaboracdo de Casel pudesse ser titulada,
caberia chamaé-la, segundo Juan Javier Flores, de: Mysterienlehre ou doutrina dos mistérios.®!

Os “mistérios” sao o termo comum que deu condigdoes a referida leitura
comparativa. Os cultos mistéricos das culturas helénica e romana ofereceram sua nogdo para a
compreensdo do Culto Cristdo, isto ¢, da Sagrada Liturgia. Eis, portanto, o termo elementar:
mistério. Por isso mesmo, Casel pode definir a Liturgia como: “o Mistério de Cristo e da
Igreja.”%?

O que segue consiste na contribui¢do da nog¢ao dos mistérios pagaos, na dimensao

antropologica que inevitavelmente emerge e do Mistério de Cristo, pois este, como se vera, ¢

36 Cf. CASEL, Odo. O mistério do culto no cristianismo. 2. ed. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2011, p. 25.

57 Cf. AUGE, 2007, 57.

58 Cf. BOROBIO, Dionisio. Da celebragio a teologia: que € um sacramento? /n: BOROBIO, Dionisio (Org.). 4
celebragdo na Igreja: liturgia e sacramentologia fundamental (Vol. 1). Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1990, p. 382.
% Cf. BECKHAUSER, 2019, p. 35-36.

80 Cf. CASEL, 2011. p. 45-55.

1 Cf. FLORES, Juan Javier. Introducdo a teologia litirgica. Sdo Paulo: Paulinas, 2006, p. 162. (Colegdo
Liturgia Fundamental).

62 CASEL, 2011, p. 55.



26

o mistério primigeno do culto cristdo. Quanto ao primeiro apontamento, a discussdo nao se
deterd nela exaustivamente, vista a finalidade eminentemente teologica deste capitulo o do
capitulo que o sucede. Ainda sobre esse ponto, bastara, além do que diz Casel, a contribui¢do
de Beckhiduser. No segundo ponto, a questdo antropologica, a partir da contribuicdo de
Ratzinger, ¢ posta em discussdo. No terceiro ponto, por fim, o fundamento teoldgico ¢
alcangado em Cristo. Ao fim do capitulo a problematica levantada estara parcialmente

respondida. Sera, pois, satisfeita no terceiro capitulo.

2.1.1 Tipo geral dos mistérios pagaos: termo e nocao

Alberto Beckhduser, a partir das premissas caselianas, compde uma Liturgia
Fundamental segundo a qual a Liturgia é “Celebragio do Mistério de Cristo”.%® Sua

1. Gozando do mérito da sintese clara

abordagem esta alinhada com a definicao de Odo Case
dos elementos caselianos que logo a frente se vera, Beckhéduser, em sua Liturgia Fundamental,
chama a aten¢@o para a dimensdo celebrativa do Mistério Pascal e para a intercomunhdo
solidaria presente no mistério.

Seja dada a palavra a Beckhauser.

A palavra mistério vem do verbo grego wbw (myo), e dai o substantivo
poomplov (mystérion). O verbo myo significa estar fechado, estar cerrado, ou
fechar-se, cerrar-se. Mas s6 de algo que pode ser descerrado, aberto. Assim diz-se da
porta, da janela, dos olhos, da boca. Temos, pois, o elemento fechado, oculto, mas
que pode ser revelado. A porta, por exemplo, oculta algo quando fechada e ¢ capaz
de revelar algo quando ¢ aberta. Como exemplo de mistério poderiamos citar
também a virgindade, significativa de identidade mais profunda da mulher e de sua
potencialidade de vida tendo como fonte o amor verdadeiro.5

O mistério assim € o escondido que paradoxalmente todo se da. Nao ¢ produto de
uma episteme que lhe toma indiferentemente como objeto de pesquisa ou de uma gnose na
qual permanece distante. Ele ndo pode ser compreendido em toda a sua expressividade pelo

conhecimento racional puramente sendo pela experiéncia; experiéncia em sentido vivencial.

6 Cf. BECKHAUSER, 2019, p. 33-34.
64 Cf. BECKHAUSER, 2019, p. 32.
6S BECKHAUSER, 2019, p. 36.
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Ao expor os cultos pagdos antigos, Casel nos apresenta que estes eram chamados
de mistérios.®® O mistério em seu uso cultual, segundo ele, “demanda relagdes ainda mais

intimas com a divindade.”®” A isso segue a uma defini¢io consoante ao seu mencionado uso.

Podemos, portanto, assim definir o mistério: uma ag¢do sagrada e cultual na
qual uma obra redentora do passado torna-se presente sob um determinado rito;
cumprindo esse rito sagrado, a comunidade cultual participa do fato redentor
evocado e adquire assim sua prépria salvagdo.®®

A nogao do mistério em sua aplicacdo religiosa, desde seu uso pagdo antigo, esta
em que a salvacao ¢ adquirida na comunidade cultual pela aproximagao ao fato salvador por
meio do rito celebrativo. Em razao de sua orientagao cultica e finalidade salvadora, o mistério
¢ acdo sagrada. Nesse ponto, os termos da sintese caseliana de Beckhiuser podem ser
verificados. Mas, antes de evidencia-los € oportuno conhecer os termos da referida sintese.

Em sua abordagem da Liturgia, Alberto Beckhduser sintetiza a Celebracdo do
Mistério Cristao, a partir de Casel, em trés elementos constitutivos que comegam pelo
conceito de mistério, passam ao conceito de pascoa e sdo completados com o conceito de
simbolo, diz ele.* O elemento pascal é a expressio do fato valorizado na celebragio do
mistério. O simbolo, por sua vez, respeita a dimensao ritual ou expressao significativa. Essa
dimensao consiste no que ha de sensivel na celebragdo do mistério. Resumindo se obtém trés
os termos da sintese de Casel feita por Beckhduser: mistério; fato valorizado; aspecto ritual-
simbolico.

Voltando a atengdo a definicdo caseliana de mistério, verifica-se que os trés
termos da sintese caseliana de Beckhduser estao presentes. A “obra redentora do passado” e o
“fato redentor” indicam o fato valorizado. A presentificagcdo do fato salvador “sob um
determinado rito” manifesta a dimensao ritual simbolica que evoca o fato passado. E em que
se verifica o mistério? Ele est4d no paradoxo entre o fato passado e sua presentificagao.

Considerando ainda o termo e a noc¢do de mistério, segundo seu uso antigo
aplicado aos cultos pagdos da antiguidade helénica e posteriormente romana, convém escutar

Casel em sua apresentagdo dos mistérios antigos. Ele o faz no terceiro artigo da obra “O

% Cf. CASEL, 2011, p. 71.

67 CASEL, 2011, p. 72.

6 CASEL, 2011, p. 73.

% Cf. BECKHAUSER, 2019, p. 34.
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mistério do culto cristdo”.”® Sua apresentagio do termo se d4 segundo a sua origem e seu uso
filosoéfico.

Originalmente Mysterium designava o conjunto das agdes solenes secretas dos
cultos mistéricos, bem como suas iniciacdes. Posteriormente seu uso se estende, por
metonimia, aos elementos que compdem tais mistérios. Entre esses elementos, encontram-se
as Aeyopeva [legomena], palavras pronunciadas nas acdes solenes. Tais palavras, ao mesmo
1.71

tempo em que manifestavam o mistério, o mantinham sob um véu impenetrave

Segundo Casel, essa terminologia foi utilizada pela filosofia.

A filosofia, orientada para a mistica, por sua vez, empregou a terminologia
mistérica para tratar das palavras cobertas da grandeza divina e dos segredos
teologicos. [...] as ideias mais sublimes que podemos ter a respeito de Deus [a lingua
as denomina mistérios]. [...] o mistério essencial, ¢ a propria “coisa divina”, ¢ Deus
que se esconde num siléncio inacessivel. Com efeito, quando falamos desse mistério
de Deus, sempre o fazemos por simbolos que mais ocultam na medida em que
revelam.”

Sendo, como anteriormente afirmado, o escondido que se d4, o mistério se pode
tomar em um sentido liturgico-teologico. Ele ¢ original e propriamente liturgico, isto é,
cultual. O escondido que se da a conhecer o faz pelos simbolos que, na liturgia, correspondem
as acodes e palavras. Permanecendo como um véu, “eles revelam a divindade. [...] cuja
natureza transcendente ultrapassa a inteligéncia e linguagem humanas. Esta teologia torna-se
assim uma mistagogia, que, por sua vez, quer conduzir ao mistério original, Deus.””

Mesmo que o termo mistério nao possa ser dissociado do seu sentido cultual-
litirgico, ¢ importante ter clara sua nocao. Isso decorre do fato de que a terminologia muda ao
alcancar a cultura romana, mas a no¢do permanece. A cultura romana, eminentemente bélica,

envolvia entorno da iniciagdo militar todo um “aparelho cultual””

, que segundo Casel,
manifesta de maneira eloquente a nogdo de mistério. Tais mistérios da devogao militar eram
chamados sacramentum, isto ¢, sacramento. Além disso, na tradug¢ao das Sagradas Escrituras,

onde ndo se manteve o termo "mistério", se usou “‘sacramento”.

70 A conhecida obra “O mistério do culto cristdo”, ou “Mistério do culto no cristianismo”, estd composta da
reunido de pesquisas a respeito do assunto. Por incentivo do seu abade, Ildefonso Herwegen, em 1932, Casel
publicou o livro em Ratisbona. Por isso mesmo, pode-se referir-se aos capitulos como artigos. Cf. FLORES,
2006, 164-165. (Colegdo Liturgia Fundamental).

"L Cf. CASEL, 2011, p. 75.

2 CASEL, 2011, p. 75.

3 CASEL, 2011, p.75.

74 CASEL, 2011, p.76.
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Antecipados o termo e a nog¢do, passa-se ao tipo geral do mistério do cultuo
propriamente dito. Casel apresenta a questao por meio da descricdo de uma iniciagdo antiga

da qual se tem registros.”> A sintese e estrutura geral do mistério do culto esti em que:

O kyrios [isto €, “Senhor”] do mistério ¢ um deus que desce na miséria e na
aflicdo da humanidade; ele apareceu na Terra (epifania), lutou e sofreu até
finalmente sucumbir. O luto e a tristeza de toda humanidade sofredora concentram-
se para chord-lo. Em seguida, de uma maneira ou de outra, sobrevém sua
ressurrei¢ao para a vida, na qual tomam parte todos os associados do deus e mesmo
toda a criagdo. Tais foram a fé e a tradi¢do (iepog Adyoc) da comunidade na época
das origens miticas.

Mas a humanidade, a comunidade humana, sempre experimenta uma
necessidade de vida nova, e eis por que essa epifania e essa acdo redentora e
salvifica se renovam indefinidamente no culto. O culto constitui um meio de fazer
reviver e de reatualizar o drama salvador, fazendo dele a fonte permanente de
salvacdo. E a propria comunidade cultual que representa’ por uma solenidade ritual
e simbolica o feito historico primitivo.”’

Al estd a sintese dos elementos constitutivos gerais dos mistérios antigos. A
epifania corresponde ao que Beckhduser simplificou em fato valorizado. A solenidade ritual e
simbolica respeita a dimensdo ritual-simbdlica. O mistério estd no encontro entre o Kyrios
(Senhor) e a humanidade em dois sentidos que constituem um sd: no proprio fato epifanico e
na celebracdo ritual-simbolica. Antecipando o que se aborda logo adiante, pode-se dizer que o
fato epifanico revela Cristo-mistério e o culto revela o Mistério de Cristo, ou Mistério da Fé.

Juan Javier Flores distingue em seis pontos os elementos caracteristicos do
mistério a partir de Casel. Os dois primeiros dizem respeito ao que € simbdlico-representativo,
ao que ¢ sensivel. Os outros quatro dizem respeito a causa dos dois primeiros elementos,
sendo, a0 mesmo tempo, seu anelo: a comunhdo, experiéncia, contato entre o iniciado e a
divindade, participag@o no fato redentor pela participagdo na celebracao ritual-simbolica.

Os pontos podem ser assim resumidos: 1) todo mistério supde uma representacao
dramatica simbdlica; 2) tal representacdo dramatica ¢ eficaz, ou seja, opera o que significa; 3)

seu objetivo ¢ alcancar neste mundo a salvagdo dada por Deus por um contato sensivel com a

7> A descrigdo referida é de Apuleio de Medauro. Encontra-se em “Metamorfoses”, livro X1, segundo Casel. Cf.
CASEL, 2011, p. 72.

76 Uma observagdo é importante. Ndo se entenda o uso do termo “representar” segundo seu sentido
epistemologico moderno. Os tedricos modernos, cuja pauta fundamental, € a teoria do conhecimento, tem apreco
a esse termo ¢ o empregam frequentemente como sinénimo ou condi¢do de conhecimento, em razdo de que,
segundo eles, o objeto do conhecimento, seja ele qual for, ndo pode ser conhecido ontologicamente sendo pelo
que se apresenta objetivamente ao entendimento. Sendo assim o conhecimento ¢ “representagdo” do objeto
epistemologico, ndo conhecimento do que ele possa ser em si mesmo, ou seja, ndo ontologico.

O uso feito por Casel ¢ em sentido originario ou etimoldogico. O prefixo “re”, em sentido de novamente, somado
ao verbo latino “praesentare”, por a frente, formam “por a frente novamente”. Trata-se de uma presenca que
deve ser lida conjuntamente ao que se chamou de “reatualizar”. E presenca em sentido auténtico.

7 CASEL, 2011, p. 72-73.
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divindade; 4) a salvacdo que a representagdo dramatica porta ¢ transmitida, ao iniciado, por
uma participacdo ativa; 5) sua eficidcia depende da comunicacdo objetiva da realidade
salvifica da divindade; 6) além disso, tem um efeito criador de comunidade e universal.”®

Nio se esta falando ainda no mistério cristdo. E preciso lembrar. O passo aqui
ainda ¢ o tipo geral dos mistérios pagdos. De tudo o que foi levantado ¢ passivel de uma
critica da qual Odo Casel tem ciéncia: “onde encontraremos na Antiguidade um culto
religioso com tal piedade?”””® Antes de chegar a isso é oportuno destacar dos mistérios antigos

o anelo humano da salvacdo em Deus. Isso manifesta uma antropologia.

2.1.2 A antropologia em que subjaz o anelo humano de Deus

Flores, lendo Casel, fala das maiores aspiragdes da alma religiosa da antiguidade e
da intuicdo imperfeita dos pagios da salvagio que sé se realizou no cristianismo.®® Essa
questdo esta de algum modo apresentada por Casel no capitulo primeiro da obra “O mistério
do culto no cristianismo” e no inicio do capitulo terceiro da mesma obra. A alma humana tem
sede de Deus, mas dai surge um problema: os processos historicos baniram Deus e
dissimularam sua necessidade antropoldgica a ponto de ela ser esquecida.®!

Ratzinger também trata da mesma problematica nas reflexdes preliminares do
fundamento sacramental da existéncia crista. Ai ele proprio menciona Casel. Em sintese, antes
mesmo de falar da existéncia sacramental cristd, considera-se a ideia sacramental na historia
da humanidade. Disso chega-se, a partir da consideragdo do que chama de “sacramentos
primordiais”, a existéncia humana como constituida de sacramentalidade: uma antropologia
sacramental. Essa constituicdo manifesta, pelos sacramentos primordiais, o anelo humano
pelo transcendente.®?

Chamando os sacramentos primordiais de “sacramentos da criagdo”, Ratzinger diz
que eles “nascem nos pontos cruciais da existéncia humana e deixam intuir tanto uma imagem

da esséncia do homem quanto do tipo de sua relagdo com Deus”.®® Os tais pontos cruciais sdo

8 Cf. FLORES, 2006, p. 172-175.

" CASEL, 2011, p. 74.

80 Cf. FLORES, 2006, p. 172-173.

81 Cf. CASEL, 2011, 13-20; 69-71.

82 Cf. RATZINGER, Joseph. Teologia da liturgia: o fundamento sacramental da existéncia cristd. vol X1. 1. ed.
Brasilia: Edigdes CNBB, 2019, p. 185-192. (Obras Completas).

8 RATZINGER, 2019, p. 188.
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a morte, as refei¢cdes e a unido sexual. Todos de carater biologico, isto ¢, sensivel, mas que, na
vida humana, a orientam para além da sua finalidade sensivel.

O comer por exemplo. O animal ingere alimento, porém o homem, segundo
Ratzinger, faz da refeicdo um banquete. No banquete, experimenta-se a propria condi¢ao
como um receber que se orienta a um “com” que, em ultima instancia o langa para um “com”
Deus, seu providente. A refei¢do ¢ dom que vem da fecundidade da terra e que gera
comunhdo com os outros.

Assim o lamento do salmista e seu desejo pelo seu Deus que encontra na Terra
Prometida expressa mais que o desejo de retorno a terra e ao culto. Expressa o anseio humano

do encontro salvifico. “Minha alma tem sede de Deus, do Deus vivo”, Sl 41(42), 3.

2.1.3 Mistério de Cristo

Odo Casel, como mencionado, considera a objec¢ao que se pode fazer a respeito da
doutrina que apresenta: “onde encontraremos na Antiguidade um culto religioso com tal
piedade?’®* Essa obje¢do pode ser entendida do seguinte modo: qual culto alcangou o
esperado anelo humano do encontro salvador que se dé por iniciativa da divindade? Nenhum
sendo o cristianismo com seu culto.

Abordando a questdo do que seja o cristianismo para chegar ao seu culto, Casel

convoca Paulo.

Sdo Paulo resume e condensa todo o cristianismo e todo o “Evangelho” na
palavra mysterium. [...] Esse mysterium pode ser enunciado na Unica palavra
Christus, designando ao mesmo tempo a pessoa do Salvador e seu Corpo mistico
que ¢ a Igreja. Contudo, esse mistério foi revelado no tempo em que Deus assumiu
uma natureza humana e assim manifestou-se entre os homens. Trata-se de uma
apari¢do, uma revelagdo no sentido mais preciso dessa palavra: um véu foi
levantado.®

Nao se pode ignorar a proximidade de mistério e revelacdo expressa pela leitura
caseliana de Paulo. A revelacdo ¢ a acessibilizacdo do que se oculta sob o véu que, quando
levantado, se d4 a conhecer. A nocdo de mistério ¢ certeira a dinamica paradoxal de

manifestar o que permanece oculto € que, por sua vez, ¢ sempre em sentido religioso de acao

8 CASEL, 2011, 74.
8 CASEL, 2011, 21-22.
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divina. Pois a no¢do de mistério anteriormente apresentada com a ajuda de Beckhiuser
consiste no elemento oculto, mas que pode ser revelado.

Levando em conta que a nocao de mistério ¢ originalmente agdo sagrada, se
mistério ¢ acdo divina que possibilita experiéncia do que ela mesmo seja em sua reserva, isto
¢, se o mistério € a poténcia, ou condicdo, da experiéncia com o divino, a revelagdo ¢ sua
atuacdo. Cabe saber: como o mistério do cristianismo, Unico a satisfazer o anelo humano pelo
divino, revela o Mistério de Deus? Em Jesus Cristo.

O proprio texto citado oferece algo da resposta: “esse mistério foi revelado no
tempo em que Deus assumiu uma natureza humana e assim manifestou-se entre os homens.”5¢
A Encarnagdo do Verbo de Deus ¢ a revelagdo do mistério de Deus e plenitude do encontro.
Ele mesmo ¢ mistério.

Em sua teologia litirgica, Julidn Lopez Martin apresenta a relacdo entre “historia

987

da salvagdo e liturgia”®’. Ai apresenta o Verbo Encarnado como mistério ao aponta-lo como

“sacramento”, tendo Agostinho ¢ Tomas de Aquino como fontes.

Cristo € o proto-sacramento ou raiz da sacramentalidade da Igreja e da
liturgia. Santo Agostinho dizia: “Sé hd um sacramento de Deus: Jesus Cristo” (Ep.
187: PL 33, 846). Santo Tomas escreveu na Summa: “Os sacramentos podem ser
considerados como participantes da causa santificante que ¢ o Verbo encarnado, ja
que o sacramento assemelha-se, em certo sentido, a Cristo: assim como a palavra
acompanha a acdo sensivel, do mesmo modo, no mistério da encarnacao, o Verbo de
Deus se une a carne visivel” (S. Th. 111, 60 a.6). [...]

Assim, Cristo ¢ sacramento em primeiro lugar pelo proprio fato de ser o Filho
de Deus que pds sua morada no meio dos homens (cf. Jo 1,14). A presenga
encarnada do Verbo eterno e divino significa a corporificacdo ¢ a manifestagdo
visivel do mistério de Deus da forma mais radical possivel: no homem-Jesus Deus
se fez Immanii-El, Deus conosco (Mt 1,23).%8

A aproximagdo feita entre Cristo proto-sacramento e Cristo-mistério ndo ¢
descabida em razdo da nogdo de mistério tal como foi exposta anteriormente: a¢do sagrada
pela qual um fato redentor ¢ presentificado e através da qual se relaciona com a divindade e
dela se grangeia salvacdo. Corresponde a no¢do mesma de sacramento para os romanos. Seja
como for, Cristo proto-sacramento ou Mistério do Verbo Encarnado, a revelacdo do Filho de
Deus atuou o encontro entre Deus e os homens e, por meio de tal feito, lhes alcangou a

salvacao.

8 CASEL, 2011, 22.

87 Cf. MARTIN, Julian Lopez. No espirito e na verdade: introdugdo teolégica a liturgia. Vol. 1. Petropolis:
Vozes, 1996, 79-110 pp. Trata-se do terceiro capitulo dessa obra.

8 MARTIN, 1996, p. 101-102.
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O culto que satisfaz o anelo humano de comunhdo Deus € o culto cristdo. Esse
culto faz memoria do seu mistério fundador e, assim, dele participa. Esse mistério fundador
do tnico culto que responde ao anseio mais intimo de comunhao salvadora e vivificante com
Deus, isto ¢, esse mistério originante do culto cristdo € a propria revelacdo de Deus no Verbo
Encarnado. Que a atencdo se destine ao mistério do Verbo Encarnado.

Paulo ¢ o fundamento biblico da doutrina dos caseliana dos mistérios, pois ele se
refere a Cristo e sua obra salvadora como mistério (Cf. Cl 1,27;1,3). Por isso, ¢ oportuno ir ao
mesmo Apostolo para apresentar o mistério do Verbo Encarnado. Paulo oferece, para tanto, o

hino cristoldgico contido na epistola destinada a comunidade de Colossas:

Ele é a Imagem do Deus invisivel,

o Primogénito de toda a criatura,

porque nele foram criadas todas as coisas,

nos céus € na terra,

as visiveis e as invisiveis:

Tronos, Soberanias, Principados, Autoridades,
tudo foi criado por ele e para ele.

E antes de tudo e tudo nele subsiste. (Cl 1,15-17)

Imagem do que ndo se vé: eis o paradoxo do mistério. O Verbo Encarnado oferece
a comunhdo com Deus e garante a vida do homem pela visdo, como diz Ireneu de Lyon, por
ser “imagem do Deus”. Mas, cabe voltar a atencdo para a razdo de ser desse mistério. Nessa
perspectiva, destaca-se a confissdo da existéncia precedente a tudo que hé, da primogenitura e
do principio da subsisténcia em Cristo Jesus. Esses trés pontos da confissdo respeitam a uma
questao Unica.

O mistério fundamental do qual nasce o culto que realiza o anelo humano da
comunhdo com Deus ¢ o Mistério do Verbo Encarnado. Esse mistério se da pela dindmica
revelagdo. Chega-se, portanto, ao ponto Cristoldgico da discussdo. Cabe expor brevemente a
revelagdo de Deus no Verbo Encarnado.

O Verbo precede, segundo o hino da Epistola aos Colossenses, tudo o que ha. Por
Ele todas as coisas sdo criadas e nele todas as coisas sdo preservadas na existéncia. Seu ser
precedente ao criado indica sua divindade e a criacdo manifesta que sua razdo de ser ndo esta
nela mesma. Por tal motivo, o testemunho biblico traz que todas as coisas criadas sdo boas
(Cf.Gn 1,4.10.12.18.21.25.31).

O ponto alto da criagdo ¢ a humanidade. Pelo Verbo, homem e mulher sdo criados
a imagem e semelhanga de Deus (Cf. Gn 1,26-27). Eis o fundamento do desejo humano de

comunhdo com Deus que os mistérios pagaos manifestam: feito a imagem de Deus, o homem
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pode se comunicar com Ele e nisso consiste a plenitude da sua vida; lembre-se aqui do
axioma de Ireneu de Lyon.

Mas o homem perde a comunhdo com Deus em razao da queda dos primeiros pais
(Cf. Gn 3,1-13). A cena da fuga do homem e da mulher aos olhos de Deus que caminha no
jardim evidencia isso (Cf. Gn 3,8). Para que o homem ndo comesse da arvore da vida e
vivesse para sempre fora da comunhdo com Deus, ele e a mulher sdo retirados do paraiso (Cf.
Gn 3,22-24). Contudo, esse evento em que o homem experimenta a morte pelo fim da
comunhdo com Aquele que ¢ a razdo da vida ndo se encerra sem esperanga: Deus promete que
a descendéncia da mulher triunfaria sobre o que concorreu para aquele estado de morte (Cf.
Gn 3,15).

O efeito da queda foi a degeneragdo do homem, em sua relagdo consigo, com o0s
demais e com a cria¢do. Mas Deus ndo desiste. Constitui um Povo para Si a partir de Abrado
(Cf. Gn 12,1-3). Por Abrado, a promessa alcancara todos os povos (Cf. Gn 12,3).

Em seu caminho, o Povo de Deus acaba sendo escravizado na terra do Egito. Deus
toma a iniciativa de liberta-lo e desce ao seu encontro através de Moisés (Cf. Ex 3,7-18) e o
faz com “mao forte e braco estendido” (Dt 26,8). No meio do deserto, (Dt 32,10) Deus
constitui Israel como o Povo de quem ¢ Deus e, vindo ao seu encontro, faz com ele alianga
(Ex 19,5;24,1-10).

A infidelidade de Israel a alianga o leva ao drama do exilio. Esse evento, assim
como seu fim, é anunciado pelos profetas. A profecia indica a vinda do Cristo que salvara
Israel da opressdo calamitosa causada pela indisposi¢do a fidelidade, a comunhdo. A
infidelidade do Povo ndo ¢ maior que o amor que Deus lhe tem. Por isso, mesmo diante da
indisposicdo, Deus garante a fidelidade sob o signo do encontro entre os conjuges, como
apresenta Oséias: “Eu te desposarei a mim para sempre [...] € conheceras o Senhor” (Os 2,21-
22). No “conhecimento”, a alianca estd novamente afirmada.

Deus se revelou na historia da humanidade. Constituiu e elegeu Israel para fazer
com ele alianga e, através desse Povo, promover o encontro entre Si e a humanidade. Mas, o
apice da revelagdo, ou seja, da atuacdo do encontro entre Deus e a humanidade ansiosa da
salvacdo e vida plena, se encerra no ato epifanico da Encarnag¢do do Verbo; pelo qual todas as
coisas foram feitas (Cf. Cl 1,16; Jo 1,3), que falou pela boca dos profetas prenunciando a sua
vinda e que no fim dos tempos falou pessoalmente ao homem (Cf. Hb 1,1-4).

O mistério da Encarna¢do do Verbo, ou Mistério de Cristo, como ¢ para Paulo,
respeita a Pessoa de Cristo, bem como sua acdo salvadora inteira (Cf. Cl 2,3; 1,27). Isso

significa que desde a concepgdo a ascensdao ao céu a Pessoa de Cristo e tudo que lhe diz
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respeito € mistério do Deus que se revela para a salvagdo do homem e sua comunhio de vida
com Deus. O proprio Mistério de Cristo tem seu ponto culminante de revelacdo: o dom total
de Deus ao homem na Cruz (Cf. Jo 13,1).

No dom total de Cristo, esse mistério, que ¢ sagrado por ser iniciativa do proprio
Deus, realiza a salvagdo e concede, aos que o celebram, participar da propria sorte do
salvador. Visto que Ele mesmo ¢ modelo do homem, sua imagem, ¢ que assumiu a condi¢ao
humana para salvé-la, redime o homem da causa da morte e, pelo Mistério Pascal, fa-lo
participar de sua sorte. Essa participacdo significa, em ultima instdncia, a comunhdo com
Deus, pelo Cristo de quem ¢ a Imagem.

Cristo-mistério ¢ “imagem”. Ele ¢ a imagem do homem criado: “facamos o
homem a nossa imagem” (Gn 1,26). Ele ¢ antes a “imagem do Deus invisivel”. Sendo
imagem de Deus, so Cristo pode reveld-lo. Sendo principio da criag¢do, ao revelar Deus pelo
dom total de si, lanca salvacdo a toda humanidade e, permanecendo fiel aquele de quem ¢ o
Verbo, ¢ ressuscitado pelo poder do Espirito Santo; “ndo estd mais na ‘carne do pecado’, mas
¢ totalmente Espirito, pois toda a sua Humanidade santa foi invadida e transfigurada pela
gloria divina.”®® Ascendido ao céu est4, em sua humanidade glorificada, a direita do Pai (Cf.
Lc 24,51; At 7,55-56) ¢ em si mesmo realiza a comunhdo entre o0 homem ¢ Deus. Essa
comunhdo decorre do encontro definitivo entre Deus ¢ a humanidade na histéria da salvagao
pela Encarnagao do Verbo.

Esse ¢ o Mistério de Cristo. Ele, desde sua origem eterna, se deu na historia. Eo
Mistério Fundamental que precede e constitui aquele culto que opera realmente o encontro
entre Deus e 0 homem.

Em relagdo a sintese que Beckhduser faz da compreensao caseliana da Liturgia, o
mistério de Cristo respeita ao fato valorizado. Trata-se a epifania pela qual a divindade desce
ao encontro da humanidade por iniciativa propria e, doando-se inteiramente ao homem em
proposito salvifico, concede-lhe remissdo e comunhdo de vida plena. Ao opera-lo, Deus, pelo
Mistério de Cristo, satisfez o anelo humano do encontro € comunhao de vida plena com Deus.

O problema em causa volta nesse ponto, qual seja: como o encontro acontece, se
renova e permanece na vida do homem? O “como acontece" ja esté clarificado: no Mistério
Pascal de Cristo. Permanece em discussdo a renovagdo ¢ permanéncia na histoéria do homem.

Realizando de uma vez por todas o encontro entre Deus e a humanidade na historia, tal

8 CASEL, 2011, 23.
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Mistério ndo precisa ser repetido em sentido factual,”® mas precisa ser vivenciado por cada

homem e mulher de modo igualmente real. Eis o Mistério da Fé.

% CASEL, 2011, 26.
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3 “EIS O MISTERIO DA FE”*!

“Mysterium Fidei” ¢ a expressao que, “tirada do contexto das palavras de Cristo e
proferida pelo sacerdote, serve de preAmbulo a aclamacio memorial dos fiéis”.*> Essa
expressdo, introduzida por Paulo VI no ordindrio da Celebragdo Eucaristica, sucede a
narrativa da institui¢do e consagracao da Eucaristia: cume da celebragao ritual do Mistério de

Cristo. Conjuntamente a aclamag¢io memorial®?

que lhe segue, ela consiste em uma confissao
litrgica da Fé no Mistério de Cristo. Mistério no qual todos celebrantes, isto ¢, membros da
assembleia, tomam parte realmente.

O Mistério da Fé ¢ o Mistério Fundamental de Cristo na vida da Igreja. Ele tem,
no culto ritual, seu lugar de expressao real. Assembleia litargica se reconhece, pela Fé, no
Mistério de Cristo através do Mistério do Culto. O Mistério do Culto ¢ “mistério” em razao de
operar realmente o encontro almejado com o Cristo, que aconteceu eficaz e definitivamente
na histéria. Por esse motivo, a Sagrada Liturgia é o “cimo e a fonte da vida da Igreja”,** como
se 1€ na Constituicdo Sacrosanctum Concilium. Trata-se de realidade que supera a
temporalidade e alcanca atualmente a assembleia litlirgica e cada celebrante perpetuando a

ordem de Cristo: “rodrtomoicite [...]eigTRvipnvavapvnowv’”

[tolito poieite eis ten emen
anamnesin], “isto fazei em, de mim, memoria” (I Cor 11,25).

O imperativo da celebragdo anamnética, isto ¢, da celebracdo da memoria indica,
por si mesmo, o fulcro do Mistério de Cristo: a Pdscoa, Morte e Ressurrei¢do. De tal modo
que, dizer Mistério Pascal ndo ¢ fundamentalmente diferente de dizer Mistério da Encarnagao

do Verbo ou Mistério de Cristo. Pelo contrario, Mistério Pascal se refere igualmente a Pessoa

de Cristo e sua agdo salvadora a partir do seu ponto alto: o dom total de si pela salvacao dos

9% PAULO VI. CONSTITUICAO APOSTOLICA MISSALE ROMANUM pela qual se promulga o Missal
Romano restaurado segundo o decreto do Concilio Vaticano II. /n: MISSAL ROMANO. Tradugdo portuguesa
da 2% edig@o tipica para o Brasil. 10. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2006, p. 19.

2 PAULO VI, 2006, p. 19.

% Aclamagdo memorial, que chamamos de confissdo litirgica da Fé, respeita a resposta da assembleia litirgica a
expressdo Mysterium Fidei. O Missal Romano apresenta trés opg¢des: “Anunciamos, Senhor ... Vinde, Senhor
Jesus.”; “Todas as vezes que comemos deste pdo ...”; “Salvador do mundo, salvai-nos ...”

Aldazabal diz a respeito que: “A comunidade, imediatamente depois, do relato, e adiantando-se as palavras
explicitas que o presidente logo dira, canta a sua aclama¢do memorial: ‘Anunciamos tua morte...” Com isto
exprime seu claro sentido pascal e memorial em relagdo a eucaristia: interpreta as palavras de Cristo referido-as a
sua morte, a0 mesmo tempo que exprime a tensdo escatologica inerente a sua celebragdo sacramental”.
ALDAZABAL, J. A Eucaristia. /n: BOROBIO, Dionisio (org.). A celebragio na Igreja: sacramentos. Vol. 2.
Sdo Paulo: Edigoes Loyola, 1993, p. 260.

%“CONSTITUICAO SACROSANCTUM CONCILIUMSOBRE A SAGRADA LITURGIA. In: Documentos do
Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965). Sao Paulo: Paulus, 1997, n. 10.

% Disponivel em: <<https://biblehub.com/interlinear/1_corinthians/11-25.htm>>. Acesso em: 23.nov.2021.
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https://biblehub.com/greek/1519.htm
https://biblehub.com/greek/3588.htm
https://biblehub.com/greek/1699.htm
https://biblehub.com/greek/364.htm
https://biblehub.com/interlinear/1_corinthians/11-25.htm
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homens. Entenda-se salvagdo como remissdo e fonte de vida plena que decorre da comunhao
com Deus.

Que, pois, deve ser memorado? Para entendé-lo, basta manter-se sobre a esteira na
qual o presente ponto de discussdo se colocou desde a expressdo Mysterium Fidei, qual seja: a
anafora liturgica segundo a reforma liturgica do Concilio Vaticano II. Cabe repetir: o que
deve ser memorado segundo a ordem de Cristo? A anamnese que segue a aclamagdo

memorial da assembleia celebrante responde. Veja-se a anamnese da Oragao Eucaristica II:

Celebrando, pois, a memoria da morte e ressurreicdo do vosso Filho, nos vos
oferecemos, 6 Pai, o pdo da vida e o calice da salvagdo; e vos agradecemos porque
nos tornastes dignos de estar aqui na vossa presenga e vos servir. [...] E nés vos
suplicamos que, participando do Corpo e Sangue de Cristo, sejamos reunidos pelo
Espirito Santo num s6 corpo.®

Cristo determinou a celebracdo anamnética da sua pascoa, isto ¢, de sua morte e
ressurrei¢do. Com isso, aponta o cerne do ato teofanico que alcanca a satisfacdo do desejo
humano de remissdo e comunhdo com Deus: o dom total do proprio Deus, na Cruz, para a
vida do homem. Obedecendo ao imperativo da memoria celebrativa, a Igreja ¢ constituida,
pelo Espirito Santo, “num sé corpo” pela participacdo real e atual na entrega do “Corpo e
Sangue de Cristo".

A expressao Mysterium Fidei, tal como se apresenta em seu contexto eucologico,
concorre a atencdo do que seja sua causa: o imperativo da celebragao anamnética do Mistério
de Cristo. Esse elemento ja esta previsto na Doutrina caseliana dos Mistérios. E a prépria
divindade que, em sua epifania, institui e ordena a celebragio do culto.”’

Cabe retomar a definicdo “mistério” por Casel: “acdo sagrada e cultual na qual
uma obra redentora do passado torna-se presente sob um determinado rito; cumprindo esse
rito sagrado, a comunidade cultual participa do fato redentor evocado e adquire assim a sua
propria salvagdo.””® Embora indique o Mistério do Culto, ele esta arraigado no Mistério
Fundamental que, entremeando a definicdo de Casel, se apresenta como “fato redentor”. Esse
fato redentor ¢ a atuacdo do encontro entre Deus e o homem pela revelagdo do Verbo

Encarnado, isto €, pelo Mistério Pascal de Cristo.

MISSAL ROMANO, 2006, p. 480.
7 Cf. CASEL,, 2011, p. 73-74.
% CASEL, 2011, p. 73.
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Sendo iniciativa da divindade, “é o proprio Deus quem determina o mistério”,”

afirma Odo Casel ao abordar os mistérios antigos e os mistérios cristdos. Veja-se o seguinte

dizer:

O Mistério supremo e ultimo do cristianismo, o fundamento e principio de
todos os mistérios cristdos, ¢ a revelagdo de Deus na Pessoa do Logos encarnado.
Deus, escondido no siléncio eterno, revela-se ao mundo por uma epifania
maravilhosa; ele aparece em sua natureza humana visivel, a fim de trazer a salvagdo
para a humanidade.'®

A aplicagdo reflexiva do verbo “revelar”, “revela-se [...] a fim de trazer a
salvacdo”, ndo ¢ despropositada, ou mesmo arbitraria. Quer indicar a iniciativa de Deus.
“Deus determina o mistério”. A revelagao de Deus no mistério de Cristo se deu conforme o
“beneplacito da vontade de Deus Pai”, como se escuta da carta aos Efésios (1,5).

Assim como, segundo o beneplacito de Deus, acontece a epifania do Mistério
Pascal, sob sua ordem e segundo a sua forma, o culto ¢ instituido e ordenado: “rovTomoreiTe”
101 Ttolito poieite], “isto fazei” (I Cor 11,25). O conteido da celebragio anamnética é o
Mistério Fundamental de Cristo. Instituido por Ele, sua celebragdo se orienta a Cristo
consoante a dindmica que lhe imprimiu pela revelagdo.

Tal imperativo estd sob a tutela da Igreja a quem o dom de Cristo, no Mistério
Fundamental, ¢ oferecido. Cumprindo essa ordem, a Igreja se inclina a Cristo, como a Esposa
ao seu Esposo, e cada homem pode satisfazer seu anelo de Deus tomando lugar na celebragao
do dom nupcial.!®? O que segue nio ¢ outra coisa que a explanagdo do encontro nupcial e da
configuracdo pessoal necessaria para tomar parte nele, além da resposta a critica Cipriano

Vagaggini a respeito da presentificagdo real do Mistério de Cristo no culto.

% CASEL, 2011, p. 73-74.

100 CASEL, 2011, p. 77.

101 Disponivel em: <<https://biblehub.com/interlinear/1_corinthians/11-25.htm>>. Acesso em: 23.nov.2021.

102 Cf. CONSTITUICAO SACROSANCTUM CONCILIUM. In: Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II
(1962-1965), 1997, n. 7: “Realmente, nesta grandiosa obra, pela qual Deus ¢ perfeitamente glorificado e os
homens sdo santificados, Cristo sempre associa a si a Igreja, sua amadissima esposa, que invoca seu Senhor, ¢
por ele presta culto ao eterno Pai”.



https://biblehub.com/greek/3778.htm
https://biblehub.com/greek/4160.htm
https://biblehub.com/interlinear/1_corinthians/11-25.htm

40

3.1 O ENCONTRO NUPCIAL ENTRE CRISTO E A IGREJA

Seguindo o hino cristologico citado no capitulo anterior, escutamos o seguinte:

¢ [Cristo] a Cabeca da Igreja,

que ¢ o seu Corpo.

E o Principio,

o primogénito dos mortos,

tendo em tudo a primazia,

pois nele aprouve a Deus

fazer habitar toda a Plenitude

e reconciliar por ele e para ele todos os seres,

os da terra e os dos céus,

realizando a paz pelo sangue da sua cruz. (Cl 1,18-20)

Cristo, em relacao a Igreja, ¢ cabega. Isso revela sua condi¢cao de Esposa, pois, ao
tratar da vida familiar com a comunidade de Efeso, o0 mesmo Apoéstolo diz que “o homem é a
cabega da mulher, como Cristo ¢ cabeca da Igreja e o salvador do Corpo.” (Ef 5,23) Por sua
vez, a Igreja, em relacdo aos membros, constitui o Corpo de Cristo no qual cada pessoa tem
seu lugar e alcanca os méritos da redencao.

Como esposa, a Igreja ¢ sempre atraida por Cristo, bem como por tudo que a Ele
respeita.!® Nesse sentido, ela se inclina ao seu esposo para o gozo do que o seu amado lhe
alcangou: a vida plena, em comunhdo com Deus, pelo dom total de si na Pascoa da Cruz. Ela
se deleita no encontro com seu Esposo ao cumprir com o imperativo da celebracao
anamnética do Mistério Pascal de Cristo que se faz realmente presente na Eucaristia.

Na Eucaristia estd a Pascoa da Cruz, pois Cristo pronunciou sobre o pao e o vinho
da instituicdo da Eucaristia, na Santa Ceia, o que Ele mesmo realizou na Cruz: “Isto ¢ o meu
corpo, que ¢ para vos” (I Cor 11,24). Esse mistério consiste no encontro real com o Esposo
pela presentificacao do fato redentor que a Esposa, com Ele, celebra. Por isso mesmo, Casel

proclama o dom nupcial de Cristo e da Igreja.

O Mistério € o dom nupcial por exceléncia que Cristo escolheu para a Igreja.
Mais ainda: o Mistério realiza a propria celebracdo do casamento de Cristo com sua
Esposa. Com efeito, ¢ pelos mistérios divinos que Cristo comunica sua vida a Igreja.
E pelos mistérios que Cristo e a Igreja estabelecem sua comunhdo de vida e de acdo.
Aqui verdadeiramente se realizam os esponsais misticos em que Sdo Paulo viu o
dom do matrimoénio terrestre: Em Cristo e na Igreja dilata-se toda a plenitude do
mistério do matrimdnio. '%*

13 CASEL, 2011, 26.
104 CASEL, 2011, 44.
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Cabe retornar a teologia biblica da criagdo do homem e da mulher. Deus ndo quis
que o Primeiro Pai estivesse s e criou a Mulher como auxiliar que lhe correspondesse (Cf.
Gn 2,18). O texto em hebraico diz o seguinte: “1y ¥-7ipyx”'% [eeseh-lo ezer], “farei-lhe uma
assistente”. Tjy[ezer] tem sentido de coadjutora. A missao ¢ partilhada. O lugar de Eva junto a
Adao, ndo obstante seu carater eminentemente receptivo, € ativo cooperativo.

Analogamente a Igreja participa ativamente da celebragdo do Mistério Pascal por
duas razdes. Em primeiro lugar, porque a celebracdo anamnética do fato salvador ¢ instituida
e ordenada. Em segundo lugar, porque, sendo Esposa, ¢ seu o dom pelo qual o Esposo a ela se
oferece. De modo que a ordem da instituicdo ¢ cumprida na gratuidade do encontro.

Mais do que o que foi acima expresso, importa que o Mistério da Igreja nasce e se
orienta a0 Mistério de Cristo e tais mistérios tem conjungdo no Mistério do Culto. O fato
salvador, uma unica e definitiva vez atuado, continua realmente presente no culto que o
proprio Cristo instituiu para a Igreja. Eis o Mistério da Fé.

Nesse sentido, a Liturgia é, como Casel a definiu, “Mistério de Cristo ¢ da
Igreja”.!% E de Cristo por ser esse o seu Mistério Fundamental. E da Igreja, pois o dom do
Mistério Fundamental a constitui e dela faz Esposa a quem o Cristo se doa misteriosamente.

E, nesse momento antes que em outro, oportuno entender em que “Mistério do
Culto” e “Liturgia” se diferenciam. Casel ajuda.'”” O mistério do culto e a liturgia sdo a
mesma coisa tomada em perspectivas diferentes. O mistério respeita ao contetido do culto: o
encontro entre Cristo e a Igreja pela celebragdo anamnética do dom gratuito do seu Esposo e
Deus que lhe alcangou vida plena. O termo liturgia indica culto através dos ritos sagrados
pelos quais a Esposa adorna o encontro com seu Esposo. %

Em razao do que foi exposto, Casel pode dizer sem temeridade que “o sacrificio
de Cristo e o sacrificio da Igreja afluem num unico sacrificio.”!” No mesmo sentido, essa
pesquisa faz emergir uma conclusdo a respeito. Nao ¢ absurdo dizer que a Igreja ¢ guardia
dos Mistérios celebrados, isto ¢, guardid da Liturgia, e que goza do pleno direito de lidar com
a forma sensivel do culto instituido e ordenado por seu Salvador e Esposo, desde que ndo
ofenda o seu conteido e altere partes elementares estabelecidas por Aquele que o instituiu,

como: a matéria e forma da consagra¢do e a anamnese.

105 Disponivel em:<<https://hebraico.pro.br/r/bibliainterlinear/texto.asp?g=1,2&gb=1€2.2&s=GENESIS &p=2#
versiculo1>>. Acesso em: 23.nov.2021.

106 CASEL, 2011, 55.

107 Cf. CASEL, 2011, 57.

108 Cf. FLORES, 2006, p. 172-175.

109 CASEL, 2011, 26.
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Evidenciado, a partir do hino cristolégico citado, Cristo em relagdo a Igreja,
passa-se necessariamente a consideragdo dos membros da Igreja que, participando do seu
mistério, constituem o Corpo de Cristo. A essa altura se vislumbra a satisfacdo da
problematica em questdo, parcialmente atendida no capitulo anterior. O que dela se mantém ¢
a renovagdo e permanéncia do encontro misterioso de Cristo com cada pessoa que sucede a
atua¢do historica do encontro entre Deus e a humanidade pelo ato epifanico da Encarnagao do
Verbo.

A questdo ¢é: como cada pessoa ¢ satisfeita em seu anelo antropologico do
encontro e comunhdo de vida plena com Deus? Na celebra¢do do Mistério do Culto Cristdo,
que presentifica o Mistério de Cristo, pois esta é a unica forma de culto que alcangou o
esperado anelo humano do encontro salvador que se da por iniciativa da divindade. A

condicdo da celebragcdo do encontro ¢ a configuragdo sacramental mistica da pessoa de cada

homem, bom como de sua vida, a Pessoa ¢ ao Mistério de Cristo.

3.2 O ENCONTRO CONFIGURATIVO ENTRE CRISTO E A PESSOA

Do encontro nupcial entre Cristo e a Igreja, sdo gerados os membros de cujo
Corpo Ele ¢ a cabega.!'’ Do imperativo nupcial da celebragdo anamnética do encontro, ou do
fato salvador, brota o imperativo da fecundidade. Tal imperativo esta expresso no testemunho
dos evangelhos: “Ide portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos, batizando-as
em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” (Mt 28,19).

Em grego se 1&: “mopev0évreg oOv padnredoare mavra to £0vy Pontilovreg
avTovg £ig T0 dvopa Tod Matpdg kai Tod Yiod kai Tod Ayiov Mvedpatog”!'!! [poreuthentes
oun math@teusate panta ta ethn€ baptizontes autus eis to onoma tou Patros kai tou Huiou kai
tou Hagiou Pneumatos], “caminhando, portanto, fazei discipulos todas as nacdes batizando-as
em nome do Pai e do Filho e do Santo Espirito.” O imperativo € claro: “mopev@évreg

podnrevoare Pantifovres” [poreuthentes math@teusate baptizontes], isto €, “caminhando

"0CONSTITUICAO SACROSANCTUM CONCILIUM. In: Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II
(1962-1965), 1997, n. 10: “Contudo, a Liturgia é o cimo para o qual se dirige a acdo da Igreja e, a0 mesmo
tempo, a fonte donde emana toda a sua forga. Na verdade, o trabalho apostolico ordena-se a conseguir que todos
os que se tornaram filhos de Deus pela fé e pelo batismo, se reinam em assembleia, louvem a Deus na Igreja,
participem no sacrificio e comam a Ceia do Senhor.”

"1 Disponivel em:<<https://biblehub.com/whdc/matthew/28.htm>>. Acesso em: 23.n0v.2021.
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discipuleis''?

batizando”. “PamrtiCovres” [baptizontes], “batizando” esta, segundo a
classificagdo gramatical da lingua grega no participio presente aoristo.

Importa aqui o aoristo. Esse tempo verbal indica indeterminacdo temporal. A
Igreja esta indeterminadamente sob o imperativo da fecundidade geradora. Ela ¢ como que a
mulher gravida que gera o Cristo em cada pessoa pelo encontro com Ele e pela participagdo
no seu Mistério.

Gerado pelo batismo e celebrando, com a Igreja, o fundamento da sua salvacao,
isto €, da satisfacdo do seu anelo antropoldgico mais intimo, cada homem participa real e

atualmente do fato valorizado, isto ¢, de Cristo e do seu Mistério. Também a respeito disso,

Casel oferece sua contribuigao.

O mistério de Cristo, que em Nosso Senhor cumpriu-se em toda sua realidade
historica e fisica, realiza-se em nos simbolicamente, sob as formas representativas e
figurativas; estas, contudo, ndo sdo simples aparéncias, sinais puramente exteriores e
vazios, mas contém para nos € nos comunicam a plena realidade da vida nova que
nos oferece o Cristo, nosso Mediador.!!?

Na mencao a que o Mistério de Cristo se realiza em cada pessoa pelas formas
representativas, tal como se deu em sua manifestacdo historica, entrevé-se a eficacia dos
Sacramentos que a Liturgia celebra. Esse apontamento consta somente en passant na
discussdo. Abrir tal matiz resultaria daqui em diante em prolongamento para fora do recorte
temadtico que precisa o objeto da pesquisa.

O mais importante nessa contribuicdo de Casel ¢ o que se toma a partir da
indicagdo de Cristo como “nosso Mediador”. Ele ¢ o tnico e perfeito mediador entre Deus e
os homens (I Tm 2,5), pois ¢ Deus e Homem. Ele ¢ imagem de Deus invisivel e tipo do
homem.

Encarnando-se, o Verbo de Deus opera em si o encontro redentor entre Deus e a
humanidade. Ressuscitado, pela for¢a do Espirito Santo, Cristo ¢ Espirito (Cf. IT Cor 2,17),
“pois toda a sua Humanidade santa foi invadida e transfigurada pela gloria divina.”!'
Assentado a direita de Deus Pai, elevou consigo a humanidade e faz cada homem participar
da comunhdo com Deus a medida que toma lugar no Mistério Pascal de Cristo pelos
Sacramentos.

Cada pessoa satisfaz o desejo desse encontro ao reconhecer-se diante de Cristo

como seu tipo e, por adesdo, participar realmente do seu Mistério pela configuragdo integral.

12 Trata-se do uso verbal de "discipulo", ficando “discipular” na tradug@o.
113 CASEL, 2011, 29.
114 CASEL, 2011, 23.
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A participacao real cujo efeito ¢ a configuracao da pessoa e da sua historia a Pessoa e Mistério
de Cristo se da de maneira mistica pelo batismo que habilita a participagdo da assembleia
celebrante do imperativo anamnético, ndo ao modo factual histérico. Este Cristo reservou a si.
Se a participacdo real fosse factual, caberia a cada homem morrer crucificado.

E a celebragdo do batismo que configura o homem a Cristo e ao seu Mistério e o
habilita a celebragdo daquele que € o Mistério de Cristo e da Igreja. Cumprindo o imperativo
da fecundidade, a Igreja transforma o homem, pelo batismo, “em um membro vivo de Cristo,
em cristdo”.!"> Como membro da Igreja, Corpo de Cristo, ele pode celebrar o encontro
redentor que satisfaz o anelo antropologico da comunhdo com Deus.

A configuracdo da pessoa do homem e de sua vida a Pessoa de Cristo e ao seu
Mistério faz dele membro do Corpo de Cristo que ¢ a Igreja. O Corpo ¢ manifestado na
assembleia celebrante que “representa por uma solenidade ritual e simbolica o feito historico
primitivo.”''® Quanto a “representagdo”, no sentido de “por a frente novamente”, existe uma
objecdo. Tal objecdo é apresentada por Cipriano Vagaggini. Ele critica o que chama de

tentativas de reatualizagdo numéricas das ac¢oes individuais de Cristo.

3.3 ADOUTRINA DOS MISTERIOS DIANTE DE VAGAGGINI

Antes que se toque a critica de Cipriano Vagaggini ao que identificou, em Casel,
como tentativas de reatualizacdo numérica das acdes de Cristo, € conveniente apresenta-lo.
Juan Javier Flores ajuda com isso.

“O padre Vagaggini foi fundamentalmente um te6logo™'!’

cuja preocupacdo em
relacdo a Liturgia era inseri-la dentro da teologia sistematica. Ele ndao tem lugar no
Movimento Litirgico. E antes seu critico desde uma posi¢io enraizada na tradigdo
escolastica.!'® Por motivo de sua preocupacdo em inserir a Liturgia no quadro sistemdtico da
teologia de signo escolastico, a compreensao litirgica de Vagaggini ¢ sintetizada, por Flores,

da maneira como se verifica abaixo.

No interior das tarefas da teologia, como ciéncia, a liturgia pode encontrar
espago e consideracdio, ndo por si mesma, uma vez que se integra numa estrutura

115 CASEL, 2011, 32.

116 CASEL, 2011, p. 73.

17 FLORES, 2006, p. 213.

118 Cf, FLORES, 2006, p. 216.
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geral mais adequada e completa. Ndo hd mais que teologia, dentro da qual se
encontra a liturgia.

Nessa otica, o problema da integragdo da liturgia no marco teoldgico geral ¢
um problema teoldgico fundamental, um problema de sistematica.'!®

Nao podendo ser vista sendo dentro do quadro sistemdatico de uma teologia
marcadamente escolastica, Vagaggini certamente ndo concebe uma compreensao da Liturgia
conforme a Doutrina dos Mistérios. A Liturgia fica assim regulamentada pelas leis da

economia da salvagdo. Esse posicionamento o leva a proposi¢ao da “lei da objetividade”.

Chamo a primeira lei de lei da objetividade. Com esse nome entendo
exprimir o fato de que a via pela qual Deus se comunica a0 homem e o homem
chega a Deus como a seu fim, portanto a propria salvagdo, ndo ¢ deixada ao capricho
do homem e nem a sua livre escolha. Essa via lhe é objetivamente imposta ndo
somente pela natureza, portanto por Deus autor da natureza, mas, ademais, pela livre
vontade positiva de Deus. O homem, se quer salvar-se, ndo pode fazer sendo aceitar
livremente essa via objetiva assinalada por Deus, adaptar-se a esse dado de fato.'?

A rigidez do seu pensamento teoldgico escolastico a respeito da lei da
objetividade no que toca a Liturgia parece derivar diretamente do horror escolastico ao que
ele chama de subjetivismo moderno.!?! Levando em conta que o Mistério do culto é
determinado pela divindade que o institui em sentido a sua epifania salvadora, a afirmagao de
Vagaggini € justa. Mas a perspectiva subjugada em que aparece a pessoa em relagdo ao culto
retira a gratuidade reciproca da Liturgia e, com isso, desfigura a dimensdo fontal do
“encontro”. E desprovida de antropologia.

Para Vagaggini, a Liturgia, inserida no quadro da teologia, oferece a contribuicao
singular da “realiza¢do concreta nos ritos sagrados, num marco dramético real e atual, no qual
cada um participa das realidades ensinadas pelo magistério da Igreja e proclamadas pela
Biblia e pelos Padres.”'?? Se a leitura de Flores condiz com o que pensa Vagaggini, este
reconhece a singularidade da Liturgia, em relagdo a teologia, restrita a demonstracao
simbolica das verdades de Fé. A Liturgia ndo se orienta ao encontro, mas a demonstragdo das
verdades que devem ser aderidas por quem deseja ser salvo. Nao ¢, pois, muito mais do que
culto publico oficial.!??

Isso parece ser evidente quando, na obra “O sentido teoldgico da liturgia”,

Vagaggini define a Liturgia como “certo alargamento da cladssica definicdo dos sete

119 FLORES, 2006, p. 217.

120 VAGAGGINI, Cipriano. O sentido teolégico da liturgia. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2009, p. 180.
121 Cf. VAGAGGINI, 2009, p. 180-182.

122 FL ORES, 2006, p. 233.

123 Cf. VAGAGGINI, 2009, p. 45.
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sacramentos em geral”.!>* Para ele, a Liturgia estd “no género proximo dos sinais
sensiveis.”!?> Por isso mesmo, ao tratar das coisas significadas pelo sinal da Liturgia, insiste
em chamar os sacramentos de “sinal demonstrativo”.'?® Nao fosse o carater “causador”, ex
opere operato, dos sacramentos na Liturgia, ela seria muito diferente de uma encenagdo
alegorica.

A simplificagdo da Liturgia em fungdo do seu lugar no conjunto teoldgico incide
na desfiguragdo de elementos fundamentais do Mistério do Culto que dele fazem mais do que
um ato oficial da Igreja sendo um encontro real. “O pensamento de fundo [...] € sempre um:
existe somente a teologia, e a essa teologia se quer dar uma contribuicdo que, em nosso caso,
¢ a da liturgia [...] Isso justifica porque Vagaggini deve ser considerado um te6logo e ndo um
liturgista”,'?” diz Flores. Feita a apresentacdo, passa-se a critica por ele levantada.

Como mencionado, Vagaggini critica, em Casel, o que identificou como tentativa
de reatualizagdo numérica das agdes de Cristo. Em que consiste isso? Consiste na pretensao
da objetividade real da presenga do fato salvifico ndo s6 na ordem da graga, mas da agdo
salvadora no que tinha de essencial, na sua substancia.'?® Para Vagaggini, em outros termos, a
reatualizagdo numérica das agdes de Cristo consiste na presentificagdo do ipsissimo fato
redentor historico no culto. Isso lhe soa absurdo.

Argumentando a impossibilidade do que entendeu da Doutrina dos Mistérios de
Casel, faz trés observagdes. A primeira observagado respeita ao sentido de “mistério” no Novo
Testamento, em Paulo de modo especial. A segunda observacao respeita ao sentido diverso de
“mistério” para os cultos pagdos e para o uso patristico. A terceira observacgdo, por fim,
consiste em que o conceito de mistério para o culto cristdio como reapresentagido ¢
desconhecido pelo testemunho patristico e litirgico antigo.'?’

Quanto a primeira observacao, afirma-se que o conceito de mistério em Paulo nao
se aplica ao culto. A esse respeito Vagaggini esta certo. O que ndo procede ¢ que Casel ndo

pretendeu aplicar o uso paulino de “mistério” ao culto sendo ao que ja foi apresentado como

124 VAGAGGINI, 2009, p. 47.

125 VAGAGGINI, 2009, p. 45.

126 VAGAGGINI, 2009, p. 88-93. O rito batismal “¢é sinal demonstrativo da graga de Cristo da qual o fiel por
meio dele participa”, p. 88. “A eucaristia ¢ sinal demonstrativo, sobretudo no corpo e sangue de Cristo presente”,
p. 89. “A crisma ¢ sinal demonstrativo da graca como efusdo plena do Espirito Santo que acontece no fiel no
momento do rito litargico”, p. 91. A uncdo dos enfermos “é sinal demonstrativo da graca santificante como
robustecimento contra a debilidade espiritual”, p. 92. “A ordem ¢ sinal demonstrativo da graca e do carater
sacerdotal como participagdo especialissima no sacerdocio de Cristo”, p. 92. O matriménio “é sinal
demonstrativo da graca santificante como graca de unido entre os dois esposos em vista da procriagdo e educacio
dos filhos”, p. 93.

127 FLORES, 2006, p. 235.

128 Cf. VAGAGGINI, 2009, p. 112.

129 Cf. VAGAGGINI, 2009, p. 113.
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Mistério Cristo. O Mistério de Cristo ¢ o mesmo Mistério Fundamental que oferece o
conteudo do Mistério Cultual. A aproximagdo ¢ feita, por Casel, a partir de Paulo, ndo
constatada, por ele, em Paulo.

Quanto a segunda observagdo, Vagaggini parece sugerir o uso equivocado do
termo “mistério”. Isso parece simplificar demasiadamente a pesquisa de Casel. Além disso,
Casel ndo se esquiva do fundo naturalista dos mistérios pagdos. O que lhe interessa ¢
expressar a partir de tais mistérios a ansia humana pela vida plena que nao se realizou em
nenhum mistério sendo o Mistério de Cristo.

Quanto a terceira observacdo, ndo ¢ absurdo considerar qualquer resisténcia aos
mistérios pagaos. O proprio Casel o admite. Contudo, o testemunho dos Padres da Igreja e dos
autores sagrados dos primeiros séculos indica um certo espanto de sua parte quanto a
elementos andlogos entre o Mistério do Culto Cristdo e os mistérios pagdos. O que pode ter
levado, a partir do momento em que a Igreja e seu culto deixam de ser clandestinos no
Império Romano, a utilizagdo dos termos mistéricos para manifestar a riqueza, segundo Casel,
“inefavel e inesgotavel que contém a propria liturgia divina dos cristdos”.!3°

Nao obstante as criticas as quais a Doutrina caseliana dos Mistérios tem de
responder, ela continua consistente. Ela “baseia-se na analogia cultual existente entre o
cristianismo das origens e os cultos mistéricos grego-romanos.”!3! Desde a apresentacdo dos
mistérios antigos, Casel expressa o sentido tipologico do qual se estabelece a relagdo com o
Mistério do Culto Cristdo. '*?

Em defesa de Casel, cabe, por fim, o confronto da critica fundamental levantada
por Vagaggini. Tal questdo precede inclusive as trés observagdes contra-argumentativas.
Desse modo, ao respondé-la, a resposta as trés ¢ dispensavel. Qual ¢ a critica fundamental? A
reatualizagdo numeérica das agdes de Cristo que consiste na presentificacdo do ipsissimo fato
historico no culto.

De fato, o ipsissimo fato redentor, em sua historicidade, ¢ historicamente
irrepetivel. Por isso, Casel entende, apresenta e discute os mistérios em sentido andlogo e
tipoldgico. Desse modo sugerir que a presenca real do fato redentor no culto se da, para ele,
em sentido histérico propriamente, isto €, “numérico” e afirmar que pretende “precisar o

modo”!*3 factual como isso se da é esquecer de que Casel esta falando em “mistérios”.

130 Cf, CASEL, 2011, p. 50; FLORES, 2006, p. 173.
131 FLORES, 2006, p. 162.

132 Cf. CASEL, 2011, p, 72.

133 Cf. VAGAGGINI, 2009, p. 114.
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Realizando o encontro entre Deus ¢ o homem cujo apice é a pascoa, o Cristo
ressuscitado, pelo Espirito Santo, é Pneuma (II Cor 3,17). Isso significa que ¢ Espirito. Ele ¢

o Homem-Deus que, transfigurado e exaltado a direita de Deus,'*

eleva para junto d’Ele a
humanidade. Cada homem participa dessa realidade pelo Espirito Santo no batismo: “pelo
Espirito Santo, o cristio é configurado ao Cristo espiritual, ao Christus-Paneuma.”'** Feito,
em Cristo pelo Espirito Santo, homem pneumatico, cada batizado, ao tomar seu lugar no
Mistério do Culto, participa real e essencialmente do Mistério de Cristo de modo espiritual,
mas sob o véu sensivel dos ritos. Assim o culto permanece mistério e nele ja se experimenta o

encontro e a comunhdo com Deus. Assim se dara até que se goze da visdo face a face (Cf. I

Cor 13,12).

134 Cf. CASEL, 2011, p. 24.
135 CASEL, 2011, p. 30.
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CONSIDERACOES FINAIS

Tal como o encontro de Israel com seu Deus acontece através das vicissitudes do
tempo, acontece e se renova o encontro entre Cristo e a Igreja, sua Esposa. A vicissitude
historica do liberalismo foi, para Deus, o instrumento utilizado para conduzir a Igreja a sua
identidade. Sua esséncia esta no dom de Cristo que lhe alcanga a salvagao e vida plena.

Esse dom de Cristo ¢ o Mistério que se celebra na Sagrada Liturgia, pela qual a
Igreja, bem como cada um dos seus membros, continua a encontrar-se com Aquele cujo
Mistério ¢ fonte de salvagdo e vida plena; pelo encontro que realizou em Si e que se faz
presente atualmente em cada acdo litirgica. Deus, porque ¢ Deus, em nada precisa de sua
criatura, mas quis constituir, pelo encontro, comunhao com o homem.

O homem, ndo obstante seu estado lapsario, ndo perdeu seu anelo por Deus. Casel
reconhece, na ansia pela vida divina que subjaz nos mistérios pagaos, esse anelo humano que
indica algo elementar da sua constituicdo antropologica: a necessidade da comunhdao com
Deus. O desejo da vida divina, intrinseco ao homem, vai ao encontro do desejo Deus de salvar
o homem trazendo-o a comunhdo consigo. O que j& faz dessa inclina¢do reciproca um fato
maravilhoso, isto ¢, um mistério.

Esse mistério se realizou uma vez por todas no Mistério Fundamental de Cristo.
Sendo Deus, ao assumir a condigdo humana pela Encarnacdo, operou em Si mesmo esse
encontro. Redimindo a humanidade, que havia declinado da comunhdo, eleva-a, por sua
ascensdo, ao convivio da Trindade. E para que cada homem, até que alcance a visdo face a
face, pudesse gozar ja na terra do encontro realizado em seu Mistério, instituiu e ordenou a
celebracgao deste.

A instituicdo e ordenacdo da celebracdo do Mistério de Cristo se orienta a Igreja a
quem Ele deu sua vida como dom esponsal. A Igreja ¢ assim constituida Esposa de Cristo em
razdo da sua receptividade ao dom do Esposo e responsabilidade de celebra-lo. Dado seu
vinculo ao Mistério Fundamental, Ela mesma é Mistério.

O dom mutuo desses conjuges continua acontecendo, no tempo, pela Sagrada
Liturgia. Ela ¢ igualmente Mistério, pois, celebrando, pela Igreja, o mistério do dom de
Cristo, dele participa real e atualmente; embora nio factualmente, dado que o fato salvador ¢
de eficacia tal que, por si mesmo, satisfaz de uma vez por todas seu proposito. Dai a Igreja,
enquanto caminha na terra, bem como cada pessoa que configurada a Cristo estd a ela
associada, haure a vida divina. Essa vida divina jorra do encontro com Cristo. Por isso, a

Sagrada Liturgia, além de ser Mistério de Cristo e da Igreja, como Casel a define, é Mistério
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do Encontro nupcial entre Cristo e a Igreja, sua Esposa, que alcanga e satisfaz o anelo humano

de Deus.
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