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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo aprofundar no conhecimento do Sacramento da
Confirmagao: Aprofundamento dos Dons a partir das Sagradas Escrituras, da
Sagrada Tradicdo e do Sagrado Magistério com o intuito de compreender a origem e
a evolugdo da pratica deste Sacramento, sua eficacia, valor espiritual e teoldgico,
bem como sua dimensao pastoral. O pensamento se organizou em trés capitulos,
sendo o primeiro uma contextualizacdo acerca da Teologia Sacramental, o segundo
um estudo do sacramento da Confirmacéo e o terceiro e Ultimo capitulo uma relacéo
daquilo que € o ideal e o real em sua pratica pastoral.

Palavras-chave: Sacramentos. Igreja. Salvacdo. Comunhéo.



ABSTRACT

This work aims to deepen the knowledge of the Sacrament of Confirmation;Deepenig
of the Gifts from the Sacred Scriptures, Sacred Tradition and the Sacred Magisterium
in order to understand the origin and evolution of the practice of this Sacrament, its
effectiveness, spiritual and theological value, as well as its pastoral dimension. The
thought was organized into three chapters, the first being a contextualization of
Sacramental Theology, the second a study of the sacrament of Confirmation and the
third and last chapter a relation between what is the ideal and what is real in its
pastoral practice.

Keywords: Sacraments. Church. Salvation. Communion.
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INTRODUCAO

Tendo em vista a grande misséo da Igreja de Evangelizar e apascentar as
ovelhas de Jesus, como ele mesmo ordenou, ao dirigir-se a Pedro, se faz necessario
uma profunda reflexdo acerca dos Sacramentos, sinais sensiveis da Graca de Deus
que atua na Igreja, por meio dos seus pastores. Apesar da grande procura pelos
sacramentos, muitos cristdos catdlicos ainda ndo possuem consciéncia do
significado de cada sacramento, e as vezes vao busca-los para si ou para 0s seus
mais por uma realizacdo cultural, social que por uma atitude de fé propriamente dita,
0 que ocasiona infelizmente o afastamento dos catequizandos tdo logo recebam os
sacramentos.

Nesta monografia, aborda-se o Sacramento da Confirmacéo (considerado o
Sacramento da maturidade cristd), sua eficacia, a importancia de recebé-lo e de
conhecé-lo, para que a confirmacdo do Batismo possa ser algo frutuoso na vida do
confirmado e na vida da Igreja, a qual conta com o testemunho cristdo de cada um
de seus membros, para um testemunho auténtico de vida aos moldes do evangelho.

E notdrio que a Igreja, como mée atenta a esta necessidade de formacéo e
pastoreio, tem buscado formar as pessoas (tanto as que chegam em busca dos
sacramentos quanto aquelas que ja servem e participam de algum modo das
diversas pastorais e movimentos) e também tem elaborado documentos, encontros
de reflexdo e estudo acerca da fé professada, bem como refletir o que ja foi
alcancado e ainda o que deve ser feito ou mesmo o que deve evitar fazer, para que
o alcance da sua voz seja cada vez mais atraente e eficaz. E claro que o alcance
ainda nédo é satisfatorio, mas a Igreja tem buscado fazer a sua parte realizando a
sua misséo.

Neste trabalho visita-se diversas fontes, na busca por reunir informacdes
preciosas e precisas sobre o sacramento da Confirmacéo, considerando sua
evolucdo histérica no modo de compreendé-lo e celebra-lo, a partir dos
ensinamentos das Sagradas Escrituras, do Sagrado Magistério da Sagrada Tradigdo
e dos Santos Padres, compreendendo sua pratica na atualidade e os desafios da
Igreja em torno do mesmo, no ambito pastoral e testemunhal da fé e, assim,
constatar se 0 modo como o0s catequizandos tém recebidos o Sacramento da

Confirmacéo, tem demostrado satisfatorio quanto ao nivel de maturidade espiritual,
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alcancado no encerramento do periodo de preparacdo e ainda os efeitos praticos na
vida pastoral, onde 0os mesmos estao inseridos.

Este trabalho oferece uma breve contextualizacdo acerca da Teologia
Sacramental e, assim, apresentara uma visao geral sobre a origem, eficacia e o seu
valor teoldgico para a Igreja, o que serd o conteldo do primeiro capitulo. No
segundo capitulo, o Sacramento da Confirmacdo sera aprofundado nos aspectos ja
citados acima, fazendo um caminho para compreensao da sua evolucéo, até chegar
a concepcao e a pratica atual. O terceiro e ultimo capitulo, se concentrara na busca
por relacionar o que foi estudado com a realidade pastoral, reconhecendo aquilo que
tem sido legitimo e deve ser conservado na prética, mas identificando o que precisa,
ainda, apesar do esforco da Igreja, de ser melhorado, para que tudo que diz respeito
ao mesmo seja realizado de modo auténtico e em unidade com o que ensina a Mae

Igreja.
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1 A CONFIRMACAO NA TEOLOGIA SACRAMENTAL

Apesar do grande esfor¢co da Igreja, em esclarecer e formar seus fiéis acerca
do auténtico sentido da celebracdo dos Sacramentos, € visivel que esta missao
precisa ser continuada ardentemente, para que a consciéncia sacramental seja de
tal modo capaz de propiciar uma vivéncia mais amadurecida da fé no contexto
eclesial.

N&o foi somente no periodo da cristandade que a importancia e a eficacia
dos Sacramentos foram confundidos com atitudes magicas, o que muito se
distanciava dos verdadeiros efeitos dos mesmos. “Os sacramentos cristdos, ainda
hoje, s&o objetos de mal-entendidos”.!

Em sua obra, Os Sacramentos da Igreja Catdlica, Urbano Zilles aborda que
o caminho de conscientizacdo, percorrido ao longo da historia da Igreja, ja apresenta
importantes progressos, no modo como os fiéis buscam pelas celebracdes
sacramentais, mas ainda ndo suficientes nem mesmo concluidos (e nunca seréo),
pois a missdo da Igreja é ininterrupta e, até a grande Parusia, ela deve continuar
firmemente anunciando e tornando o Evangelho de Jesus conhecido e reconhecido
por todos, (0 que se passa pelos Sacramentos, afinal, ndo hé cristianismo sem eles).
A partir de uma agédo estimuladora, ativa e propria da sua natureza, “a Igreja cabe
ser sinal de uma humanidade nova” por isso, faz parte da sua natureza ser

fermento de inquietude, ndo um calmante. Ela tem uma misséo para fora, no mundo.

1.1 © HOMEM EM UM MUNDO DE MUITOS SIMBOLISMOS

O homem é um ser capaz de ler os inumeros sinais do mundo e ndo precisa
ser muito culto para identificar na natureza, por exemplo, o tempo do calor e da
chuva aproximando, a partir de sinais do vento e das mudancas nas plantas e o

proprio Jesus chama atenc¢do a esta capacidade® (Mt 24,32-33; Lc 12,55). Mais do

! BELLOSO, Josep M. Rovira. Os sacramentos: simbolos do Espirito. Sd0 Paulo: Paulinas, 2005,
p.11 (Colegéo sacramentos e sacramentais).

2 ZILLES, Urbano. Os sacramentos da Igreja Catdlica. 2. ed. Porto Alegre: EdiPUCRS, 2001. p. 43.

* BIBLIA, de Jerusalém. Nova edicdo revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus, 2002.
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que isto, o homem, diante das diversas mensagens e linguagens, “no efémero pode
ler o Permanente; no temporal, o Eterno; no mundo, Deus”.*

A partir desta leitura desvelada, € possivel se pensar o conceito de
Sacramento como um sinal de Deus, Eterno e Permanente, que se revela e se deixa
ser encontrado a partir de realidades humanas, capazes de alcancar o homem em
sua finitude e em suas limitagbes. Toda realidade é nada mais que um sinal da
existéncia e da acdo de Deus no mundo, nas pessoas e em tudo o que ha. Ele se
comunica ao homem de diversos modos, dentre eles por linguagens humanas, onde
se situam o0s sacramentos que, desde o inicio do cristianismo, fizeram uso de

praticas rituais, nas quais se inserem os Sacramentos.

O simbolo ndo se limita apenas a assinalar mentalmente a realidade
espiritual, mas o espiritual é transmitido pelo simbolo. Poderiamos dizer que
0 espiritual se abaixa e antecipa na cotidianidade humana, precisamente
através do simbolo.”

Para o Cristianismo, o simbolo media a transcendéncia de Deus e a nossa
condigdo histérica e humana, se pondo assim como um meio de Deus comunicar-se
ao homem, logo o simbolo é um tipo de linguagem que possui, como toda
linguagem, suas limitacBes e busca situar-se no hoje, rememorando o passado e
antecipando o futuro.

O sentido de comunica¢do do simbolo tende mais para uma comunicacao
de comunhdo e a realidade por ele evocada supera o tempo. Ha neles um
dinamismo afetivo/efetivo que influencia e possibilita a comunicacdo do homem com
Deus, 0 que pode promover também um avivamento na relacdo dos homens entre
si. O simbolo do batismo, por exemplo, promove a abertura para a comunicacao
com Deus, ao seu conhecimento e a graca vivenciada.®

As ac¢bes de Jesus foram marcadas por muitos simbolismos, tanto em suas
acOes a favor dos pobres, como meio de justica social, quanto ao demonstrar como
deve ser a vivéncia do amor como participantes da sua Igreja, como seus discipulos.

“Uma série de simbolos vividos por Jesus Cristo com seus discipulos da lugar ao

* BOFF, Leonardo. Os Sacramentos da Vida e a Vida dos Sacramentos. 2. ed. Petropolis:

Vozes,1975. p. 9.
> BELLOSO, 2005, p. 35.
® BELLOSO, 2005, p. 135.
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‘modelo’ e ao contetdo das reunides sacramentais da Igreja”.” N&o foi pela forca do

acaso que Jesus foi batizado por Jodo, mas quis Ele descer as aguas do Jordao
para purifica-las, para dar ao homem o exemplo e para que o velho Adado pudesse
ser regenerado. O seu batismo demonstra o rasgar dos céus promovida pela
presenca de Jesus encarnado, possibilitando que a forca do alto, ou seja, o Espirito
Santo fosse derramado posteriormente sobre o homem.

O simbolo pode ser visto de diferentes modos, dos quais se destacam neste
estudo o antropologico e o teoldgico. Do aspecto antropoldgico, se reconhece que
h4 no homem uma abertura a transcendéncia, que consiste na intersecdo da
inteligéncia, da sensibilidade e da sua capacidade de amar, esse ponto de encontro,
Ratzinger, afirma Belloso, denomina de coracao: “Coragao significa, na linguagem
da Biblia, o centro da existéncia humana, a confluéncia da razdo, da vontade, do
temperamento e da sensibilidade, centro no qual a pessoa encontra sua unidade e
sua orientacéo”.® E neste contexto que o simbolo media a comunicacédo de Deus
com o homem.

A andlise do simbolo, do ponto de vista antropolégico, demonstra que a
realidade divina, que sempre supera a capacidade do homem de acolher a
comunicacdo de Deus, se esconde no sacramento, o qual é tdo precioso, humilde e

eficaz.

1.2 A COMPREENSAO DA IGREJA SOBRE OS SACRAMENTOS

O Espirito Santo inaugura em Pentecostes um novo tempo, tempo em que a
Igreja € manifestada ao mundo, tempo em que Cristo fara a dispensagcao dos seus
mistérios por meio dos Sacramentos ao longo do tempo. A Igreja € convicta do valor
e da finalidade destes Sacramentos, por isto durante toda a histéria buscou
salvaguardar o sagrado que se manifesta nestes sinais, que séo realizados pela
Igreja e confirmados pelo préoprio Cristo, na pessoa do ministro celebrante. No
capitulo terceiro da Constituicdo Sacrosanctum Concilium, a finalidade destes

importantes sinais € explicitada:

" BELLOSO, 2005, p. 136.
8 BELLOSO, 2005, p. 56. Apud. RATZINGER, Comentario teoldgico. In: Congregacao para a Doutrina
da Fé, A mensagem de Fatima, S&o Paulo, paulinas, 2000, p. 53.
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Os Sacramentos destinam-se a santificacdo dos homens, a edificacdo do
Corpo de Cristo e, enfim, a prestar culto a Deus; mas, como sinais, tém
também a funcdo de ensinar. Ndo sé supdem a fé, mas por meio de
palavras e elementos rituais, também a alimentam, fortificam e exprimem,
razdo pela qual se chamam sacramentos da fé.°

Agraciados com os Sacramentos, os fiéis sdo preparados para uma melhor
vivéncia da fé, da caridade e da vontade de Deus, o que se da por meio da abertura
do fiel e ndo por um ato magico, inconsciente e infrutifero. E a acdo divina em
encontro a disposicao de fé do fiel. A eficacia dos Sacramentos € incontestavel, mas
guanto mais o homem se abre a Deus, mais poderd mergulhar em sua graca e
misericérdia e assim colher os frutos de uma vida sacramental. “O sacramento é
uma consequéncia de uma adesdo a proposta do Reino, vivida na Igreja. Nosso
crescimento da fé € permanente; os sacramentos alimentam esse processo e tém
consequéncias na vida”.*°

O conceito que se tem dos Sacramentos foi construido ao longo do tempo e
seu modo de dispensa-los também, o que favoreceu modificacdes e ajustes, de
modo lento, mas positivos e que da a Igreja caracteristicas proprias e até distintas

no rito, ao relacionar, por exemplo, a Igreja do Oriente e a Igreja Latina.

1.2.1 Sacramento: conceito e eficacia

Schneider afirma que a palavra Sacramento na Vulgata, pode ser
encontrada como “sacramentum”, traduzindo a palavra grega “mysterium”, o qual
remete aos fatos que conduzem a redencdo, o que pode ser confirmado em textos
da literatura paulina: “Ele nos manifestou o misterioso designio de sua vontade, que
em sua benevoléncia formara desde sempre” (Ef 1,9). Tanto um vocabulo quanto o
outro estdo presentes na histéria da tradicao cristd, “no decurso da qual seu
significado se modificou sensivelmente: desde o amplo espectro de significagdo na
Biblia e nos Padres da lIgreja, até a definicAo mais restrita do conceito de

Sacramento na escoléstica primitiva”.**

> CONCILIO VATICANO I, In: SACROSANCTUN CONCILIUM, Constituicio sobre a Sagrada Liturgia
(1963) n°. 59.

© CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Diretério Nacional de Catequese. S&o
Paulo: Paulinas, 2005, n°. 84.

" SCHNEIDER, Theodor (org.). Manual de Dogmatica. 5. ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2020, p.173.
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Segundo Schneider, “na linguagem profana seu sentido € outro, remete (no
plural) aos rituais de iniciacdes religiosas e é neste sentido que o cristianismo
utilizou e utiliza, para referir-se aos ritos de iniciagéo do culto”.*?

O Catecismo define Sacramento como “o sinal visivel da realidade
escondida da Salvacdo”.’® Cristo é o Mistério da Salvagdo e a Igreja é n’Ele
instrumento de unido do género humano com Deus. Por Cristo, o mistério da
Salvacdo e o amor de Deus é atualizado. “Os sacramentos sao sinais sensiveis
(palavras e acfes) e acessiveis a nossa humanidade atual. Realizam eficazmente a
graca que significam, em virtude da acdo de Cristo e pelo poder do Espirito Santo”.
(CEC 1084) Assim, mais que sinais da presenca de Cristo, 0s Sacramentos S&0 0
préprio Cristo. Na hdstia consagrada esta Cristo inteiro, corpo, alma e divindade.
Com os demais Sacramentos nao é diferente, Cristo se faz presente em cada um e
em todos eles. Sobre esta presenca de Jesus nos sacramentos, Nabeto recorda as
palavras de Hilario de Poitiers: “(Cristo) esta em nds pelo mistério dos sacramentos,
como esta no Pai pela natureza da sua divindade, e nés nele pela sua natureza
corporal”.**

Os ritos de modo geral sdo simbolos cuja natureza é social, s6 possuem
sentido de existéncia se inseridos em um contexto e em uma cultura. A palavra,
associada a este mesmo rito, Ihe outorga significado e é exatamente isto que ocorre
aos ritos sacramentais, em que a Igreja fazendo uso de elementos oferecidos pela
natureza, agrega-lhe palavras que, pela autoridade dada a ela por Jesus, 0s tornam
sagrados e eficazes no ambito da fé e da espiritualidade, tornando o homem

participante de méritos que so a Ele pertencem e se referem.

Receber os sacramentos cristaos significa entrar na historia que provém de
Cristo, com a fé que abre para o homem esse contexto historico que Ihe
permite viver de verdade, enquanto o introduz em sua verdadeira
autenticidade, na unidade com Deus que é seu futuro eterno.™

2 ZILLES, 2001, p. 22.

13 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. 3. ed. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: Paulinas, Loyola, Ave-
Maria, 1993. (No restante da obra sera citado de forma abreviada CEC).

 POITIERS apud NABETO, Carlos Martins. Coletanea de Sentencas Patristicas. Volume Unico. 2.
ed. Sdo Paulo: Clube de Autores, 2012 p. 456.

> BELLOSO, 2005, p. 123.
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A dimenséo eclesial é um fator muito caro para a vivéncia dos Sacramentos,
ndo por se necessitar de um local fisico determinado, mas porque é necessério ao
homem integrar-se na histéria de Deus, a exemplo do modo como Jesus fez e viveu.

A Igreja teve o cuidado de codificar os simbolos usados por Jesus, para
promover a sua perpetuacao eclesial de modo devocional buscando guardar tudo
que d’Ele recebeu, a exemplo de Maria que guardava todas as coisas em seu
coracao (Lc 2,16-21) e ndo para meramente repeti-los sem consciéncia dos seus
significados, sem perder sua originalidade, mas sendo, a luz do Espirito, adaptado
as necessidades de cada tempo, para que a comunicacdo da graca de Deus seja
uma constante na vida e na histéria humana, para a salvagdo do homem. No texto
do Catecismo, a Igreja expressa a consciéncia da sua missdo em atualizar os

mistérios de Cristo, o que se da pelos sacramentos.

Nesta comunicacdo sacramental do mistério de Cristo, o Espirito age da
mesma forma que nos outros tempos da economia da salvagdo: prepara a
Igreja para encontrar seu Senhor, recorda e manifesta a Cristo a fé da
assembleia, torna presente e atualiza o mistério de Cristo por seu poder
transformador e, finalmente, como Espirito de comunh&o, une a Igreja a
vida e a missédo de Cristo”. (CEC 1092)

Como a Igreja € viva e atuante, a estrutura dos Sacramentos ndo possuli
uma estrutura pronta e imutavel, visto que podem ao longo do tempo sofrer
alteracdes, a partir das necessidades por ela identificadas, sem perder de vista
aquilo que lhe é o cerne em cada gesto, ritual e acao.

Os Sete Sacramentos, no aspecto doutrinal, s&o definidos como
Sacramentos de Cristo: “Os sacramentos ‘sao forcas que saem’ do corpo de Cristo,
sempre Vvivo e vivificante: sdo acdes do Espirito Santo operante no corpo de Cristo
que é a Igreja; sdo ‘as obras primas de Deus’ na Nova e Eterna Alianga” (CEC 1115);
como “Os sacramentos s&do ‘da Igreja’ no duplo sentido de que existem por meio

dela e ‘para ela’” (CEC 1118); sdo sacramentos da fé. “A fé da Igreja é anterior a fé do

fiel, que é convidado a aderir a ela. Quando a Igreja celebra os Sacramentos,
confessa a fé recebida dos apdstolos” (CEC 1124); sdo Sacramentos da salvacéao, “O
Espirito cura e transforma os que o recebem, conformando-os com o Filho de Deus”
(CEC 1129) e sdo Sacramentos da Vida Eterna. “Nos sacramentos de Cristo, a Igreja
ja recebe o penhor da heranca dele, j& participa da Vida Eterna, embora ainda

‘aguarde a bendita esperanca, a manifestacdo da gloria de nosso grande Deus e
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Salvador, Jesus Cristo”. (CEC 11300 Acerca da autoridade da Igreja, como
dispensadora dos Sacramentos, Nabeto, recorda as palavras de Isidoro de Sevilha:
“Somente na Igreja os sacramentos sdo frutuosamente celebrados. Com efeito,
quem opera secretamente o seu efeito é o Espirito Santo que nela habita”.*

Na celebracdo dos Sacramentos, tanto o ministro quanto os fiéis séo
considerados liturgos, visto que todos participam ativamente, desempenhando
funcdes diferentes, mas ndo superiores, em unidade e obediéncia as normas

previstas para a liturgia celebrada.

1.2.2 Fundamentos Biblicos

Segundo Schneider, no contexto grego, a palavra Mysterium diz respeito a
culto. O radical “my” significa o fechar da boca ou mesmo os olhos. Uma pessoa
considerada mistica, consegue participar de um evento sagrado com profundidade
no culto, 0 que ndo ocorre a uma pessoa hao iniciada, pois se limitar4d ao nivel
racional em que o mysterium ndo se realiza, pois lhe faltara a experiéncia, o
engajamento no culto.

Com o termo mistério, ocorre a expressdo de uma realidade ou a
participacdo nela, que ultrapassa e transcende a racionalidade e a linguagem
humana.!’A partir do pensamento e das palavras de Kréamer, H, Schneider afirma
gue, ao analisar os textos apocalipticos, se identifica uma variedade de mistérios, 0s
quais sdo vistos como “a origem da realidade oculta, transcendente a tudo que é e
acontece, especialmente daquilo que sera revelado no fim do tempo”. 2

Por meio de experiéncias extraordinarias, o plano divino é transmitido,
fazendo o uso de figuras fortemente apocalipticas e que exigem interpretacdes
sensatas e coerentes. Nao € diferente, o modo que nos textos do Novo Testamento
a palavra Mysterium deve ser compreendida: “O poder escatolégico da ilegalidade
(2Ts 2,7), a transformacdo dos seres humanos por ocasido da Parusia de Cristo

(1Cor 15,51) e a futura histéria de Israel (Rm 11,25s.) sdo chamados de “mistério”.*°

' SEVILHA apud NABETO, 2012, p. 456.
7 SCHNEIDER, 2020, p. 173.
¥ SCHNEIDER, 2020, p. 173.
' SCHNEIDER, 2020, p. 173.
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1.2.2.1 A acéo do Espirito nas Sagradas Escrituras

Nos textos do Antigo Testamento, identificam-se as dimensfes Criadora,
Profética e Sapiencial da acdo do Espirito.

Na primeira dimenséao, Espirito Criador, se destaca a Deus mesmo, como
aquele que inicia a criacdo, que ordena o cosmo e que da vida ao universo. O
mesmo Ruah que pairava sobre 0 caos, que marca presenca ativa no relato do
dildvio e no Batismo de Jesus, € 0 mesmo Espirito que cria, ordena, sustenta e
vivifica. O Ruah confirma a acdo de Deus que a tudo d& inicio, que sustenta e
vivifica sua criacdo. E Deus quem age e ordena tudo que o livro de génesis relata.?°
“Ora a terra estava vazia e vaga, as trevas cobriam o abismo, e um sopro de Deus
agitava a superficie das aguas” (Gn 1,2).

Cantalamessa também aborda a presenca do Espirito na primeira Criacdo e
utiliza as palavras de Sao Basilio, para assegurar que o0 mesmo que tudo criou agora
€ 0 que renova. “Quem poderia negar que seja obra do Espirito Santo a criacao da
terra, se é obra do Espirito a sua renovacgéo?”*

Cantalamessa salienta que “perceber no Espirito de Deus que pairava sobre
as aguas, uma primeira velada alusdo a realidade do Espirito, desvela a
compreensdo de muitas outras passagens biblicas”.?

No segundo capitulo de Génesis, Deus € apresentado com um rosto mais
antropomorfico, “como criador, artista e poeta que sopra sobre o ser humano,
formado do p6 do solo e insufla em suas narinas um sopro de vida, para que se
torne um ser vivente”.?®> Como aparece na palavra de Deus: “Entdo lahweh Deus
modelou o0 homem com a argila do solo, insuflou em suas narinas um halito de vida
e 0 homem se tornou um ser vivente” (Gn 2,7).

Ao criar Eva, a Criagdo se completa, mas o homem recebe a ordem divina
de cultivar e ordenar a terra, ambos devem se responsabilizar a favor da vida, em
um mutuo compromisso. E em Jesus que esta criagdo de Deus culminara e o
Espirito, que tudo cria, aos discipulos sera derramado, posteriormente a comunidade

reunida em Jerusalém e que Sao Lucas tdo bem narrara.

%2 CODINA, Victor. N&o extingais o Espirito. Sdo Paulo: Paulinas, 2010. p. 37

>l CANTALAMESSA, Raniero. O canto do Espirito. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 37.
2 MAGNO, Exameron, II, 6 (SCh 26, p.168) apud CANTALAMESSA, 1998, p. 38.
> CODINA, 2010, p. 37.



20

Tendo-se completado o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no
mesmo lugar. De repente, veio do céu um ruido como o agitar-se de um
vendaval impetuoso, que encheu toda a casa onde se encontravam (At 2,1-
2).

A acdao criadora do Espirito perpassa toda a historia, elegendo e ungindo os
seus escolhidos, direcionando suas ag0es, colocando em suas bocas as palavras
divinas que exortam e promovem a vontade de Deus, agéo criadora relatada pelos
livros das Sagradas Escrituras, coerente e zelosamente.

A dimenséao profética da acdo do Espirito se observa em diversos momentos
e, nos livros do Antigo Testamento, é possivel identificar esta acdo, como na
profecia de Ezequiel, ao ser invocado sobre 0s 0ssos secos, “Ossos secos, ouvi a
palavra de lahweh. Assim fala o Senhor lahweh a estes ossos: Eis que vou fazer
com que sejais penetrados pelo Espirito e vivereis” (...) (Ez 37,4-5). Possivel
identificar nos Salmos, em que se clama pela renovacao da face da terra, “O céu foi
feito com a palavra de lahweh, e seu exército com o sopro de sua boca” (S| 33,6),
“Envias teu sopro e eles serdo criados e assim renovas a face da terra” (S| 104,30).

Toda missdao do profeta tem como ponto de partida uma experiéncia
espiritual, a base da sua vocacdo, a qual, mesmo que se apresente resistente em
aceita-la, acaba sendo seduzida pelo Espirito, que deseja colocar em sua boca as
palavras divinas. O contetdo de suas profecias € o anuncio da vinda do Messias,
que “estara pleno do Espirito e praticara o direito e a justica para com os pobres”.**

E na profecia do primeiro Isaias, que a Igreja encontrard os fundamentos
teoldgicos para a definicdo dos sete dons do Espirito Santo: Sabedoria, Inteligéncia,
Conselho, Fortaleza, Ciéncia, Temor de Deus e Piedade. No segundo lIsaias, a
missdo do servo sofredor € explicitada como aquele que socorrerd os cativos,
libertard da cegueira 0s cegos, sera a esperanca de transformacao e, finalmente, o
terceiro anuncia o derramamento do Espirito que ocorrera sobre todos os homens. O
que se percebe, € a ligacdo da acédo do Espirito com a experiéncia de vida nova e
coragao novo, em um contexto de paz e justica.

Na terceira dimensdao, refere-se ao Espirito interior, centra-se na “teologia do
pequeno resto, povo humilde e profético, anawim, pobres de lahweh, e desemboca-

se em uma religido do coragao, plena de sabedoria”.®

** CODINA, 2010, p. 40.
> CODINA, 2010, p. 41.
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As Sagradas Escrituras apresentam alguns elementos que caracterizam o
Espirito Santo, o qual age sempre com muita liberdade e é simbolizado pela agua,
pelo fogo, pelo vento, pela nuvem, também é caracterizado como luz, selo, o dedo
de Deus, pela uncdo com éleo e pela imposicéo das méos.?®

Ao falar da agua, Maria Clara Bingemer relaciona o nascimento natural e o
espiritual, identificando a agua como elemento comum nas duas gestacdes. A
primeira gestacdo na agua do Utero e a segunda na agua do Espirito. Sobre o
vento, ela afirma que o Espirito varre os pecados, 0s vicios e as sujeiras do mundo
renovando a face da terra.?’

Cantalamessa exorta sobre a flexibilidade da linguagem, que muda com o
tempo e de acordo com 0s povos, mas a flexibilidade ndo se encontra na natureza e
afirma sobre o vento: “O irmao vento fala hoje como falava no tempo de Ezequiel,
como no principio do mundo”.?®

O vento ndo se pode engarrafar, reservar e nem mesmo vender, 0 que com
a agua ja é possivel fazer. O vento € o ar que se movimenta, assim € inutil a busca
por limitar o Espirito, enquadra-lo em pretensdes humanas. “O vento € o simbolo
mais eloquente da liberdade de Deus”, que sopra e age como e quando quer.?

Bingemer aponta também a nuvem como reveladora do Deus Vivo e
Salvador. A presenca da nuvem pode ser constatada no Antigo Testamento com
Moisés (Ex 24,15-18), no Monte Sinai, na tenda da Reunido (Ex 39,32).

1.2.2.2 Pensamento Sacramental no Antigo Testamento

E por meio de eventos e encontros, ao longo do tempo, que a histéria de
Deus com os homens vai se formando e revelando uma dupla estrutura, em que
Deus se revela e se doa de modo sacramental. No Antigo Testamento, se tem como

conceito de mistério uma mensagem de Deus escondida, a qual Deus revela aos

® BINGEMER, Maria Clara L. Deus Trindade: A vida no Coracdo do Mundo. 6. ed. Sdo Paulo:
Paulinas; Valéncia, ESP: Siquem, 2019, p. 96.

*’ BINGEMER, 2019, p. 97.

® CANTALAMESSA, 1998, p. 28.

» CANTALAMESSA, 1998, p. 29.
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profetas e videntes por Ele escolhidos e a quem os olhos s&o abertos para
posteriormente transmitir ao povo.*°

Por meio dos sacramentos, ocorre a comunicacao de Deus com 0os homens,
tornando experimentavel corporalmente aqueles que se abrem a fé neste mistério,
mas tal experiéncia, ndo se comprova sem a adesdo da fé, o que reflete o respeito
de Deus pela liberdade do homem e, ainda, a experiéncia nao se limita apenas ao
evento, mas também a sua interpretacdo. Assim, 0 pensamento sacramental
contradiz o mitico, pois neste ndo se valoriza os eventos historicos, ja que o divino
se da& a entender de modo atemporal, contradiz também o pensamento
contemplativo, que n&o valoriza 0S encontros corporais, visto ser no interior do
individuo que ocorre a comunicacdo com o divino.*

O éxodo do Egito é, sem duvida, um grande sinal do Antigo Testamento, que
significou uma valiosa experiéncia: Deus escolhe e decide revelar-se por meio de
uma acao salvadora e libertadora, que muda o curso da historia.

Schneider afirma que a Tora é por exceléncia um sinal da acdo de Deus na
histdria, pois revela desde a eleicdo de Israel até a sua vida em posse da Terra por
Deus prometida. Era para Israel ndo letra morta, mas como sua prépria vida. Era lida
nos momentos de cultos e sabio era aquele que de seu estudo nao se afastava dia e
noite, “Pelo contrario: seu prazer esta na Lei de lahweh, e medita sua Lei, dia e
noite” (Sl 1,2).

Os gestos simbolicos dos profetas também sinalizavam e comunicavam a
graca e a vontade de Deus. Dentre estes gestos, se encontram a atitude de Elias
gue lanca seu manto sobre Eliseu para que se torne seu discipulo (1Rs 19,19-21), o
casamento de Oséias com uma prostituta, como modo de demonstrar o amor
misericordioso de Deus com Israel, tantas vezes infiel (Os 3,1-5). Deste modo, em
toda a historia, se observa uma comunicacao e acao simbolica, mesmo quando os
acontecimentos foram desastrosos, pois, em todo o tempo e em todas as
circunstancias, podem ser um modo de aproximagdo do povo com Deus, que
sempre esta pronto para acolher e perdoar.*

Neste mundo com tantos sinais, 0 homem também & um sinal da bondade e

do amor de Deus, mas é ao mesmo tempo sinal do pecado e da necessidade da

¥ BELLOSO, 2005 p. 39.
3! SCHNEIDER, 2020, p. 174.
2 SCHNEIDER, 2020, p. 175.
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salvagdo, que somente Deus tem para oferecer. Por ser sinal da bondade de Deus e

do pecado, o homem se revela um sinal ambiguo.

1.2.2.3 Pensamento Sacramental no Novo Testamento

A compreensdo no Novo testamento, acerca da palavra “mistério”, se
encontra na fé de que aquilo que se encontrava escondido, ao ser revelado torna-se
manifesto, de modo que os evangelhos sinéticos afirmam que aquilo que aos gentios
nao é comunicado, aos discipulos de Jesus ocorre esta comunicagao. “Dizia-lhes: A
vos foi dado o mistério do Reino de Deus; aos de fora, porém, tudo acontece em
parabolas” (Mc 4,11).

A ligagéo da vida e da morte e a necessidade da experiéncia da fé sdo dois
caros aspectos do mistério que precisam ser considerados, afinal, a verdadeira vida
depende da passagem pela morte para ser conquistada, e a experiéncia do mistério,
transcende as realidades linguistica e racional, ndo se limitam a capacidade
humana, é algo divino.

No Novo Testamento, mistério diz respeito a pessoa de Cristo e Paulo faz
uma associagao da agao amorosa d’Ele, que santifica e purifica a Igreja ao amor de

um homem por uma mulher, afinal a Igreja é a esposa de Cristo.

O Novo Testamento ndo levanta a questdo de um termo genérico capaz de
designar ao mesmo tempo o batismo e a eucaristia. Nao lhes aplica o termo
de mistério que reserva para o designio de Deus revelado em Jesus Cristo.
Ignora o termo “sacramento”. Mas o Evangelho de Joao é rico em cenas e
simbolismos cuja interpretagdo sacramental se impds a indmeros
exegetas.*

Brown adverte sobre o risco de querer interpretar a visdo sacramental
joanina no quarto evangelho, partindo do ponto de vista do pensamento atual e

afirma:

3 SCHNEIDER, 2020, p. 174.
** SESBOUE, 2013, p. 33.
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E 6bvio que a mentalidade do evangelista ndo era absolutamente a mesma
gque a mentalidade do intérprete moderno. Como um exemplo do que
gostariamos uma indicacdo positiva adequada de que a intencdo do
evangelista era apresentar uma referéncia sacramental, o leitor pode
consultar o comentario sobre o relato da cura do cego, no capitulo 9, e da
lavagem dos pés.*

Assim, afirma Brown, para um verdadeiro e coerente reconhecimento de
referéncias sacramentais no quarto evangelho, se faz necessario o respeito aos
critérios e a combinacao das indicagfes internas do texto, sem desconsiderar as
evidéncias cristas primitivas externas.

Com esta combinacéo de critérios para a leitura do Evangelho de Joéo, se
perceberad que os riscos de minimizar a mensagem serdo menores. O texto final
permitira identificar que “ha na propria substancia do Evangelho um amplo interesse
sacramental; e neste aspecto, Jodo estd em plena harmonia com a Igreja em
geral”.®®

Jesus Cristo € o sinal de Deus por exceléncia no Novo Testamento (O
Evangelho de S&o Jodo retrata isto com competéncia e profundidade). Os sindticos
apresentam inumeros milagres realizados por Jesus. Tudo que Ele fala e faz
comunica a acdo amorosa de Deus pelo homem. Em Jesus, Deus se volta ao
homem de modo corporal e concreto.

Toda acdo de Jesus é também acdo de Deus, por exemplo, ao tocar o
leproso, “Irado estendeu a méo, tocou-o e disse-lhe: ‘Eu quero, sé purificado™ (Mc
1,41), ao tocar com os dedos e curar os ouvidos do surdo-mudo, “Maravilhavam-se
sobremaneira, dizendo: ‘Ele fez tudo bem; faz tanto os surdos ouvirem como os
mudos falarem™ (Mc 7,33), ao tocar as costas da mulher encurvada “Mulher estas
livre da tua doenca, e lhes impGs as m&os. No mesmo instante, ela se endireitou e
glorificava a Deus” (Lc 13,13). Em todos os sinais realizados através de Jesus se
realiza a vontade de Deus de salvar o homem e de |he devolver a dignidade e a
integridade perdida.

Brown chama atencdo a presenca de passagens sacramentais nos
evangelhos sinoticos e que ndo estdo presentes no evangelho joanino. Sobre esta

omissdo, o0 autor afirma que a intencdo era dar aos sacramentos (Batismo e

> BROWN, Raymond. Comentario ao Evangelho de S&o Jodo. Santo André: Paulus, 2020, p. 124.
** BROWN, 2020, p. 125.
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Eucaristia) uma énfase maior mostrando que as instituicbes da vida cristd estédo
relacionadas com as atitudes e com a pessoa de Jesus.

Apesar da omissdo de alguns relatos, € o evangelho joanino que,
claramente, vai sustentar que na agua batismal novos filhos sdo gerados e que por
meio deste Sacramento o Espirito € envidado ao nedfito. No relato das Bodas, ficara
claro também que o vinho Eucaristico “significa uma nova dispensagao a substituir o
antigo (a cena em Cana e a descricdo da videira no capitulo 15)” e a respeito do
pao, ele salienta que “o0 pao eucaristico € o verdadeiro pdo do céu a substituir o
mana”.*’

Ao refletir as acdes de Jesus, nota-se que ha forte correspondéncia com a
acao de Deus, relatadas em diversos momentos nos textos do Antigo Testamento,

Cantalamessa, destaca algumas delas.

Assim, a pomba que paira sobre as dguas do Jorddo lembra o Espirito que
no principio pairava sobre as aguas (Gnl,2), tanto mais o verbo usado no
hebraico sugere a ideia de passaro que choca ou fica pairando sobre os
seus filhotes; Jesus sopra sobre o rosto dos discipulos na tarde da Pascoa,
lembra o momento em que Deus insufla em Adao um ‘halito da vida.*®®

Apos a Ascencao de Jesus, 0s sinais continuam presentes na comunidade,
pois as acdes continuaram por meio de seus discipulos em seu nome e S&o Lucas
0s registrou no livro intitulado Atos dos Apdéstolos, manifestando o poder de Jesus
ressuscitado, que cumpre a sua promessa de permanecer com 0s seus e de
continuar sua acao Salvadora por meio deles.

Além dos sinais que Jesus realizou por meio dos seus apostolos, outro
grande sinal, que ndo pode passar despercebido, é a perseveranca dos mesmos na

doutrina, a unidade na oracéo e no cuidado mutuo.

1.2.3 Sacramento e algumas pontuacgdes da Patristica

Apesar dos grandes e preciosos conhecimentos transmitidos a Igreja pelos
Santos Padres, acerca dos Sacramentos, ndao se tinha neste periodo uma doutrina

geral dos mesmos. Os Padres da Igreja ao analisarem o “mistério”, mantiveram a

¥ BROWN, 2020, p. 126.
¥ CANTALAMESSA, 1998, p. 37.
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mesma nocao biblica ja oferecida. Segundo Belloso, para Origenes, os termos
“simbolo”, “mistério” e “sacramento” pouco se distinguiam. “Tudo aquilo que vem até
nds (da parte de Deus), nos chega como mistério”, assegura Origenes.*®

Belloso assegura, sobre o pensamento de Origenes, padre que viveu nos
séculos Il e Ill, que Deus € um mistério que ndo pode ser atingido e nem mesmo
compreendido, pois sua grandeza e onipoténcia ultrapassa tudo o que ha no mundo
e no homem, de modo indizivel e inapreensivel. Para Origenes, mistério significa
simbolo ou coisa simbolizada, que ora se revela e se oculta simultaneamente. No
mistério, ocorre a descida do invisivel para o visivel, do eterno para o contingente.
Belloso afirma, “Através da mesma voz, sdo entregues a alma duas coisas ao
mesmo tempo: a letra e o espirito”.*°

O autor Bernardo Sesbolé também comenta o pensamento de Origenes, ao
dizer que as palavras pronunciadas durante os Sacramentos s&o a carne de Jesus,
o Verbo de Deus, 0 que deixa claro que nao se trata meramente do pao, mas das
palavras que o ministro em nome de Cristo pronuncia sobre ele, que revigora e
beneficia quem dele come.*

Belloso destaca Santo Hilario de Poitiers, chamado Atanasio do Ocidente
que viveu depois de Origenes, no século IV (Ano 350), morreu no ano de 367 e
também defendia que o mistério de Deus ultrapassa a realidade do homem. Em seu
Tratado sobre os Mistérios, observa-se que a semelhanca entre o sensivel e o
espiritual, defendida por Origenes, € concretizada por Hilario ao analisar e
estabelecer as correspondéncias entre o Antigo e o Novo Testamento. “Neste
pequeno tratado, se quis mostrar que cada personagem, cada época, cada fato,
bem como o conjunto de profecias, projeta, como em um espelho a imagem do
advento (do Senhor), de sua pregacdo, de sua paixdo morte e ressurreicdo e de
nossa unido com ele”.*?

Santo Ambroésio, nasceu no ano 340 e morreu em dezembro de 397,
também relaciona “mistério” com as Sagradas Escrituras. Para ele, o mistério divino
gue se esconde e se manifesta na pessoa de Jesus, se manifesta também nas

Escrituras e nos Sacramentos celebrados pela Igreja. “Por acaso a palavra de

* ORIGENES, Corpus Berolinense, 6, 314 apud BELLOSO, 2005, p. 41.

‘O BALTHAZAR, op. Cit, p. 117, n.4 apud BELLOSO, 2005, p. 117.

* SESBOUE, Bernard (dir.). Os Sinais da salvacéo. Tomo 3. Sdo Paulo: Loyola, 2. ed. 2013, p. 34.
“pOITIERS apud BELLOSO, 2005, p. 43.
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Cristo, que conseguiu fazer do nada o que n&o existia, ndo poderia mudar as coisas
existentes naquilo que ainda ndo eram? Pois ndo é menos dar as coisas a sua
natureza primeira do que mudar a natureza delas?” (CEC 1375) Santo Ambrgsio se
refere a transubstanciacdo que ocorre nas santas Missas, em que pao e vinho se
tornam Corpo e Sangue de Cristo: “Quando se vai produzir o veneravel sacramento
[da Eucaristia], o sacerdote ndo se serve mais de suas proprias palavras, mas usa
as palavras de Cristo. E, portanto, a palavra de Cristo que produz este
sacramento”.*® Esta definicdo de Santo Ambrdésio foi muito cara para o Concilio de
Trento e para a elaboragéo do Catecismo da Igreja.

Belloso salienta que o modo atual de andlise do simbolo muito se diverge da
Patristica. A compreensao atual é superficial, entende como simbolo “algo que néo é
aquilo que significa”.** Afirma ainda o autor, sequencialmente, que na atualidade, a
significacdo pertence diretamente ao simbolo e ndo ao que é simbolizado, o que
difere fortemente da andlise patristica, pois o simbolo era entendido como aquilo que
significava.

Refletir o conceito teoldgico tradicional dos Sacramentos, € estar diante da
filosofia neoplatonica de Santo Agostinho, na qual se faz uma distingdo entre
Sacramento, (enquanto sinal) e virtude ou res sacramental (referindo-se realidade
invisivel nele contido).

Para o bispo de Hipona, chamado o doutor da Graca, por muito
compreender e ensinar seus efeitos na vida de quem a recebe, o Sacramento
sinaliza eficazmente o sagrado: No Antigo Testamento se constituia de uma
promessa de Salvacdo e no Novo a comunicacéo desta Salvacéo, Jesus Cristo. Sua
contribuicdo, para a compreensao conceitual e eficicia, foi até o século Xl a base
para a Igreja pensar o seu agir sacramental. “Sacramento é o sinal visivel de uma
graca invisivel, instituido para nossa justificacdo”.*> Depois disto, outras e novas
reflexdes de aprofundamento foram surgindo acerca da Igreja, a Mae que, de Deus
outros Sacramentos recebeu, dois transmitidos pelo préprio Jesus e 0s demais 0s
apostolos mesmo instituiram com a autoridade confiada por Ele.*® Sesboiié para

confirmar a autoridade dada por Jesus a Igreja, cita as palavras de Santo Agostinho

** SESBOUE, 2013, p. 34.
* BELLOSO, 2005, p. 42.
> NABETO, 2012, p. 456.
“ ZILLES, 2001, p. 23.
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que afirma convictamente: “Se Pedro batiza, é ele [Cristo] que batiza; se Judas
batiza, é ele quem batiza™*’.

Confirmando a eficacia das palavras para o Sacramento, ditas por Santo
Ambrésio, Santo Agostinho assegura: “Retira a palavra. Que é que sobra? Somente
a agua’.”® No Sacramento ocorre a juncdo da agua com a palavra para que ele
aconteca. “Unindo-se a palavra ao elemento [fisico], dai nasce o sacramento”. Diz
ainda o bispo de Hipona, “quando se recebe o0 sacramento o que alimenta ndo € o

que se vé, mas o que se cré”.*°

1.3 O CONCILIO DE TRENTO (1545-1563)

Trento foi o concilio mais longo da histéria da Igreja, devido as grandes
dificuldades e interrupcdes que ocorreram, mas foi também uma verdadeira acdo de
autoafirmacdo por parte desta mesma Igreja como “Sacramento Universal da
Salvagao™®, diante dos ataques protestantes e no qual o Concilio Vaticano II
futuramente se apoiarda. E claro, ao longo da histéria, o reconhecimento da
importancia deste concilio para a Igreja, inclusive por Sdo Joao Paulo Il, que nao
economizou palavras ao referir-se a ele.

A Igreja no Concilio de Trento fez uso de sua autoridade, confirmando néo
ser mais nem menos 0 numero de sete sacramentos (Batismo, Confirmacao,
Eucaristia, Peniténcia, Extrema-Uncao, Ordem e Matrimdnio), rejeitando a afirmacgao
de que os sacramentos possuam o mesmo valor e condenando aqueles que veem
no objetivo da instituicdo deles, somente o alimento da fé. Outro ponto de defesa do
Concilio é a formula do ex opere operato (“por forga do rito executado”). “Quem
afirma que, por meio dos sacramentos da Nova Alianga, a Graga ndo seria
concedida ex opere operato, mas que para conseguir a graca bastaria a mera fé e a
promessa divina, esse seja anatema”.>

E necessario o reconhecimento de que quem atua nos sacramentos, a partir

da Igreja e dos seus ministros ordenados, € Deus e somente Ele, assim, a eficacia

*” AGOSTINHO omélies sur ler Nomber, 23,6 apud SESBOUE, 2013, p. 34.

8 SESBOUE, 2013, p. 34.

9 SESBOUE, 2013, p. 36.

*® COMPENDIO DO CONCILIO VATICANO II. Constituicdes, Decretos, Declaracdes. Constituicao
Dogmatica Lumen Gentium. 29. ed. Petrdpolis: Vozes, 2000, n°. 5.

>l SCHNEIDER, 2020, p. 176.
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7

de cada um e de todos eles € inquestionavel para a fé da Igreja e deve ser
respeitada como Verdade de Fé. “A peculiar eficacia dos dons gratuitos de Deus,
nada tem de mecanico e de previsivel, mas possui a imprevisibilidade daquilo que se
da gratuitamente. Assim, a ‘graca’ de Deus que deriva dos sacramentos”.>?

Como a instituicdo da Igreja é permanente, também os Sacramentos sdo. A
Igreja € continuamente conduzida por Cristo, ela ndo € uma obra humana, mas do
préprio Jesus, é propriedade Dele, é o seu corpo e também os Sacramentos 0s sao.
Cristo pela acdo do Espirito Santo cria, atualiza sua Igreja constante e
sacramentalmente. A acdo e a eficacia dos Sacramentos independem da santidade
do ministro celebrante, pois, como ja foi dito, “quer batize Pedro, quer batize Judas,
é Cristo quem batiza”™® lembra Schneider, das palavras de Santo Agostinho. Ainda
sobre a néo interferéncia do ministro na eficacia dos Sacramentos, Nabeto exorta a

partir das palavras de Optato de Milevi:

VOs podeis ponderar como os que batizam s&o somente ministros e néo
arbitros do sacramento, e como 0s sacramentos S80 santos por si mesmos
e nado por obras dos homens (...). Deixai a Deus o direito de conceder o que
é seu.54De fato, esse dom ndo pode ser concedido ao homem, pois é
divino.

Também a assembleia durante a celebracdo dos Sacramentos age de modo
ministerial, todos devem estar cientes que o que fazem € em nome de Cristo que
fazem, logo deve se ocuparem de fazer com que a celebragao ocorra de acordo com
as normas estabelecidas pela Igreja, sem nada poder retirar ou acrescentar
levianamente do rito.

Os Sacramentos do Batismo, da Confirmacdo e da Ordem sacerdotal
possuem uma marca indelével, ou seja, ao receber estes Sacramentos, o fiel fica
marcado definitivamente, mesmo se houver um fechamento a graca recebida ou
uma adesdo ao pecado. A permanéncia desta marca na pessoa independe da sua
santidade, mas da graca de Deus neles contida. Como a marca € permanente
nenhum dos trés Sacramentos citados podem ser repetidos. (CEC 698).

O entendimento atual de instituicdo impede de certo modo admitir que os

Sacramentos foram instituidos por cristo, até mesmo o do Batismo e da Eucaristia.

>2 BELLOSO, 2005, p. 33
>* SCHNEIDER, 2005, p. 180.
>* NABETO, 2012, p. 456.
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Trento, porém, ndo se prendeu a estes detalhes da exegese moderna, apesar de
reconhecé-los, mas fixa em combater os ataques dos reformadores e defender
aquilo que € realmente caro e necessario para a fé da Igreja, ou seja, 0s
Sacramentos séo instituidos pelo Cristo, que age e conduz a sua Igreja, ndo sao
invencdes aleatdrias, mas sdo o que significam e sdo eficazes por conterem a graca
divina em todos e em cada um deles.

Ha nos Sacramentos, do ponto de vista teoldgico, distincbes que os colocam
em uma relacdo e em uma ordem hierarquica e Trento trata bem esta questao.
Assim, como o0 momento da Pascoa € um 4pice na vida de Jesus, momento que ele
vence a morte e o pecado, também na celebracdo do seu mistério é possivel
identificar estes momentos, o0 que determina alguns Sacramentos maiores em
relacdo aos demais e séo eles o Batismo e a Eucaristia. No primeiro se marca a
passagem da morte para a vida e no segundo o gesto de partir o pao nos remete a
entrega de Jesus na cruz pela humanidade. Estas séo as razfes para estarem eles

em destaque aos demais Sacramentos.

1.3.1 O nimero dos Sacramentos

Os Sete Sacramentos alcancam todas as fases da vida do homem na sua
vivéncia cristd em sua origem e crescimento, na sua cura e em sua missdo. Os
Sacramentos dao vida a fé do crente, exorta o Catecismo, o que de certo modo
estabelece uma relacdo entre a vida natural e espiritual. (CEC 1210) Os
Sacramentos do Batismo, da Confirmacdo e da Eucaristia que constituem o0s
Sacramentos de iniciacdo a vida crista, em seguida os Sacramentos da Peniténcia e
uncéo dos enfermos, que sdo os Sacramentos de cura e ainda os Sacramentos da
Ordem e do Matrimdnio que sdo 0os Sacramentos de servigo.

A definicdo da quantidade se deu mais por uma questdo simbdlica que
quantitativa. E na ldade Média que se encontra os elementos para a compreensao
do namero sete, em um contexto mistico. Neste periodo o simbolismo dos numeros
estava muito ligado ao conhecimento, era um meio para medi-lo. O sete era
considerado o numero da perfeigdo, assim como 0 nimero um equivalia a origem.

Sesboiié afirma que até o século Xl nem a Igreja do Oriente nem a do

Ocidente via problema quanto a definicdo dos Sacramentos em sete, porém, a partir
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deste periodo, estabelecer uma lista dos sacramentos tornou-se uma necessidade

para a Igreja latina, ou seja, tratou-se de uma necessidade pastoral.>

Yves Congar
salienta que nem sempre esses dons foram reconhecidos como tais, que foram
confundidos como carismas e que o ano de 1235 foi o0 periodo que se estabeleceu

uma nova concepgao:

Até o século XIlll no Ocidente, podemos até precisar a data, no ano de 1235
esses sete dons foram tratados como operacdes da graca, as vezes até
mesmo como ‘carismas’, ndo como dons especificamente distintos das
outras comunicacdes do Espirito.*

Congar atesta que muitas foram as tentativas de relacionar o nimero dos
Sacramentos as Sagradas Escrituras. Agostinho relacionou os sete dons com 0s
sete pedidos feitos na oracédo do Pai Nosso (Mt 7,15) e com as Bem aventurancas
(Mt 5,1-12). Afirma, ainda, que é possivel identificar uma relacdo entre os dons, as
virtudes e os Sacramentos, mas de modo sébrio e coerente, sistematizando e
traduzindo de modo auténtico a experiéncia crista, relacionando-a ao ensinamento
de Sao Paulo, a partir da convicgcdo de que aqueles que se deixam conduzir pelo
Espirito Santo, séo filhos de Deus. (Rm 8,14). E sobre a Teologia dos dons de

Congar afirma:

A grande ideia que guia Tomas € que apenas Deus pode nos conduzir para
nos fazer alcancar o seu proprio dominio, sua herangca, sua bem
Aventuranca e gldria, isto é, ele mesmo. S6 Deus pode agir divinamente.®’

De modo sintético, Congar rene o pensamento tomista sobre os dons e
sobre o modo imperfeito como se vive as virtudes, reconhecendo a necessidade do
impulso divino para isto ser possivel. As virtudes sdo vistas de modo distinto dos
dons e sdo aperfeicoadoras destes dons, a partir da condugdo do Espirito e da

abertura dada a esta conducgao. Assegura Congar sobre as virtudes:

>> SESBOUE, 2013, p. 104.
*® CONGAR, Yves. “Ele é o Senhor e da a vida”. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2010, p. 183.
7 AQUINO, sum. Theol. la llae, q. 68, a. 2 apud CONGAR, 2010, p.185.
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SO Deus, em pessoa, pode dar sua plenitude aos exercicios das virtudes
teologais, somente ele pode consumar o agir de um filho de Deus. Isso é
verdade quanto a toda a vida da graca e da presenca de Deus que ela
fundamenta como objeto de conhecimento e de amor.”®

Ainda sobre o pensamento de Santo Tomas a respeito dos dons, Congar
afirma que as bem-aventurancas é o exercicio perfeito das virtudes, dos dons e
busca uma correspondéncia destas virtudes com um dom do Espirito. Assim, ele
afirma que o dom da inteligéncia promove o aperfeicoamento da fé para um “sanus
intellectus” (compreensdo saudavel). Aquele que exercita a fé, alcanca uma maior
perfeicdo no dom de Ciéncia, propiciando um discernimento coerente do que deve
aceitar e/ou recusar. A esperanca, Tomas relaciona com o dom do Temor, por meio
deste o homem é submisso a Deus. A caridade, caracterizada como a rainha das
virtudes, corresponde ao dom da Sabedoria, tAo necessaria para se ter retiddo. A
justica é pelo dom da Piedade sustentada, completada e a bem-aventuranca dos
mansos € a sua correspondente. O dom da Fortaleza € um auxilio para o exercicio
da fortaleza e a bem-aventuranca que lhe corresponde € daqueles famintos e
sedentos por justica. Finalmente para a temperanca seria finalmente o temor, mas
Codina afirma que parece ter havido algum embaraco em Santo Tomas de
correlaciona-los.

Para Sesbolé, apesar de se ter um documento antigo de autor
desconhecido, na primeira metade do século XIl e da lista ter sido elaborada por
Otto de Bamberg em 1150, Pedro Lombardo foi quem estabeleceu uma influéncia
pratica na listagem dos Sacramentos, definindo em uma de suas obras, Livro das
Sentencas IV, os Sacramentos do Batismo, da Confirmacao, a Eucaristia, a Extrema
Uncao, a Ordem e o Matrimbnio como Sacramentos da Nova Lei. Além de enumerar,
continua Sesbolé, Lombardo justifica sua sele¢cédo e explica a eficacia de cada rito
distinguindo os ritos eficazes daqueles que sé sinalizam.>® Apesar de terem sido
aceitos, ndo ha uma total homogeneidade nestes Sacramentos.

Na Idade Média, a preocupacdo dos papas e dos concilios era com o

restabelecimento da unidade com as Igrejas orientais, na busca por retorna-las ao

*# AQUINO, Cursus Theologicus I, q. 43, disp 17, a. 3 apud CONGAR, 2010, p. 187.
** SESBOUE, 2013, p. 104.
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seio romano, fazendo-as compreender o setenario sacramental em um clima de
serenidade, esclarecendo aquilo que poderia fomentar polémicas indesejadas.®

O Concilio de Florenca em 1439 havia emitido um decreto sobre os
Sacramentos e a definicdo destes ao numero de sete, orientando 0s arménios sobre

sua eficacia e importancia. Sesboué apresenta um trecho deste decreto:

Os sacramentos da nova Lei s&o em namero de sete, a saber, o batismo, a
confirmacdo, a eucaristia, a peniténcia, a extrema-unc¢do, a ordem e o
matrimdnio, que diferem bastante dos sacramentos da Antiga Lei. Esses, de
fato, ndo causavam (causabant) a graca; eram somente a figura daquela
gue seria dada pela paixao de Cristo. Os nossos, em compensagéo, contém
(continent) a graca e a conferem (conferunt) aqueles que o recebem como
convém. Os cinco primeiros deles foram ordenados para a perfeicédo
espiritual de cada um, os dois Gltimos para a conducgéo e a multiplicacéo da
Igreja inteira.®*

A Igreja testemunha em toda sua acao na histéria, a busca pela coeréncia
no seu modo de servir e celebrar, para que a Santa Vontade de Deus seja vivida por
todos os seus membros. Com esta preocupacdo, busca sempre atualizar-se,
reafirmando sua tradicéo, respondendo aos apelos das circunstancias, integrando o
que perceber coerente, sem nenhum prejuizo teoldgico. Nao ha duvida de que “entre
os séculos Xll e XV, a Igreja latina deu uma forma oficial aos sacramentos, mediante
atos em parte conjunturais, mas que indicam tomadas de posicao refletidas e uma

vontade de defender e promover a fé evangélica”, afirma Sesbolié.

1.4 O CONTEXTO TRINITARIO DOS SACRAMENTOS

A unido da acdo do Pai com a Palavra enviada e o Espirito comunicado
favorece a comunhdo com o corpo de Cristo e a participacdo sacramental da
unidade do mesmo Espirito. Os sacramentos tem sua morada no seio da Trindade

por iniciacao do proprio Deus e assegura Belloso:

® SESBOUE, 2013, p. 108.
! SESBOUE, 2013, p. 110.
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O Espirito Santo, juntamente com o Pai e com o Filho, nos renova no
Batismo, e do estado imperfeito em que nos encontramos nos faz retornar a
beleza originaria, nos enche da sua graca, nos converte em espirituais,
participantes da gléria divina, filhos e herdeiros de Deus Pai, configurados
segundo o Filho, coerdeiros e irmaos seus.®

Nabeto, a partir das palavras de Hilario Poitiers, aborda a unidade trinitaria
dos Sacramentos, que colocam por meio de Jesus o fiel em comunh&o com o Pai,
visto que por meio dele se unem a Cristo que se mantém em constante unido com

o Pai.

Ensina-se, portanto, que pelo nosso Mediador se consuma a unidade
perfeita, pois enquanto nés permanecemos nele, ele permanece no Pai, e,
sem deixar de permanecer no Pai, permanece também em nos e assim nés
subimos até a unidade do Pai. “Ele esta no Pai fisicamente, segundo a

origem de sua eterna natividade, e nos estamos nele, fisicamente, enquanto

também esta em nos fisicamente (Da Trindade)”.®

1.5 O CONTEXTO ESCATOLOGICO DOS SACRAMENTOS

A humanidade vive uma busca incessante por sucesso, realizacao pessoal e
profissional e lida com a morte de modo indiferente como se ela fosse um tabu a ser
exorcizado, argumenta Codina. Alerta ainda ao risco do homem se enganar com as
inmeras imagens que a midia disponibiliza diariamente com padrdes idealizados de
uma vida saudavel, feliz e ininterrupta, na tentativa de ofuscar a realidade
bombardeada por tantas situacdes de dor, desigualdade, violéncia, fome, catastrofes
e morte.®

Se para muitos as adversidades, continua Codina, causam pessimismo e
desespero, aos cristdos servem como motivo para reflexdo acerca do modo como
estdo vivendo, convictos de que a morte ndo possui a Ultima palavra, pois para
agueles que creem em Jesus esperam na ressurreicdo e esta esperanca da sentido
as suas vidas, mesmo diante das dificuldades e tribulacdes

A vivéncia cristd € pautada na vida de Jesus que ressuscitou, vencendo a

morte e o pecado, abriu para aqueles que nele creem ao Reino dos Céus que

®2 BELLOSO, 2005, p. 31.
® POITIERS apud NABETO, 2012, p. 456.
® CODINA, 2010, p. 301.
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comeca ser vivido aqui, agora, mesmo que ndo de modo pleno, “S6 seremos
plenamente filhos de Deus, quando estivermos como Cristo, na condi¢céo de filhos
de Deus”.®® Sdo Lucas traz as palavras de Jesus acerca da vida futura: “Sao filhos
de Deus, sendo filhos da ressurrei¢cao” (Lc 20,36).

Ao relacionar a perspectiva dos escritos dos apoéstolos Jodo e Paulo, se
observa certa tensdo em torno do ja e ainda ndo. Enquanto Joao ja fala da vida
Eterna agora, Paulo defende que s6 quando estivermos com Cristo, afirma Codina.

Sao Paulo reconhece a condicao de se ter o Espirito para ser filho e herdeiro
de Deus que aguarda ansiosamente a vinda do Reino. Os gemidos de que fala a
carta aos Romanos (8,16-23) sdo gemidos de desejos e ndo de murmuragdes nem
de queixas (diante das dificuldades e até mesmo da morte), os quais revelam uma
esperanca escatoldgica para que venha o Reino de Deus. “Nossa fé no Espirito de
vida se converte em rocha e ancora firme de esperanca. A vida, o amor, a
misericérdia, o perdao, a santidade, a bondade... sdo mais fortes do que a morte”.®®

Codina recorda que o povo de Israel, por muito tempo, via no Xeol, o reino
dos mortos, o desfecho da vida, longe de lahweh em uma situacdo de solidao,
obscuridade e abandono e s6 no tempo dos Macabeus esta concepcao foi superada
pela fé na ressurreicdo. “Chegado ja o ultimo alento, disse: ‘Tu celebrado, nos tira
desta vida presente. Mas o Rei do mundo nos fara ressuscitar para a vida eterna, a
nds que morremos por suas leis.” (2 Mac 7,9).

O Espirito de lahweh é aquele que d& e gera a vida tanto a vida césmica,
como também a vida interior e a vida eterna e é dele que o profeta Ezequiel fala em
sua visdo, vivificando 0s 0ssos ressequidos, dando a Israel a mensagem de

reconstrucédo do seu povo.®’

Entao me disse: “Profetiza ao Espirito, profetiza filho do homem, e dize-lhe:
Assim diz o Senhor lahweh: Eis que abrirei os vossos timulos e vos farei
subir dos vossos tumulos, 6 meu povo, e vos reconduzirei para a terra de
Israel’.. Entdo sabereis que eu sou lahweh, quando abrir vossos timulos e
vos fizer subir de dentro deles, 6 meu povo. Porei 0 meu Espirito dentro de
vOs e vivereis. Eu vos reporei em vossa terra e sabereis que eu, lahweh,
falei e hei de fazer, oraculo de lahweh. (Ez 37,9-10).

> CODINA, 2010, p. 149.
® CODINA, 2010, p. 302.
7 CODINA, 2010, p. 304
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A natureza escatoldgica dos sacramentos se deve a base trinitaria da Igreja
que, apesar de peregrina, possui um contexto historico. A Igreja tem como missao
apresentar a humanidade a pessoa de Jesus que nela atua, para que ocorra a todos
a comunicacdo do Espirito Santo. A Igreja visivel deve fazer transparecer aquele
que € invisivel, mas que nela age. Esta é a cara e a grande misséo escatoldgica da

Igreja, na qual os Sacramentos estéo inseridos e sdo elementos essenciais.

Os carismas extraordinarios que indubitavelmente o Espirito ira suscitar,
bem como as formas extraordinarias da a¢do evangelizadora, h&o de
centrar-se na catolicidade essencial da Igreja local, toda ela missionéria
porque tem a Palavra de Deus (Cristo e seu Evangelho); tem a Eucaristia,
gue reune e constrdi o povo de Deus ao redor da caridade maior; tem o
Espirito Santo, fruto principal da Pascoa do Senhor Jesus, que dispbe e
dinamiza os pastores juntamente com o0s leigos e leigas, religiosos e
religiosas que, unidos no amor fraterno, vivem o caminho conjunto rumo ao
Reino de Deus.?®

Esses elementos deverédo permanecer firmes, pois constituem a estrutura de
todo o trabalho pastoral da Igreja, sempre em unidade, sem a necessidade de
apoiar-se em estruturas seculares e sim na obediéncia a Palavra, aos pastores e ao

alimento da oracdo e do Sacramento eucaristico.

%8 BELLOSO, 2005, p. 27.
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2 O SACRAMENTO DA CONFIRMACAO: CONCEITO E EFICACIA

N&o é pela forca do acaso que o Sacramento da Confirmacao € denominado
também o Sacramento da maturidade cristd. Crer que Jesus veio na agua e no
sangue é condi¢cdo para o cristdo ser testemunha auténtica da fé em Jesus, o que
possibilita a exemplo d’Ele vencer o mundo, como nos afirma Belloso, pautado no
Evangelho joanino acerca deste Sacramento.®®

A preferéncia pelo nome Sacramento da Confirmacdo, explica Mariozan
Marques, se deve ao fato de que a palavra confirmacdo remete ao Batismo, a partir
do qual outros sacramentos serdo dispensados sem perdé-lo de vista, afinal todos
os demais sacramentos faréo a ele uma continua referéncia.”

A luta a ser travada pelo cristdo é desafiadora, o combate ao mal deve ser
sempre o alvo daquele que segue a Jesus e que disto deve estar consciente. “Eu os
envio como cordeiros no meio de lobos” (Mt 10,16) exorta o Evangelho sinético e,
Belloso parte destas palavras de Jesus para salientar a necessidade da sabedoria,
para que o anuncio deste Evangelho ocorra sem interrupcdo e de modo eficaz,
sempre na conducdo do Espirito, aquele que sempre conduziu e conduz a missao
da Igreja, segundo a Vontade Divina. Nabeto, descreve bem a eficacia do

sacramento da Confirmacado e a missao a ser cumprida pelo confirmado.

Pelo Batismo, o homem alista-se na milicia [da Igreja]; pela confirmagéo,
equipara-se para a luta. Na fonte batismal, o Espirito Santo confere a
plenitude da inocéncia (=regenera¢do); na Confirmacdo d4 a consumacao
da graga. No Batismo, renascemos para a vida; depois do Batismo, somos
confirmados para a luta. No Batismo somos purificados; depois do Batismo
somos munidos de forca. A regeneracdo garante de per si a salvacdo aos
gue se batizam pacificamente; a Confirmacdo arma e adestra para o0s
embates da guerra.71

Bortolini chama ateng&o para o modo como se conceitua este Sacramento,
para ndo se esquivar em afirma-lo como o ato de assumir com consciéncia o
Batismo, pois seu efeito vai muito além de comprovar erroneamente o0 primeiro

Sacramento como um ato inconsciente. Se este fosse seu efeito nao seria

® BELLOSO, 2005, p.183.

" MARQUES, Pe. Mariosan de. Fundamentos Biblico-teoldgicos para o sacramento da Confirmagao.
Goiania: Scala, 2017, p. 36.

"' CIPRIANO apud NABETO, 2012, p. 482.
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denominado um Sacramento.”> O Sacramento da Confirmacdo completa no fiel a

obra comecada pelo Batismo e José Bortolini o define como “o sacramento que

torna visivel o Dom do Espirito Santo”.”

Depois que recebestes a graca batismal e te revestiste de uma tlnica de
brancura deslumbrante, o pontifice se aproxima e te assinala na fronte,
dizendo: ‘Es assinalado, [nome], em nome do Pai e do Filho e do Espirito
Santo’ (...) Por esta invocagdo do Pai, do Filho e do Espirito Santo, te é
dado o sinal e o indicio de que o Espirito Santo veio também sobre ti, que
fostes ungido por Ele, que o recebestes pela graca, que o possuis e que
habita em ti; no momento, tens todos estes bens como primicias ja que
agora te beneficias deles sé em figura.”

As palavras de Cirilo de Alexandria citadas por Nabeto, em sua obra
Coletanea de Sentencas Patristicas, revelam a profundidade da uncao realizada no
Sacramento e a necessidade do confirmando ter consciéncia da sua importancia e
eficacia, para assim abrirem-se a graca derramada e assumir a sua missao, como
bom soldado do Senhor.

O Catecismo esclarece que a caracterizacdo de Sacramento da maturidade
cristd, ndo se deve a idade adulta, pois, uma coisa € uma pessoa adulta do
crescimento natural e outra € uma pessoa adulta na fé. (CEC 1306) Ainda sobre esta

maturidade, Marques afirma:

A “maturidade” ou “perfeicdo” que se pede comumente de alguém para
receber o sacramento da Confirmagcdo ndo tem uma dimensao
antropolégica, que nos faca pensar imediatamente numa idade psicol6gica
adulta, mas muito mais tem numa imediata fung&o de integragéo social de
confirmado numa comunidade de fé. Estes aspectos ndo devem podem
certamente serem subestimados na busca de formas pastorais concretas
com as quais a Confirmagdo tem que ver. Porém, “a maturidade”
especificamente relacionada com este sacramento tem mais propriamente
uma dimenséo eclesiolégica: € a maturidade ou gerfeigéo do cristdo que
entra plenamente a formar parte da vida da Igreja.7

Para Belloso, o sacramento da Confirmacdo é o Sacramento que permite
aqueles que receberam a unc¢éo do Espirito, vencer o mundo, a exemplo do Senhor

Jesus.’® Esta missdo de vencer o mundo é tratado por Sdo Jodo em uma de suas

2 BORTOLINI, José. Os Sacramentos em sua vida. S&o Paulo: Paulus, 2018, p. 58.
> BORTOLINI, 2018, p. 59.

"* NABETO, 2012, p. 484.

> MARQUES, p. 35.

® EFREN Apud BELLOSO, 2005, p. 183.
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cartas, “Todo o que cré que Jesus Cristo nasceu de Deus, e todo o0 que ama ao que
0 gerou ama também o que dele nasceu” (1Jo 5,1) e também por Jesus, ao enviar
seus discipulos a pregarem, deixando-os cientes das dificuldades da missao, “Eu
vos disse tais coisas para terdes paz em mim. No mundo tereis tribulacbes, mas
tende coragem: eu venci o mundo” (Jo 16,33).

Por meio deste Sacramento os fiéis sdo chamados a se colocarem a servigo
da Igreja e do Reino, a partir da uncao recebida, a qual lhes impde um selo indelével
e cuja resposta do fiel deve corresponder a Graca recebida de modo livre,

consciente e responsavel.”” Nabeto muito ensina sobre este Sacramento:

“O Espirito Santo imprime com o 6leo seu selo nas ovelhas de seu rebanho
(...) Também a marca invisivel do Espirito € impressa com 6éleo nos corpos

(...) O 6leo é um verdadeiro espelho. De qualquer angulo que eu possa
observar o 6leo, vejo o olhar de Cristo que nele brilha”.”®

Sobre os efeitos deste Sacramento, Papa Francisco afirma, “Consideremos
os efeitos que o dom do Espirito Santo faz amadurecer nos crismandos, levando-os

»n79

a tornar-se, por sua vez, uma dadiva para os outros’” e diz, ainda, que este

Sacramento s6 se recebe uma vez, “mas o dinamismo espiritual suscitado pela
santa uncdo persevera no tempo”.® Nesta audiéncia, o papa deixa claro que o
mandato de Jesus ao cristdo, de ser no mundo perfume de Cristo, deve ser
inspirada na simplicidade da mensagem evangélica”.®

Sesboilié, abordando a definicho dos Sacramentos, cita um trecho do
decreto do Concilio de Florenga aos arménios sobre os Sacramentos: “Pelo
Batismo, com efeito, renascemos espiritualmente; pela Confirmagdo crescemos na
graca e somos fortificados na fé”.%

O Concilio Vaticano Il afirma que os fiéis aumentam o seu vinculo com a
Igreja a partir do Sacramento da Confirmacdo, o que revela seu carater

eclesiologico:

" BORTOLINI, 2018, p. 65.

" NABETO, 2012, p. 483.

" FRANCISCO. Papa. Audiéncia Geral: 6 de junho de 2018 a.
% FRANCISCO, 2018 a.

¥ FRANCISCO, 2018 a.

8 CONCILIO DE FRORENCA apud SESBOUE, 2013, p.110.
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Pelo sacramento da Confirmacao se vinculam mais estreitamente a Igreja,
se enriguecem com uma forca especial do Espirito Santo, e desta forma se
obrigam como maior compromisso a difundir e a defender a fé, com
palavras e obras, como verdadeiras testemunhas de Jesus Cristo.®®

Ainda sobre o aspecto eclesiolégico do Sacramento, Victor Codina aponta o

risco de que este Sacramento se restrinja aos aspectos pessoais e existenciais da

pessoa, visto ser grande o indice de confirmados que ndo perseveram na vida

comunitaria®, como se receber o Sacramento, fosse simplesmente um

acontecimento social e cultural, sem nenhum compromisso com a fé, com a Igreja,

com o anuncio e a construcdo do Reino. Nabeto explica a finalidade da uncéo, de

modo que fique clara a misséo do confirmado enquanto cristéo:

A carne é ungida para que a alma possa ser consagrada; a carne é
marcada para que a alma possa ser fortalecida; a carne é ofuscada pela
imposigéeo das mé&os para que a alma possa ser esclarecida com o
Espirito.®

Marques caracteriza a Confirmagdo como o0 Sacramento da plena

comunh&o do confirmado com a Igreja:

Podemos entéo caracterizar também a Confirmag¢do como o sacramento da
plena comunhdo eclesial, que encontra seu referencial no ministério
episcopal um dos seus “sinais” irrenunciaveis, como garantia de unidade da
Igreja em torno da Palavra e da Eucaristia que a edificam como Corpo de
Cristo.

Dom Washington Cruz relaciona a eficacia do sacramento da Confirmagao

como modo configurar o fiel a Cristo, e como modo de inser¢do na vida eclesial:

8 CONSTITUICAO DOGMATICA LUMEN GENTIUM. Documentos do Concilio Ecuménico Vaticano
Il. Paulus: Sao Paulo, 1997, n° 11.

¥ CODINA,2010, p. 118.

¥ TERTULIANO apud NABETO, 2012, p. 481.
% MARQUES, 2017, p. 39.
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A Crisma configura mais plenamente o batizado ao Cristo Senhor, ungido
pelo Espirito Santo e o insere de modo mais perfeito na Igreja. Desta forma
chega a cumprimento a regeneracao do fiel em Cristo e na participacao na
Eucaristia, cume de toda a iniciacdo cristd, se realiza a plena insercao no
mistério pascal e pentecostal®’

O Sacramento da Confirmacédo deve ser visto e situado no Rito Inicial da
vida crista, juntamente com os Sacramentos do Batismo e da Eucaristia, pelos quais
os fiéis sdo incorporados e assimilados a Cristo, afirma Jesus Espeja, a partir do

documento Ad Gentes.®®

O 6leo possui grande eficacia (...) Outro tanto Cristo, que é tudo em todos
(...) O nome “6leo” € um simbolo e dele deriva o nome “Cristo” {, o Ungido]
(...) E se estes (= os discipulos de Cristo) foram ungidos e consagrados, no
Oleo Cristo estava misteriosamente presente, esmagando todo mal (...)O
nome “6leo” é portanto, simbolo e sombra do nome “Cristo”.%

2.1 A EVOLUCAO HISTORICA

Michael Meyer-Blanck e BLERITZ enxergam a separacdo dos Sacramentos
do Batismo, a Eucaristia e Confirmacdo como uma pratica litdrgica insuficiente,
mesmo favorecendo a classificacdo teérica dos mesmos. Afirmam, ainda, que até a
Idade Média ndo se tinha um rito proprio para a Confirmacéo, o que so foi possivel a
partir do século V, em que a uncao pdés-batismal serd competéncia unicamente do
bispo. Relatos de Tertuliano, demonstram casos em que o bispo impusera as maos
a pessoas que tiveram o batismo realizado por hereges, para validar o
Sacramento.”

Inocéncio | foi o papa que primeiro exigiu que ao bispo ficasse reservada a
uncédo da Confirmacédo, tendo como base o texto de Atos 8,14, o qual especifica
claramente a exclusividade do bispo para a dispensacéo e transmissédo do Espirito

Santo. “Os apodstolos que estavam em Jerusalém, tendo ouvido que a Samaria

8 CRUZ, Dom Washington. Creio no Espirito Santo: Meditacdo sobre a vida no Espirito. Goiania:
Dicon, 2019, p. 61.

% ESPEJA, JesUs. Para compreender: Os Sacramentos. Coimbra: Grafica de Coimbra, p. 77.

% NABETO, 2012, p. 48.

% SCHMIDT-LAUBER, Hans Christoph; MEYER-BLANCK, Michael; BIERITZ, Karl-Heinrich. Manual
de Ciéncia Litdrgica. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1972, p. 4-45.
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acolhera a Palavra de Deus, enviaram-lhe Pedro e Jodo. Estes, descendo até |4,
oraram por eles, a fim de que recebessem o Espirito Santo” (At 8,14-15).

As normas gerais fixadas por Inocéncio | sdo ainda validas, assim, o0s
sacerdotes (salvo as excecdes posteriormente tratadas) ndo estdo autorizados a
ministrarem este Sacramento. Esta prética foi validada em toda a Igreja latina e
serviu para pér fim as perseguicdes sofridas pelos cristdos por parte dos éditos,
tanto de Galério quanto de Constantino nos anos de 311-313 e para possibilitar a
igreja uma motivacao nova e propria para aqueles que iniciariam na fé, superando
uma atitude meramente cultural, de costume.®*

No rito na Igreja antiga, como ainda hoje se mantém no meio ortodoxo,
ocorriam muito proximo e em torno do Batismo, “a renuncia ao mal, a profissdo de
fé, uncdo e imposicdo de maos™? No batismo, o didcono entra na agua com o
batizando e o pergunta sobre a sua fé em Deus e, ap0s a resposta, a pessoa é
submersa a primeira vez, depois se pergunta sobre a fé no Filho e no Espirito e a
mesma € inserida a segunda e a terceira vez na agua. ApOs este momento ela
recebe a primeira ungcdo com o Oleo, feita pelo presbitero e, posteriormente, apos
vestir-se vai até a Igreja, onde sera novamente ungida, mas agora pelo bispo, que
também Ihe impde as maos. O 6leo derramado sobre suas maos e cabeca pelo
bispo é de acdo de gracas. Ao ungir, o bispo ir4 ungir cada um, seguindo a formula

prépria. Schmidt-Lauber, afirma:

Eu te unjo com 6leo sagrado em Deus, Pai todo Poderoso, em Jesus Cristo
e no Espirito Santo Em seguida o bispo traca em sua testa o sinal da cruz
sobre a testa do batizando, a beija e em seguida Ihe diz: “O Senhor esteja
contigo. E a pessoa que recebeu o Sinal da cruz dird: E com o teu Espirito.
Assim ele deve proceder com cada uma. Em seguida, orardo junto com todo
0 povo. Porque elas somente poderdo orar junto com os crentes quando
tiverem recebido tudo isso. Apds a oracdo devem dar-se mutuamente um
6sculo da paz.”

Na tentativa de uma maior decéncia, a uncdo feita no corpo inteiro no
Sacramento do batismo ocorrer4d somente na cabeca (juntamente com o sinal da
cruz) no Sacramento da Confirmacédo pelo bispo. Neste periodo, afirma Schmidt-

Lauber, estes gestos ainda ndo eram compreendidos na Teologia Sistematica (TA)

! SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK Michael; BIERITZ 1972, p. 45.
> SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK Michael; BIERITZ 1972, p. 46.
» SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK Michael; BIERITZ 1972, p. 46.
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como meio para a transmissao do Espirito, esta transmissdo ocorria em antecipacao,
para se alcancar a concepcao de Inocéncio | necessitava reconhecer que esta
transmissé&o ocorria e ocorre a partir do ato Episcopal.®*

No século IV, Schmidt-Lauber afirma, a partir de Cirilo de Alexandria, que na
Igreja Oriental, “a ungao é exposta detalhadamente. Ela corresponde a descida do
Espirito (epiklesis) e o Myron [6leo] da uncdo, como o pao da eucaristia, deixam de
ser comuns, mas tornaram-se ‘dadiva graciosa de Cristo e presenga do Espirito
Santo [pneumatos hagiou parousias], instrumento de sua divindade [tesa utou
thedthetos].” Afirma ainda o autor que também o modo como a Tradigcdo Apostdlica
avalia a comunicacdo do Espirito, ndo distancia deste pensamento, por considerar
que “a transmissao e o efeito do Espirito sdo vistos em conjunto. Uma transmisséo
Gnica do Espirito, vinculada, exclusivamente, ao ministério de lideranca, como em
Inocéncio |, porém somente se encontra depois das catequeses de Jerusalém por
volta do ano de 400.%

A idade para se receber o Sacramento da confirmacéo foi a partir do século
V as criangas lactantes e infantes, o que se modificara na Alta Idade Média, que se
exigird o minimo de sete anos, considerado os anos de discernimento. Percebe-se
uma evolucdo litdrgica que revela uma maior valorizagdo ao Sacramento da
Confirmacdo, afinal, a partir dele é inaugurada uma vivéncia cristad superior, que teve
inicio com o Sacramento do Batismo e, partindo das ideias de Sdo Boaventura, o

autor afirma:

A graca batismal e a graca da confirmacgéo, sdo, ambas, graca do perdao
(gratisa gratum faciens [a graca que torna agradavel (sc. a Deus)]). A graca
da confirmacdo precisa da graca batismal, mas a graca do perdao esta mais
potente na confirmacao.

Assim, o batismo favorece a salvacéo da pessoa e a confirmagéo a completa
e 0 prepara para lutar. Os concilios de Lyon e de Florenca reafirmam a conviccéo de
gue o ministro deste Sacramento é o bispo, mas o concilio de Floréncia afirma que o
efeito deste Sacramento é o de conceder o Espirito Santo, para que o confirmando

seja fortalecido para testemunhar a sua fé, como ocorreu em Pentecostes e altera,

** SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 46-47.
* SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 47.
% SAO BOA VENTURA apud SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 48.
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de certo modo, a formula para a dispensagdo do mesmo “eu te persigno com o sinal
da cruz e te confirmo com o 6leo da salvagdo em nome do Pai e do Filho e do
Espirito Santo”.’

Dentro deste contexto de evolucdo histérica deste Sacramento, se percebe
no periodo da Reforma, a critica de Lutero ao que ele chama de suplantacdo do
Sacramento do Batismo pelo da Confirmacao, rejeitando ndo a imposi¢cédo das maos,
mas afirmacao de que ela possa conferir a salvacdo. O autor vé que as criticas de
Lutero ndo fez dele um reformador do Sacramento da confirmacdo, mas reconhece
gue as mesmas favoreceram a reflexdo e mudancas significativas na celebracéo do
mesmo. % Acerca das ideias luteranas sobre a Confirmacdo, Schmidt-Lauber,

afirma:

A confirmacdo se desenvolveu no periodo subsequente a equiparacéo
luterana “confirmatio est admissio” [a confirmagdo é a admissdo] ou a
repetida citagdo “catechesis est confirmatio” [a catequese é a confirmagao].
Mesmo que essa formulagdo tenha se transformado num aforismo.*

Refletir o Sacramento da Confirmacao no século XIX, é estar diante de um
contexto desafiador, na busca por inserir os confirmandos no contexto eclesial,
considerando que o processo de industrializacdo acelerou a migracdo para 0S
centros urbanos, aumentando o nimero dos candidatos e com isso o trabalho por
inseri-los a vida comunitaria, para ndo crescer aquilo que Schmidt-Lauber chamou
de “massas desligadas da igreja”, gerando um periodo de “calamidade da
confirmagéo”.*®

No século XX, grandes debates acerca da Confirmacdo aconteceram e
Schmidt-Lauber, aponta trés niveis defendidos por Stoecker acerca do

catecumenato e sao eles:

” SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 48-49.
*® SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 49-51.
% SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 53.
1% SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 55.
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1) Confirmacéo como celebracdo de despedida no final da formagé&o escolar
sem confissdo, sem o direito de participar da santa ceia; 2) Concessao do
direito a participar da santa ceia pela comunidade com base em solicitacédo
voluntéario do individuo; 3) concesséo de direitos comunitarios e direito a ser
padrillfyfo ou madrinha s6 apds instrucdo adicional e apds confissdo de
voto.

Por algum tempo as discussfes cessaram e somente apos 1918 vieram a
tona novamente, o que muito pébde avancar nos esclarecimentos teoldgicos,
promovendo em 1970 uma nova abordagem e uma nova pratica sacramental. O
ensino aos jovens passou a ser priorizado, melhorado e a confirmagcdo passou a
coroar o encerramento deste periodo formativo.

Analisando a pratica recente e atual da Confirmacao catdlica, se percebe o
qguanto o seu valor foi crescendo a partir do lluminismo, aborda Schmidt-Lauber e
afirma ainda, que “propds a crisma por ocasido da conclusdo da formacao escolar
aos 14 anos, mediante ensino prévio, porque antes disso as criancas nao teriam
maturidade suficiente”.*%2

O rito de confirmagéo catdlica até o Concilio Vaticano Il se baseava na

seguinte acao do celebrante, que diz:

N. Marco-te com o sinal da cruz.- enquanto diz isso, faz com o polegar o
sinal da cruz na fronte dele; depois prossegue: -E te confirmo com o crisma
da salvacdo. Em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo. — R. Amém.
Depois bate-lhe de leve na maxila dizendo. - Paz seja contigo.'%

A constituicao litargica do Concilio Vaticano Il buscou destacar a ligacdo do
Sacramento da Confirmacdo com o0s outros ritos da iniciagdo cristd e com a Santa
Missa, 0 que causou mudancas no rito, que passou a ser dispensado dentro da
celebracdo da Missa apoOs a renovacdo das promessas batismais, 0 que tornara
ainda mais eclesial, visto estar na presenca da comunidade reunida que
testemunhara e orara pela perseveranca dos confirmados. “Nesse sentido, sua
importancia para toda a comunidade local deve se manifestar pelo fato de todos os
confirmandos dela serem confirmados em conjunto, com toda a participagcdo de

amigos e familias”.*®*

101 STOECKER apud SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 56-57.

192 TUBINGER JOHANN apud SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 59.
10 SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 60.

104 TUBINGER JOHANN apud SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 1972, p. 60.
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Quanto aos padrinhos, o natural seriam que fossem os padrinhos de
batismo, mas se isto ndo for possivel, os pais devem escolher os padrinhos das
criancas e, no caso de jovens e adultos, eles mesmos fardo a sua escolha.

Permaneceu o carater de concessao do Espirito, sendo o bispo o seu celebrante.

2.2 O Sacramento da Confirmac¢ao no Catecismo

A necessidade deste Sacramento é reconhecida pelo Catecismo para que a graca
recebida no Batismo seja consumada e o vinculo do cristdo a Igreja seja mais
perfeito, estreito e este tenha uma forca especial do Espirito, para ser testemunha
fiel da fé professada em Cristo Jesus. (CEC 1285)

Schneider afirma que no Novo Testamento, ndo é possivel identificar um rito
para a comunicacdo do Espirito Santo desvinculado do Batismo, somente de modo
aleatério se encontram algumas praticas que resultardo na teologia do Sacramento
da Confirmacao.'®

O Catecismo recorda que o Antigo Testamento é repleto de profecias
messianicas, que abordavam o derramamento do Espirito Santo, o que é confirmado
no Batismo de Jesus e em todas as suas ac¢des, plenas da acdo do Divino Espirito.
Esta presenca do Espirito, manifestada em Jesus, se estende a todo o povo que
reconhece seu Senhorio. “O Batismo de Jesus marca o inicio do seu ministério,
aprovado pelo Pai e ungido pelo Espirito. A voz de Deus declara, revelando Jesus
como Filho amado, no qual esta posto o projeto salvifico do Pai”.**

A manifestagdo do Espirito se da na Pascoa e em Pentecostes, fazendo dos
apostolos homens destemidos e dispostos a darem a vida pelo anuncio do
Evangelho, batizando as pessoas e impondo-lhes as méos, para que recebessem a
Graca do Espirito Santo em suas vidas, consumando o Batismo. “A imposi¢cao das
maos € com razao reconhecida pela tradigdo catolica como a origem do sacramento
da Confirmacéo que perpetua, de certo modo na Igreja a Graca de Pentecostes”.’

A comunicagcdo do Espirito pela imposicdo das méaos dos apostolos é

cumprida pela Igreja, que reconhece em unidade o mandato de Jesus. E na carta

1% SCHNEIDER, 2020, p. 235.

1% MARQUES, 2017, p. 45.

197 CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE. In: PAPA PAULO VI. Exortacdo Apostdlica Divinae
consortium naturae. Roma: Libreria Editrice Vaticana ,1971.
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aos Hebreus que se encontra a base biblica para a doutrina deste Sacramento: “a
doutrina sobre os batismos e a imposi¢do das maos, a ressurreicdo dos mortos e o
julgamento eterno” (Hb 6,2).

A imposicdo das maos é um gesto reconhecido pela tradicdo catodlica, cujo
efeito, o catecismo afirma, perpetuar o Pentecostes na Igreja. O bispo coloca suas
maos sobre a cabeca do candidato ao Sacramento, como um modo simbdlico de

transmitir a uncao. Sobre a imposicédo das maos, Cruz afirma:

A imposicdo das médos € um gesto biblico, particularmente expressivo e
também liturgicamente o mais antigo, que indica como o Espirito Santo
toma posse do crismando, tornando-o propriedade de Deus. O Espirito
Santo descendo sobre aquele que ja é filho de Deus pelo Batismo, deixa o
sinal indelével da sua presenca, confirmando-o plenamente conforme a
Cristo. Mas esta descida do Espirito Santo é correspondida por cada
pessoa na sua relacdo reciproca a Deus, para que chegue a plena
maturidade da fé e possa cumprir responsavelmente todos os seus proprios
deveres, para com Deus e para com o préximo.'®

Bortolini aborda que este gesto esta muito presente nas Sagradas
Escrituras, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, por exemplo, no livro do
Génesis, quando Jacé impde suas maos sobre seus netos para abencoa-los: “Mas
Israel estendeu a mao direita e a colocou sobre a cabeca de Efraim, que era o mais
novo, e a mao esquerda sobre a cabeca de Manassés, cruzando as maos embora o
mais velho fosse Manassés” (Gn 48,14-15). Moisés imp8e as maos sobre Josué
para que ele pudesse assumir o seu lugar na lideranga do povo de Deus: “Josué,
filho de Num, estava cheio de sabedoria, porquanto Moisés lhes impusera as méaos”
(Dt 34,9). Ainda no Antigo Testamento, a imposi¢cdo das maos apresenta, além do
sinal de Bengéao, também sinal de maldicdo, como relata o livro de Levitico: “Tira fora
do acampamento aquele que pronunciou a maldicdo. Todos aqueles que o ouviram
pordo suas maos sobre a cabeca dele e toda a comunidade o apedrejard” (Lv
24,14).1%

No Novo Testamento, Jesus em diversas situacdes, impde as maos sobre os
enfermos e 0s curavam, abencoava as pessoas que dele se aproximavam, como
relata Marcos, “E ndo podia realizar ali nenhum milagre, a n&o ser algumas curas de

enfermos, impondo-lhes as maos” (Mc 6,5), também Lucas relata no evangelho, “Ao

1% cRUZ, 2019, p. 61.
1% BORTOLINI, 2018, p. 67-68.
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por do sol, todos os que tinham doentes atingidos de males diversos traziam-nos, e
ele, impondo as maos sobre cada um, curava-os” (Lc 4,40). Também os apdstolos,
repetindo os gestos de Jesus, impunham as maos para curar os doentes, para
comunicar o Espirito Santo, sendo obediente a Ordem do Senhor e posteriormente a
sua Morte e Ressurreicdo. O seu gesto continua pelas maos dos apostolos, “Pois
nao tinha descido ainda sobre nenhum deles, mas somente havia sido batizado em
nome do Senhor Jesus. Entdo comecaram a impor-lhes as maos eles recebiam o
Espirito Santo” (At 8,17-19).

No paragrafo 1286, o Catecismo afirma que o derramamento do Espirito
sobre Jesus sinaliza sua identidade e o cumprimento das profecias acerca da
salvacdo prometida por Deus a toda humanidade. Jesus comunica este
derramamento a todo o povo, 0 que se cumpre no evento da Pascoa e,
posteriormente, em Pentecostes, como relata Lucas nos Atos dos Apdstolos, “tanto
judeus como prosélitos, cretenses e arabes, nés 0s ouvimos anunciar em nossas

préprias linguas as maravilhas de Deus” (At 2,11).

Em conclusdo, os Evangelhos (principalmente os sinéticos) apresentam
Jesus como um homem cheio do Espirito. Jesus é apresentado como o
inaugurador da nova era (tempo de graga e da salvacao), reunindo em si as
diferentes concepc¢des da profecia do Antigo Testamento (profeta, Messias,
Servo Sofredor...), as quais tém sua unificagdo nos conceitos do tempo
escatoldgico e da agdo do Espirito prometido (cf. JI 3,1-2). Tudo isso mostra
gue Jesus e os evangelistas viram a obra de Jesus como a obra de um
homem cheio do Espirito Santo.™*°

Como ja dito, esta comunicacdo feita por Jesus, é continuada pelos
apostolos aos novos batizados: os apdéstolos impdem as méos e o sacramento do
Batismo alcanca a sua consumacdo, que futuramente receberd o nome de
Sacramento da Confirmacgdao, cujo efeito perpetua a graca de Pentecostes em quem
0 recebe. A esta imposi¢cdo das maos foi acrescida a ungdo com 0leo, que possui
um caro significado ao cristdo ungido, afinal o primeiro a ser ungido foi o proprio
Jesus, o Cristo (dai a palavra Crisma). Sobre a necessidade de receber este

Sacramento, Nabeto, afirma:

19 MARQUES, 2017, p. 53.
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Todos os fiéis devem receber o Espirito Santo apds o Batismo pela
imposicdo das mé&os dos bispos, de modo que possam ser chamados
plenamente cristdos, jA& que quando o Espirito Santo é derramado sobre
eles o coracdo crente é preenchido para a prudéncia e a firmeza.*™*

Toda esta comunicacdo do Espirito pela imposicédo das méaos se da de modo
simbdlico, longe de ser relacionado a algum tipo de magia. A Igreja faz uso deste
gesto devido ao grande significado biblico que ele possui. Somado a oragédo de
invocacao do Espirito (que sopra onde e como quer) feita pelo ministro celebrante.

Apesar de ser nomeada diferentemente, tanto a Igreja do Ocidente (que o
nomeia de Sacramento da Confirmacao) quanto a do Oriente (Qque o chama de
Crismacdo) possui este Sacramento. Para os ocidentais, além de confirmar o
Batismo, promove a consolidacdo da graga batismal.

O Catecismo a partir do paragrafo 1290 até o 1300 se dedica a reflexdo dos
sinais e do Rito do Sacramento em estudo, identificando distincbes no modo de
dispensa-los. A Igreja, nos primeiros séculos, realizava em uma Unica celebragdo o
Batismo e a Confirmacéo, sendo a presidéncia da celebracdo sempre do bispo. Com
o crescimento das comunidades paroquiais, na Igreja Oriental estes Sacramentos
passam a ser dispensados sem a presenca do bispo, pelo fato dele ndo conseguir
atender a grande demanda constantemente crescente de nedfitos. (CEC 1290-1300)

A Igreja Ocidental opta por separar estes dois Sacramentos, mantendo o
bispo como o celebrante da Confirmacéo. Considerando que ocorriam duas uncdes
com o 6leo do Crisma na realizacdo destes Sacramentos, uma permaneceu durante
0 Batismo e sera feita pelo presbitero, conferindo ao novo neéfito os munus de
Cristo de profeta, rei e pastor e a segunda uncao transferida para o Sacramento da
maturidade crista realizada pelo bispo.

Schneider atesta que as Sagradas Escrituras traz um anico relato em que o
Espirito Santo ndo fora concedido pelo Batismo e Lucas é quem relata este
momento. Filipe realizou o Batismo na Samaria, mas somente depois que Pedro e
Jodo impuseram as maos é que o Espirito foi derramado sobre os nedfitos.**?

Sobre este evento em Samaria, Marques afirma que no momento que 0s

apostolos impuseram as maos e o Espirito foi derramado, aquela comunidade se

pApA URBANO apud NABETO, 2012, p. 482.
2 SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 2020, p. 235.
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tornou reconhecida como Igreja e afirma, ainda: Existe, portanto, uma clara

diferenga entre o ser “somente” batizado e receber o Espirito Santo.

Alguns estudiosos rejeitam em ver neste texto uma referéncia ao
sacramento da Confirmacédo. Os exegetas ndo pdem em discussao que no
episodio de Samaria tenha sido doado o Espirito Santo com a imposi¢édo
das méos, mas discutem se na Igreja primitiva a imposicdo das maos fosse
um momento constitutivo do itinerario iniciatico para significar o dom do
Espirito. (O fato € que o dom do Espirito se manifeste antes do Batismo
(“Pentecostes dos gentios™: At 10) demonstra a liberdade divina, que com
frequéncia nos Atos precede a iniciativa apostélica).'™

Apesar de oferecer uma base eclesiologica para o Sacramento da
Confirmacédo, Marques afirma que o fato de o Espirito ndo ter sido derramado
nagquele momento, levanta muitas questdes entre os estudiosos, sendo para alguns
consequéncia da falta de autoridade de Filipe na imposi¢cdo das méaos, para outros a
causa é a imperfeicdo de fé dos apdstolos e para outros ainda (a mais coerente) € a
demonstracdo da centralidade dos apoéstolos e a unidade da Igreja. Também ao
narrar a conversao de Cornélio e de sua familia, onde o texto lucano vai demonstrar
a inclusdo dos primeiros gentios a Igreja e a mensagem de que o dom do Espirito e
a fé em Jesus estdo vinculados, a Igreja ndo deveria se prender aos limites das
fronteiras judaicas, afinal a salvacao é para todos. ApGs pregar aos gentios, uma
Igreja é fundada em Antioquia.***

Schneider assegura, ainda, que os apéstolos Pedro e Jodo ndo viam a
comunicacdo do Espirito desvinculada do Batismo e que este caso foi uma pratica
diferente, um caso isolado.** Respondeu-lhes Pedro: “Arrependei-vos e cada um de
vOs seja batizado em nome de Jesus Cristo para a remissao dos vossos pecados.
Ent&o recebereis o dom do Espirito Santo” (At 2,38).

De certo modo este texto de Lucas foi base para compreender o Sacramento
da Confirmacao, no sentido de se ter um rito proprio para a comunicacéo do Espirito,
sem desconsiderar o texto de Hebreus, que valoriza a imposicdo das maos, tdo cara
neste Sacramento. A presenca dos apostolos, no meio desta nova comunidade
cristd da Samaria, garante a unidade da Igreja que deve propagar o evangelho de

Jesus a todos.

3 MARQUES, 2017, p.112-113.
4 MARQUES, 2017, p. 60.
15 SCHMIDT-LAUBER; MEYER-BLANCK; BIERITZ, 2020, p. 235.
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Esta distincdo na prética litargica das Igrejas revela, no modo oriental, uma
maior unidade com a forma realizada na iniciagdo cristd e no modo latino a
comunh&o com o bispo é mais explicitada, afirma o catecismo no paragrafo 1292.

O Catecismo orienta que ao refletir a celebracdo deste Sacramento, deve-se
considerar a Missa da Quinta Feira Santa como um momento que antecede esta
celebragdo, visto ser nela que o Oleo, que deverd ser utilizado para ungir 0s
confirmandos nas diversas pardquias, devera ser abencoado e consagrado pelo
bispo. No Oriente, esta consagracéao € feita pelo patriarca. (CEC 1297)

Além da imposicdo das maos, ocorre a ungdo com Oleo (Crisma), que de
certo modo remete a Jesus, o ungido de Deus, logo a uncdo deriva da palavra

Cristo.

O Espirito do Senhor estd sobre mim, porque ele me consagrou pela ungéo
para evangelizar os pobres, enviou-me para proclamar a libertacdo aos
presos e aos cegos a recuperacdo da vista, para restituir a liberdade aos
oprimidos e para proclamar um ano de graga do Senhor (Lc 4,18-19).

Na antiguidade, a uncdo com 6leo ocorria ap6s o banho, por ser perfumado,
e antes das lutas para facilitar ao lutador escapar-se do seu adversario, o 6leo
deixava o corpo escorregadio, elastico. Era também utilizado o 6leo para ungir 0s
reis e sacerdotes “tomaras o 6leo da ungao e, derramando-o sobre a cabeca dele, o
ungiras” (Ex 29,7) e Jesus recebeu também o titulo de “O ungido”, “o Salvador
esperado”, marcando o seu carater escatoldgico. “O espirito do Senhor esta sobre
mim, porque lahweh me ungiu” (Is 61,1).

Esta uncdo com 6leo ocorre ainda hoje e possui nomes distintos, enquanto
no Oriente se denomina Crismacéo, no Ocidente se denomina Confirmacao. Trata-
se do mesmo rito, possui 0 mesmo efeito e eficacia, confirmar o Sacramento do
Batismo e consolidar a sua graga no cristdo. Sobre a composicédo 6leo da uncéo,
Cruz afirma: O santo Crisma é uma mistura de Oleo de Oliveira e de balsamo
perfumado, confeccionado e abencoado pelo bispo na quinta-feira santa. Sendo o
6leo um simbolo de abundéancia, alegria e saude, o crisma de salvacéo € o sinal da
fonte da fecundidade e da vitdria.

A uncdo com Oleo traz consigo um sinal muito caro a fé. Por meio dela, se

imprime no crismando um selo indelével e que por isto s6 se crisma uma unica vez.
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(CEC 1297) Cristo tem o selo do Pai e aqueles que receberam a uncdo sacramental

recebem o selo do Espirito, para servir a Cristo até a sua vinda gloriosa.

O 6leo possui grande eficacia (...) Outro tanto Cristo, que é tudo em todos
(...) O nome ‘6leo’ € um simbolo e dele deriva o nome ‘Cristo’ [, o Ungido]
(...) E se estes (=os discipulos de Cristo) foram ungidos e consagrados, no
Oleo Cristo estava misteriosamente presente, esmagando todo mal (...) O
nome ‘6leo’ &, portanto, simbolo e sombra do nome ‘Cristo’**®

As Sagradas Escrituras oferecem muitos momentos em que esta uncao
ocorria naqueles que foram eleitos pelo Senhor, marcando o ungido como alguém
gue recebera de Deus uma missao e autoridade para desempenha-la.

A uncdo, afirma o Catecismo, marca, imprime um selo indelével e espiritual.
O dleo sinaliza alegria, abundéancia e cura, além de purificar e fortalecer aquele que
0 recebe, ameniza as feridas e revigora o corpo, em forca e beleza, dai seu uso nos
Sacramentos, pois antes do Batismo, purifica e fortalece o nedfito. Na uncéo dos
enfermos, a uncdo cura e reconforta e apdés o Batismo, na Confirmacdo e na
Ordenacao, sinaliza a consagragcao da pessoa ungida a Deus.(CEC 1293-1294)

Cantalamessa em seu livro, O canto do Espirito, cita o trecho de uma carta

de Atanésio no século lll, definindo a uncéo espiritual, o qual afirma que:

O Espirito é chamado e € uncao e selo. (...) Esta uncéo é o sopro do Filho,
de sorte que aquele que possui o Espirito podera dizer: ‘Nés somos o
perfume de Cristo’. O selo representa o Cristo, de tal sorte que aquele que é
marcado com o selo ganha a forma de Cristo. ™’

Diz ainda o pregador da Casa Pontificia que a ungéo atua em toda a historia
da salvagédo. No Antigo testamento como figura, a partir das uncdes real, profética e
sacerdotal, no Novo Testamento como evento Jesus Cristo, ao qual todos os
profetas (outras figuras) apontavam, o Ungido por exceléncia, o Messias e como
Sacramento no tempo da Igreja, que pode ser compreendido a partir dos sinais
sacramentais, 0 qual se espera um rito que o complemente ou mesmo um rito

principal.

118 NABETO, 2012, p. 483.
7 ATANASIO apud CANTALAMESSA, 1998, p.158.
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2.3 JESUS, O UNGIDO DO PAI

Marques observa nas narrativas de Marcos e Jodo que ambos nao relatam
0 nascimento de Jesus, sendo que o primeiro inicia a narrativa de Jesus ja adulto e o
segundo inicia com um hino, enfatizando a natureza divina de Jesus, “a ‘origem de
Jesus é colocada antes da criagcdo do mundo, antes da histéria humana, pois trata-
se da Palavra Eterna do Pai que existe no ‘principio’ ndo principiado de Deus”.**®

Sobre Lucas (1,35) e Mateus (1,20), Marques afirma que, além de narrarem
a infancia de Jesus, deixam claro que a concepc¢do de Cristo foi obra do Espirito
Santo, sem a participagdo de um pai humano, em cumprimento a Palavra do
Senhor. Assim, desde a concepg¢ao, 0 nascimento e todas as agdes realizadas por
Jesus sinalizam uma nova era, marcada pelo ressurgimento dos profetas,
remetendo a Joao Batista, também a presenca dos pastores nas pessoas dos reis
magos e, ainda, recorda o hino entoado pelos anjos anunciando o tempo do bem
querer de Deus no meio dos homens.**

Bortolini chama atencédo para o evangelista Jodo, que omite o relato do
batismo de Jesus (diferentemente dos sinéticos) optando por mostrar a presenca do
Espirito em toda a acdo missionaria de Jesus e o faz de modo testemunhal como
demonstra o seu relato “E Jodo deu testemunho, dizendo: ‘Vi o Espirito descer como

uma pomba vinda do céu, e permaneceu sobre ele” *?°(1Jo 1,32-33).

No evangelho joanino a “origem de Jesus” é colocada antes da criagdo do
mundo, antes da histéria humana, pois trata-se da Palavra Eterna que
existe no “principio” nao principiado de Deus. Em contrapartida, do que nos
€ relatado pelos Evangelhos de Lucas e Mateus (Gnicos que trazem o
“evangelho da infancia” de Jesus), a prépria concepc¢éo de Jesus se deu por
obra do Espirito Santo."**

Jodo, afirma Bortolini, ao fazer uso do verbo “pousar”, procura demonstrar
que a presenca do Espirito em Jesus é algo estavel e ativo, o conduzindo a cumprir
a sua missao, sintetizada em sete sinais no quarto evangelho, considerado o mais

teologico dos quatro.

18 MARQUES, 2017, p. 43.
19 MARQUES, 2017, p. 44-45.
120 BORTOLINI,1981, p. 71.
2! MARQUES, 2017, p. 44.
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Os sete sinais definidos por Jodo na missdo de Jesus diz respeito ao Milagre
em Cana (2,1-12), A cura do filho do Funcionario real (4,46-54), a cura do paralitico
junto a piscina (5,1-18), a Multiplicacdo dos paes (6,1-15), o caminhar sobre as
aguas (6,15-21), a cura do cego de nascenca (Jo 9,1-41) e finalmente a ressurreicédo
de Lazaro (Jo 11,1-44).

Jodo busca demonstrar que todos estes sinais foram realizados na
conducédo do Espirito que estava sobre Ele e que a comunicacédo deste Espirito se
da logo apos sua ressurreicao, distintamente do que narra S&o Lucas, cuja
comunicacdo se dard somente em Pentecostes, cinquenta dias apds a celebracdo
da Pascoa.'?

No relato das aparicGes de Jesus ressuscitado por Deus, Jodo relata Jesus
comunicando o Espirito para os apdéstolos, por meio do sopro. Este gesto de Jesus
traz a tona 0 momento em que o homem estava sendo criado, momento que
recebeu de Deus o sopro da vida, afirmando a nova Criacdo, inaugurada em Jesus e
formada por seus seguidores. Bortolini ainda assegura ser este o Batismo no
Espirito Santo. “Dizendo isso, soprou sobre eles e lhes disse: Recebei o Espirito
Santo” (Jo 20,21).

Durante o seu ministério, centrado no enfrentamento do mal, Jesus curava
as pessoas de diversas enfermidades e as libertava do poder do demdnio, pelo
poder do Espirito Santo, Lucas vai definir esta agdo como o “dedo de Deus”, o que
remete ao Antigo Testamento, em que o poder divino era indicado pelo braco de
Deus, pela mao de Deus. Esta relacdo propfe e revela a missdo escatoldgica de
Jesus, 0 novo Moisés, que veio libertar e salvar o homem da escravidédo do pecado,

atestando de modo visivel a plenitude dos tempos.**3

2.4 OS DONS DO ESPIRITO SANTO

O Catecismo, ao enumerar os efeitos do Sacramento da Confirmagéao, cita o
aprofundamento na filiag&do divina, na unidade com Deus e com a Igreja e 0 aumento
dos dons do Espirito Santo no confirmado, para que este seja forte e capaz de
testemunhar, difundir e defender a fé, tanto pelo andncio da Palavra quanto por seu

122 BORTOLINI, 1981, p. 72.
12 MARQUES, 2017, p. 47.
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testemunho de vida. (CEC 1303) Ao escrever aos galatas, Sado Paulo afirma que,
cheio do Espirito Santo, o cristdo pode chamar a Deus de Pai, pois se torna filho no
Filho.

Quando, porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu Filho,
nascido de mulher, nascido sob a Lei, para resgatar os que estavam sob a
Lei, a fim de que recebéssemos a adocao filial. E porque sois filhos, enviou
Deus aos nossos coracBes o Espirito do seu Filho, que clama Abba, Pai
(Gal 4,4-7).

O Espirito age com os seus dons no cristdo, movendo a sua vida para que
possa dar bons frutos e testemunhar a sua fé de modo auténtico, nas mais
diferentes situacfes da sua vida familiar, social e comunitaria.

Bortolini exorta que ao refletir sobre dons do Espirito, requer compreender
que a definicdo pelo nimero sete, se deve ao simbolismo que este nimero traz por
representar plenitude e totalidade. “Os sete dons (como os sete Sacramentos)
pretendem resumir a acdo do Espirito Santo nas pessoas”.*?*

O Evangelho de Sao Joéo exorta que o Espirito Santo ndo pode ser limitado,
ele age livremente. “O vento sopra onde quer e ouves o seu ruido, mas nao sabes
de onde vem nem para onde vai. Assim acontece com aquele que nasceu do
Espirito” (Jo 3,8).

Enumera-lo ndo é uma atitude de limita-lo, mas de reconhecer que sua agéo
ocorre de modo pleno, sem se prender a lugares, circunstancias e pessoas. Sao
eles: Sabedoria, Entendimento, Ciéncia, Conselho, Fortaleza, Piedade e Temor de
Deus. (CEC 1845)

Com excecédo do dom da Piedade, o texto do profeta Isaias é o texto base
para a definicdo destes dons. “Sobre ele repousara o espirito de lahweh, espirito de
sabedoria e de inteligéncia, espirito de conselho e fortaleza, espirito de
conhecimento e de temor de lahweh: no temor de lahweh estara a sua inspiracao”
(Is 11,2).

O Catecismo afirma sobre esses sete dons que “Em plenitude, pertencem a
Cristo, Filho de Davi. Completam e levam a perfeicdo as virtudes daqueles que o
recebem. Tornam os fiéis doceis para a obedecer prontamente as inspiracdes

divinas”. (CEC 1831)

124 BORTOLINI, 2018, p. 77-78.
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Lembrem-se que vocés receberam o selo espiritual, o espirito da sabedoria
e do entendimento, o espirito do conselho e da fortaleza, o espirito da
ciéncia e da piedade, o espirito do santo temor. Deus Pai selou vocés;
Cristo, o Senhor, lhes confirmou e deu o penhor do Espirito em seus
coracBes, como vocés aprenderam com a licdo lida do Apéstolo [= 2
Corintios 1,22].*%

A presenca do Espirito Santo produz na alma humana habitos sobrenaturais
que, juntamente com a graca habitual, aperfeicoam as suas faculdades,
possibilitando ao homem atos sobrenaturais, a partir da graca atual. Falar destes
hébitos é estar diante das virtudes e dos dons, cuja diferenga fundamental se
encontra ndo no campo de ag¢ao ou no objeto material, mas no modo diferente de
agir na alma do fiel.**°

Santo Tomas afirma que a acdo de Deus no homem se da de duas maneiras
e Tanquerey as abordam claramente. Sobre o primeiro modo, ele afirma:
“Acomodando-se ao modo humano de operar das nossas faculdades: € o que faz
nas virtudes, entdo ajuda-nos a refletir, a procurar os melhores meios, para
chegarmos ao nosso fim”. ¥’ Para que estas aces tenha um carater sobrenatural,
Deus concede ao homem as gracas atuais e o deixa livre para dar o primeiro passo,
a partir do exercicio da prudéncia e do uso da raz&o a luz da fé, conclui Tanquerey.

Sobre o0 segundo modo de Deus agir, Tanquerey, a partir do ensinamento
tomista, assegura ser por vias superiores ao modo humano de operar, tratado

anteriormente:

Toma Ele préprio a iniciativa: antes de havermos tido tempo de refletir e
consultar as regras da prudéncia, envia-nos instintos divinos, iluminacdes e
inspiracdes, que operam em nads, sem deliberagcdo de nossa parte, mas ndo
sem nosso consentimento.**®

Essa graca, continua Tanquerey, € a graca operante na qual cabe ao
homem, mais passivo que ativamente, consentir de modo livre com a agédo de Deus
e permitir-se ser por Ele conduzido.

A partir desta clareza, é possivel compreender a distingédo entre as virtudes e

os dons: Enquanto as virtudes propdem ao homem e o inclina a agir, conforme a

12 NABETO, 2012, p. 484.

126 TANQUEREY, Adolphe. Compéndio de Teologia: Ascética e Mistica. Sdo Paulo: Cultor de Livros,
2017, p. 659.

27 AQUINO apud TANQUEREY, 2017, p. 659.

122 TANQUEREY, 2017, p. 660.
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natureza das suas faculdades humanas, os dons o torna flexivel e o possibilita a ndo
somente receber, mas seguir as mog¢des da graga, mas em um ato de liberdade.

Ainda relacionando as virtudes e os dons, Tanquerey, atesta que enquanto
nas virtudes se exige do homem atitudes de reflexdo, consultas, deliberacédo e
escolha e, assim, € guiado pelas regras da prudéncia e seus principios, nos dons, o
homem € conduzido pela inspiracdo divina e este, sem refletir pessoalmente, é
levado a realizar aquilo que € a vontade de Deus para ele.

N&o h& duvida assim, que a acao seja mais perfeita quando realizada na
conducao de Deus, a partir da sua graca e dos seus dons, por mais que se esforce o
homem em exercitar as virtudes, afinal, é “por influéncia dos dons € que se pratica o
terceiro grau das virtudes e se fazem atos heroicos” em outras palavras Tanquerey,
ainda, assegura: “Praticar as virtudes é navegar a remo, usar 0s dons é navegar a

Vela”.lzg

2.4.1 Conceito de dom

Ao refletir o conceito de “dom”, se compreende em um aspecto geral, que é
toda e qualquer acdo de alguém a outro, de modo livre e benevolente, o que
significa que aquele que recebe nada deve ao doador, nem mesmo a gratidao, pois
tudo partiu de um ato de liberdade. Anténio Royo Marin, afirma:

A exclusdo de toda obrigacdo de justica ou de gratiddo, ou, 0 que € a
mesma coisa, a sua absoluta gratuidade, é de todo necessaria para que
seja dom. De outra maneira, ndo se diferenciaria da recompensa ou prémio.
De igual modo, ndo deve levar consigo a exigéncia de alguma
compensagcdo ou recompensa por parte daquele que o0 recebe
gratuitamente em relac&o ao seu generoso benfeitor.'*

José Bortolini buscando o conceitua como presente de Deus por pura Graca
dele e nenhum mérito humano, mas o apresenta também como uma qualidade, uma

habilidade de cada pessoa e em ambos casos a ag¢do do Espirito Santo é

22 TANQUEREY, 2017, p. 660.
3% GARDEIL apud MARIN, Royo Antdnio. Teologia da Perfeicao Crista. Andpolis: Magnificat, 2020, p.
145.
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reconhecida como aquele que os doa gratuitamente e assim o homem é devedora
desta generosa acéo divina.*®

Refletir sobre os dons de Deus, afirma Marin, & estar diante da terceira
pessoa da Trindade, o amor do Pai e do Filho, com o qual Deus ama o homem, obra

de suas maos.

O Espirito Santo é o primeiro dom de Deus, ndo sé enquanto € o Amor in
divinis, mas também enquanto estd em ndés por missdo ou envio. Em outras
palavras: o Espirito Santo é o primeiro dom de Deus, ndo s6 pessoalmente,
mas também essencialmente (Is 11, 1-3)**

Nas Sagradas Escrituras, os dons tém o seu fundamento, afinal é por meio
da revelacdo, que se torna possivel reconhecer a existéncia dos dons e a profecia
de Isaias, ja citada anteriormente, a isso favorece. Ao anunciar a vinda do Salvador,
portador de todos estes dons, os quais Tanquerey conceitua “como habitos
sobrenaturais que dao as nossas faculdades tal docilidade que obedecem
prontamente as inspiragdes da graga” e que precisam ser cultivadas, para
desenvolver-se no homem de modo pleno. Com o auxilio da graca operante, a alma
humana vai recebendo do Espirito a forca e a docilidade para as boas obras e o bem

servir. %3

Um ramo saira do tronco de Jessé€, um rebento brotara de suas raizes.
Sobre ele repousard o espirito de lahweh, espirito de sabedoria e
inteligéncia, espirito de conselho e fortaleza, espirito de conhecimento e de
temor de lahweh: no temor de lahweh estard a sua inspiragéo. (Is 11, 4)

Escrito pelos anos 720/710 a. C., tempo que o poder da Assiria crescia e
seu dominio avancava progressivamente, como também suas imposic¢des tributais, o
que foi no periodo da reforma religiosa do rei Ezequias desagradado. O trecho

acima esta neste contexto e sobre isso comenta Bortolini:

11 BORTOLINI, José. Os Sete Dons do Espirito Santo. Sdo Paulo: Paulus, 2006, p. 9
32 MARIN, 2020, p. 146.
133 TANQUEREY, 2017, p. 661.
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Os primeiros versiculos de Isaias 11 falam da ag&o de Javé. Por intermédio
de um descendente de Jessé (o pai de Davi), Deus ira criar uma sociedade
nova, livre do dominio estrangeiro, baseada na justica e na fidelidade ao
projeto de Deus. Era o comeco do reinado de Ezequias, e esse era, para
Isaias, 0 programa de governo do novo rei.***

O objetivo do profeta ndo se centra no reinado de Ezequias, mas na acéo
divina por meio dele, que sera pelo Espirito conduzido, afinal por meio dos dons do
Espirito o bem seré concedido a todos, enfatiza Bortolini.

Marin assegura, que este texto de Isaias, refere-se a Jesus e o seu carater
messianico deixa isto muito claro, porém, tanto a Igreja como os Santos Padres
viram também nele uma referéncia aos fiéis, ao considerarem também o carater
universal da economia da Salvacédo, afinal aquilo que for comunicavel e presente na
Cabeca que é Cristo, também estara presente naqueles membros unidos pela graca,
logo, os sete dons presentes em Jesus, estdo presentes também nos fieis membros

da sua Igreja, do seu corpo.**®

E preciso reconhecer que a doutrina dos dons na Sagrada Escritura apoia-
se quase exclusivamente no texto de Isaias. Esse texto, explicado,
confirmado e clarificado pelos Santos Padres, pelo Magistério da Igreja e
pela elaboragdo dos tedlogos escolasticos, dad-nos um fundamento muito
seguro sobre a existéncia dos dons, ndo somente em Cristo, mas também
em cada um dos cristdos em estado de graca. Ha tedlogos eminentes que
sdo da opinido que esta dupla existéncia (em Cristo e em nés) esta
formalmente revelada na Sagrada Escritura. Os que ndo se atrevem a dizer
tanto reconhecem que se tratam, pelo menos, de uma conclusdo certissima
e proxima fidei."*®

Além da presenca nas Sagradas Escrituras, Marin destaca que os Santos
Padres, tanto 0os gregos quanto os latinos, falam com frequéncia sobre os dons do
Espirito Santo e que, as vezes, usam nomes distintos para referirem se a eles.
“‘Entre os Padres gregos, destaca-se Séao Justino, Origenes, Sao Cirilo de
Alexandria, Sdo Gregorio Nazianzeno e Didimo, o cego de Alexandria” e entre os
Padres latinos, se destacam: “a primazia cabe a Santo Agostinho, seguido muito de
perto por Sdo Gregério Magno, mas muitas coisas boas sobre os dons, séo

3% BORTOLINI, 2006, p. 15.
3> MARIN, 2020, p. 147-148.
3¢ MARIN, 2020, p. 148-149.
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encontrados também em S&o Vitorino, Santo Hilario, Santo Ambrosio e Sé&o
Jerénimo”. ¥’

Marin aponta distintos modos de classificar os dons do Espirito Santo,
apontando os sentidos amplissimo, improprio, proprio e os dons do Espirito Santo
propriamente ditos, como sendo os principais deles. Como amplissimo, ele atesta
que “sao todos aqueles dons de Deus que nao incluem aquele primeiro dom que € o
préprio Espirito Santo”; como improéprio, “sdo aqueles dons que, ainda sem incluir
necessariamente aquele primeiro dom, nem supor que a alma precise estar em
estado de graga e caridade, pertencem, nao obstante, a ordem sobrenatural”; ja
como proprio, “sdo dons do Espirito Santo todos aqueles que incluem o primeiro
grande dom de Deus e supdem gue a alma esteja constituida na amizade e na graca

» 138 & finalmente, em sentido estrito e formal, se encontram os Sete dons:

de Deus
Sabedoria, Entendimento, Ciéncia, Conselho, Fortaleza, Piedade e temor de Deus.
Ao buscar no Magistério a temética dos dons, o que a histéria revela é que
somente um concilio, realizado no ano 382, pelo papa Sdo Damaso, tratou a
guestdo dos dons, quanto a Trento ndo é segura a afirmacdo de que estes foram
tema de discussdo, mas algumas palavras do concilio tridentino, exorta Marin,
demonstram uma alusdo a eles (provavelmente porque neste periodo o tema dos
dons era familiar aos Padres conciliares e a Igreja de modo geral) e, sem duvida,

promoveram interpretacdes distintas.

A esta disposicao ou preparacéo, segue-se a propria justificacdo, que ndo é
s6 remissao dos pecados (cn.11), mas também santificacdo e renovacéo do
homem interior, pela voluntaria recepcdo da graga e dos dons, de onde o
homem converte-se de injusto em justo e de inimigo em amigo, para
herdeiro segundo a esperanca da vida eterna (Tt 3,7)139

Na liturgia, continua Marin, a questao dos dons é clara, tanto no Hino Veni
Creator quanto no Sacramento da confirmacgdo, em que o bispo ao estender as
maos sobre o confirmando, clama o derramamento do Espirito Santo e os seus dons
e, de modo muito solene, utiliza o texto de Isaias para aplica-lo a cada fiel: “Envia do

céu sobre eles o teu septiforme Espirito Santo Paraclito: Espirito de sabedoria e de

7 MARIN, 2020, p. 149.
3% MARIN, 2020, p. 146-147.
% MARIN, 2020, p. 150.



61

entendimento, Espirito de conselho e fortaleza, Espirito de ciéncia e de piedade;
enche-os com o Espirito de temor de Vés.”**°

Também em outros documentos eclesiasticos, como no Catecismo Romano
(de Trento), como também nos catecismos de todo o mundo, os dons do Espirito
sdo tratados como patriménio de toda a Igreja e na bela enciclica de Leao XIlI
(Divinum illud munus) a importancia, a necessidade e eficacia destes dons séo
considerados muito caros a vida espiritual.***

Acerca dos dons na Escolastica, Marin afirma que a teologia do dons foi
elaborada de modo lento, através da histéria e que na atualidade nenhum teélogo
nega a existéncia dos dons do Espirito Santo, a discussao gira em torno da sua
natureza, utilizacéo e funcionamento.**?

Bortolini exorta que “o dom nao pode ser guardado sé para si, mas posto a
servico do grande projeto de Deus”. ***Jesus possuiu todos os dons de modo pleno
e somente ele, mas todos os cristdos, ndo como Jesus, também os possuem, 0 que
exige de cada um o desejo de coloca-los a servico do Reino de Deus e dos irmaos,
sempre desejos de alcanca-los, a cada dia em maior amplitude, afinal somente com

eles é possivel a vivéncia da vontade de Deus.

2.4.2 O nlimero, a natureza e a necessidade dos dons

O numero sete é frequente nas Sagradas Escrituras, mas ao analisar o texto
de Isaias, observa-se que nédo se faz mencdo ao dom da piedade, o que possibilita
muitas discussofes, visto que 0s exegetas modernos, entendem o nimero sete como

uma plenitude indeterminada, ou seja “é a plenitude de qualidades de governo, que

pertencem ao Messias como rei”,*** explica Marin:

Devemos falar dos Sete Dons em sentido simbdlico, ou seja, tomando o
ndmero sete como sindnimo de totalidade, de modo falar dos “Sete Dons”
signifique abracar todos os dons e todas as acbes e manifestacdes do
Espirito.145

19 MARIN, 2020, p. 151.

I MARIN, 2020, p. 151

2 MARIN, 2020, p. 150-151.

%> BORTOLINI, 2006, p. 18.

1 MARIN, 2020, p. 152.

> TOUZARD apud BORTOLINI, 2006, p. 12.
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Os Santos Padres e os teblogos escolasticos, a partir do nimero sete,
buscam classificar e relacionar os dons com as virtudes infusas, considerando o sete
como um numero completo e determinado e ndo como um numero indefinido (como

€ outra proposta de avalia-lo):

Assim, como 0s sacramentos sdo sete, nem mais nem menos, e neles se
encerram a plenitude das gracas que Deus concede aos homens ex opere
operato, também os dons do Espirito Santo, sendo sete habitos distintos,
nem mais, nem menos, englobam a plenitude das moc¢des do Espirito
Santo, sendo sete habitos.**°

Outro argumento, para justificar o nimero sete, € que na traducdo da
Vulgata (que possui a aceitacdo da Igreja por ndo oferecer nenhum erro dogmatico),
como também “na versao dos setenta, na tradicdo patristica, nos ensinamentos,
consta o dom da piedade, omitido no texto massorético, nos ensinamentos oficiais
da Igreja e no sentir unanime dos tedlogos escolasticos”. Ndo se pode esquecer
que, para a Igreja, além das Sagradas Escrituras, o Sagrado Magistério e a Sagrada
Tradicdo sdo também fontes de Revelacao.

Bortolini salienta que na época de Jesus era costume comemorar a “festa
das semanas”, a qual ocorria durante as sete semanas que sucediam a Pascoa e
estava conectada com a colheita de do trigo, em que se ofertava a Deus 0s
primeiros feixes, era conhecida como pentecostes, recordando os cinquenta dias
apos a Péascoa dos judeus. Sao Lucas, nos Atos dos Apoéstolos, relata o que
aconteceu no ano trinta ou trinta trés, enquanto esta mesma festa estava sendo
celebrada, o modo como, em nome de Jesus, o Pai enviou o Espirito Santo, a fonte
de todos os dons, sobre os apdéstolos reunidos e ndo somente a eles, mas também a
Maria e &s outras pessoas presentes, dando a esta festa um sentido novo.**’

Refletir a natureza dos Dons do Espirito Santo significa estar diante “de
habitos sobrenaturais infundidos por Deus na alma para facilitar o recebimento e
apoiar as mogdes do proprio Espirito”,**® significa assim, que os dons sdo conferidos
como habitos permanentes ou habitual, como permanece o Espirito Santo na alma

em estado de graca.

18 ALDA apud MA MARIN, 2020, p. 153.
7 BORTOLINI, 2006, p. 11-12.
8 MARIN, 2020, p. 154.
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Para os Santos Padres, estes mesmos dons “constituem um grupo
especifico de gracas ou dons habituais. Santo Agostinho e Sdo Grego6rio o
asseguram expressamente ao expor suas doutrinas sobre a conexdo dos dons com
caridade”. Na visao tomista, os dons “séo perfeicdes que dispdbem o homem a seguir
bem o impulso do Espirito Santo, assegura, ainda, Marin.

Assim, Marin sistematiza que os dons sao infundidos por Deus (e que sem
Ele, a alma humana n&o poderia adquiri-los) na poténcia da alma (local onde se
alojam os dons e se aperfeicoam as virtudes infusas) “para facilitar o recebimento e
apoiar a mocdo de uma graca atual”.**® O homem movido pelo Espirito se torna para
Ele um instrumento, mas ndo deixa de perder seu livre arbitrio, logo ndo é um
instrumento qualquer, como um instrumento musical que necessite de alguém para
toca-lo. Assim, “Os dons do Espirito Santo nao sao habitos puramente ativos nem
puramente passivos, mas passivo-ativos. Com relacdo a mocao divina sdo habitos
receptivos ou passivos, mas com relacdo a reacdo vital da alma s&do hébitos
ativos”.*°

Marin apresenta trés necessidades do homem em possuir os dons do
Espirito Santo, sendo a primeira necessarios para a perfeicdo, a segunda para a
perfeicdo das virtudes infusas e a terceira para a realizacdo de todos e cada ato
bom™*.

E indiscutivel, que as imperfeicdes das virtudes ndo podem ser corrigidas
por elas mesmas, mas sim pelos dons, logo se justifica a necessidade destes
mesmos dons. Atesta, ainda, Marin que as virtudes infusas, ao serem inseridas na
alma humana, rebaixam e degradam, se acomodam, de certo modo, ao psicologico
humano, assim ndo ha duvida de que os atos humanos que dela proverem, serao
imperfeitos e, como os dons do Espirito Santo ndo sdo vulneraveis a razédo do
homem, eles podem trazer as virtudes uma atmosfera divina.**?

Como necessarios para a salvacao, Marin afirma que os dons do Espirito
Santo ajudam as virtudes infusas a vencer as tentagcdes que, constantemente, vem
ao homem para afasta-lo de Deus e sobre isto, ele, baseado na teologia tomista,

certifica:

1 MARIN, 2020, p. 155.
1% MARIN, 2020, p. 156.
1 MARIN, 2020, p. 167.
32 MARIN, 2020, p. 169.
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As virtudes infusas que habitam em nés, ndo estdo em uma natureza sa,
mas numa hatureza inclinada para o pecado. E ainda que elas, enquanto
depender delas mesmas, tenham em si for¢a suficiente para vencer todas
as tentagbes que se lhes oponham, ndo podem de fato, sem ajuda dos
dons, vencer as tentacbes graves que podem sobrevir inesperada e
subitamente em um dado momento. Nestas situacfes imprevistas, em que a
gueda ou a resisténcia é questdo de um instante, 0 homem néo pode lancar
mao de uma lenta reflexdo, pelo trabalho da razdo, mas é preciso que se
mova rapidamente, como por instinto sobrenatural, isto €, sob a influéncia e
a mocao dos dons do Espirito Santo.™>

Como necessarios para os bons atos, Marin, a partir das ideias de Santo
Tomas, vai assegurar que sem 0s dons o0 nosso conhecimento de Deus e nosso
amor a ele séo imperfeitos, dai afirmar como necessarios a todo ato salutar, ou seja,
0s atos humanos sé serdo bons e perfeitos se também forem o conhecimento de
Deus e o amor a Ele.***

Bortoline exorta que os dons devem ser partilhados para o bem de todos e
ao partilhar o dom recebido de Deus, o homem se santifica. Sobre esta partilha de
dons, as Sagradas Escrituras confirmam esta necessidade com as palavras de
Jesus: “Curai os doentes, ressuscitai os mortos, purificai 0os leprosos, expulsai os
doentes” (Mt 10,8) e também de Paulo, por exemplo: “Cada um recebe o dom de
manifestar o Espirito para utilidade de todos” (1 Cor 12,7).

Bortolini tratando, ainda, a questdo da partilha dos dons apoia-se na
comunhdo que existe no seio da Trindade e assegura: “Deus Trindade é comunhao
gue se derrama para as criaturas. Quem reconhece a acédo da Trindade na prépria

vida n&o tem como n&o partilhar com os outros”.**®

2.4.3 A classificagéo dos Dons

Os dons do Espirito Santo podem ser classificados ao se considerar o
aspecto da perfeicdo, as faculdades sobre as quais agem (fazendo a distincdo dos
dons intelectuais e dos afetivos) e ainda sobre a correspondéncia com as virtudes

para aperfeicoa-las.**®

13 AQUINO apud MARIN, 2020, p. 173.
> MARIN, 2020, p. 174.

1> BORTOLINI, 2006, p.10-11.

13 TANQUEREY, 2017, p. 665.
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Quanto aperfeicoa, declara Tanquerey, o dom da Sabedoria € superior e 0
menos perfeito € o dom do Temor de Deus. Quanto as faculdades, os intelectuais
iluminam a inteligéncia e sdo eles os dons de ciéncia, de entendimento e de
sabedoria, ja os afetivos (piedade, a fortaleza e o temor de Deus) fortificam a
vontade. Quanto a correspondéncia dos dons com as virtudes, o dom do conselho
aperfeicoa a prudéncia, o dom da fortaleza aperfeicoa a virtude da fortaleza, a
piedade aperfeicoa a religido e a justica, o dom do temor aperfeicoa a temperanca, o
dom de temor estd interligado com a esperanca, os dons da ciéncia e do

entendimento aperfeicoam a fé e o dom da sabedoria aperfeicoa a caridade.*’

2.4.3.1 O dom do conselho

A Palavra “conselho” no hebraico se pronuncia “et¢a” tem o significado de
discernimento, opinido ou ainda de recomendacéo, juizo. Ja no grego se pronuncia
“boulé” e corresponde a sugestao, projeto, designio. No latim significa, por exemplo,
razdo, sabedoria, prudéncia, parecer e se pronuncia “consilium”.**®

Bortolini conceitua este dom como a capacidade de bem aconselhar o outro,
uma verdadeira arte, nem sempre bem utilizado, visto que muitos conselhos
incoerentes e errbneos sao dados constantemente, o que o leva a concluir que nem
todo conselho € um bom conselho, como n&o foi bom o conselho dado pela serpente
a Eva (Gn 3,4-5) e como néo foi bom, também, o conselho que Robo&o recebeu dos
jovens para ser insensivel ao clamor do povo pela reducdo dos impostos (I Rs
12,10-11): Pelo primeiro, o pecado entrou no mundo, pelo segundo, 0 império
construido por Saloméao se dividiu. Na tentacdo sofrida por Jesus, os conselhos do
diabo também sado confirmacdes biblicas de que nem todo conselho € um bom
conselho, por ndo terem como fonte a inspiragéo divina, por ndo dizer respeito ao
dom do conselho dado pelo Espirito Santo.

O dom do conselho ao aperfeicoar a virtude da prudéncia, possibilita ao

homem decidir o que deve ser feito, nas mais diversas situagdes, “o Espirito Santo

7 TANQUEREY, 2017, p. 666.
18 BORTOLINI, 2006, p. 38.
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fala-nos ao coragdo e faz-nos compreender num instante o que nos cumpre
fazer’.>®

Cruz conceitua este dom como um tesouro para a humanidade crista, pelo
qual Deus fala ao homem em sua intimidade, mas também por meio da vida e do
testemunho dos irmaos: “E deveras um dom importante poder encontrar homens e
mulheres de fé que, sobretudo nos momentos mais complicados e importantes da
nossa vida, nos ajudam a iluminar o nosso coracdo e a reconhecer a vontade do
Senhor”.*®°

O objeto proprio deste dom é o bom direcionamento das a¢fes particulares e
0Ss principios gerais para isso, sdo oferecidos pelos dons da ciéncia e do
entendimento, para que o conselho o aplique segundo a luz do Espirito Santo. Nao

ha duavida sobre a necessidade deste dom, afinal, afirma Tanquerey:

Para todos € necessario este dom em certos casos mais importantes e
dificultosos, onde se acha empenhada a nossa salvacéo e santificacéo, por
exemplo, nas questfes de vocacdo ou de certas ocasifes de pecado que se
encontram no mesmo exercicio das proprias fungbes. Como a razéo
humana é falivel e incerta nos seus caminhos, nem pode proceder senao
vagarosamente, importa, nos momentos decisivos da nossa vida, receber
as luzes deste divino Conselheiro, que em um s6 relance abraga tudo; e em
tempo oportuno nos faz ver com seguranca o que devemos fazer em tal ou
qual circunstancia dificil.***

Tanquerey destaca também a necessidade deste dom aos superiores e
sacerdotes, para que saibam conciliar a vida interior e 0 apostolado e para serem
equilibrados ao lidarem com seus subordinados, oferecendo um tratamento justo,
sem perderem de vista a sua santificacéo e a santificacdo dos demais.

A consciéncia profunda da sua impoténcia e busca do auxilio divino €, sem
davida, o meio de cultivar este dom, sempre atento a voz do Espirito e a sua luz,

para tudo discernir sem deixar-se influenciar pelas concepg¢des humanas.

Ele ndo deixard de nos iluminar deste ou daquele modo, porque se abate
aos humildes; sobretudo se tivermos cuidado de o invocar de manha para
todo o dia, no comec¢o das nossas principais agfes e especialmente em
todos os casos dificultosos.'®*

> TANQUEREY, 2017, p. 666.
10 cRUZ, 2019, p.134.

1 TANQUEREY, 2017, p. 667.
12 TANQUEREY, 2017, p. 668.
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2.4.3.2 O dom de piedade

A palavra “piedade” vem do grego “eusébeia” (“eu” [bem, bom] e “sebomar”),
significa temor, reveréncia. Diz respeito 0 dom da piedade ao respeito devido a Deus
e é muito préximo ao dom do Temor de Deus.*®®

Cruz ao falar deste dom o classifica como “o cerne da nossa identidade e da
nossa vida cristd”. Lamenta o modo superficial como é compreendido, ao equipara-lo
ao ato de ter compaixao por alguém e afirma que o dom de Piedade “indica a nossa
pertenca a Deus e 0 nosso vinculo profundo com Ele, um elo que da sentido a toda
a nossa vida e que nos mantém firmes, em comunhdo, até nos momentos mais
dificeis e atormentados”. ***

Cruz explica ainda que este vinculo ndo pode ser como algo imposto, uma
obrigacédo, mas sim fruto de uma relacdo de amizade com Deus, possivel gracas a
Jesus e que enche o coracdo do fiel de alegria. O dom de Piedade promove o
crescimento na relacdo e comunhao com Deus e com 0s irmédos e isto é motivo de
louvor e gratidao.

Por esta comunh&o com os irmaos “seremos impelidos por sentimentos de
piedade — ndo de pietismo! — pelos que estdo ao nosso lado e por quantos

encontramos todos os dias” e afirma ainda:

O dom da piedade significa ser verdadeiramente capaz de se alegrar com
guantos estdo alegres, de chorar com quem chora, de estar préximo
daquele que esta sozinho ou angustiado, de corrigir quantos erram, de
consolar quem esta aflito, de acolher e socorrer aquele que esta em
necessidade. H4 uma relacdo muito estreita entre o dom da piedade e a
mansiddo. A dadiva da piedade, que recebemos do Espirito Santo, torna-
nos mansos, tranquilos, pacientes e em paz com Deus, pondo-nos ao
servigo do préximo com mansid&o.*®

Tanquerey ao abordar a natureza deste dom, afirma que ele nos permite
reconhecer em Deus a pessoa de um pai bom e amoroso e ndo somente um Senhor
Soberano. Por meio dele, a alma humana € dilatada no amor e na confianga, sem a
perda do respeito e da reveréncia a Ele devida, ao contrario, é cultivado no fiel “um

respeito filial para Deus, que nos leva a adora-lo com santo ardor”, “um amor terno e

163 BORTOLINI, 2006, p. 51.
14 CRUZ, 2019, p. 138.
16 CRUZ, 2019, p. 139.
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generoso, que nos leva a sacrificar-nos por Deus e pela sua gloria” e ainda, “uma
obediéncia afetuosa, que vé nos mandamentos e conselhos a expressao
sapientissima e infinitamente paternal das vontades de Deus sobre nés”.*®

Ainda sobre o cultivo do dom da piedade no homem, Tanquerey assegura
gue este mesmo sentimento, conduz o fiel a um amor as pessoas e coisas que estao
ligadas a Deus e isso significa amar a Maria, 0s anjos, 0s santos, a Sagrada
Escritura, a Santa Igreja, o Papa (aquele que de modo visivel representa Jesus na
terra), cientes de que somente com este dom, serd possivel cumprir os deveres
exigidos e propostos pela religido com alegria e respeitosa obediéncia para com 0s
superiores, de condescendéncia para com os inferiores, inclusive sendo doceis com
aquelas almas n&o muito simpaticas.*®’

Sao Joao Paulo Il assegura que o dom da piedade esta conectado a pureza,
tdo trabalhada nos escritos paulinos, de modo a conduzir o homem a viver com a

dignidade e respeito devidos ao seu corpo, templo do Espirito Santo:*°®

Entre estes dons conhecidos na histéria da espiritualidade como os sete
dons do Espirito Santo (cf. Is 11,2 segundo o0s Setenta e a Vulgata), o mais
congenial a virtude da pureza parece servir o dom da “piedade” (eusebia,
clonum pietatis) (1). Se a pureza dispde 0 homem para “manter o proprio
corpo com santidade e respeito”, segundo lemos na primeira Carta aos
Tessalonicenses (4,3-5) a piedade, que é dom do Espirito Santo, parece
servir de modo particular a pureza, adaptando o sujeito humano aquela
dignidade que € prépria do corpo humano em virtude do mistério da criagédo
e da redencéo.

2.4.3.3 O dom da fortaleza

A palavra fortaleza vem do hebraico gueburd e tem o significado de forga,
poder, energia, autoridade; vem do grego isqys, significa também forca, vigor e
poder e do latim fortitudo e designa carater forte, coragem, constancia.®

Refletir a natureza do dom da fortaleza, é estar diante de um dom que
aprimora a virtude da fortaleza, o que possibilita ao homem passar por grandes

adversidades sem perder a paz e a alegria, o que ndo é fruto do esforgco humano,

16 TANQUEREY, 2017, p. 668-669.

7 TANQUEREY, 2017, p. 670-671.

168 J0A0 PAULO II, Papa. Audiéncia Geral: 18 de marco de 1981.
1% BORTOLINI, 2006, p. 41.
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mas da graca de Deus que, por meio da acdo do Espirito Santo, impulsiona a
vontade humana a fazer o bem diante das mais diferentes situacdes.*”

Este dom é de suma importancia para que o homem seja capaz de passar
por dificuldades como as doencas e a morte, mas é necessario também para
possibilitar ao homem operar, ou seja, “empreender sem hesitagdo nem temor as
coisas mais arduas” e a sofrer, no sentido de ter “fortaleza para suportar longas e
dolorosas enfermidades, como Santa Ludovina, ou sofrimentos morais, como os que
toleram certas almas nas provacées passivas”.!’*

Dom Washington afirmando que o dom da fortaleza nos € necessario, ndo
somente nos momentos de situagdes adversas particulares, afirma: “Este dom deve
constituir o fundamento do nosso ser cristdo, na ordinariedade da nossa vida
quotidiana”.*"?

Bortolini destaca das Sagradas Escrituras alguns exemplos de homens e
mulheres fortes e dentre estes o rei Davi, “a mais importante autoridade politica do
Antigo Testamento”, as mulheres Débora (Jz 4-5), Judite, Ester (2 Mac 7). No Novo
Testamento os nomes de Jesus, apresentado por Joao Batista, como um homem
forte (Mc 1,7) e Paulo, que enxergava em sua fraqueza a sua forca (2 Cor 12,7-
10)_173

Buscar a fortaleza em Deus é o modo de cultiva-la, ciente de que sem Ele
nada pode o homem fazer, como bem declara, Sao Paulo “Tudo posso naquele que
me fortalece” (FI 4,13). O fiel deve reconhecer a sua impoténcia e lancar-se por
continuo esforgo para estar em comunhdo com Deus, por viver exercitando a
paciéncia e a humildade, mesmo diante de repreensdes, suportando tudo sem irritar-
se, pois ao alcangar isto nas pequenas coisas e situagfes ndo tao grandiosas,
estara se preparando para enfrentar as grandes e desafiadoras quando elas

surgirem.'’

7 TANQUEREY, 2017, p. 671.
! TANQUEREY, 2017, p. 671.
72 cCRUZ, 2019, p. 136.

72 BORTOLINI, 2006, p. 43-44.
7 TANQUEREY, 2017, p. 673.
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2.4.3.4 O dom de temor

Temor de Deus em hebraico se pronuncia yrat Ihwh e designa reverenciar,
prestar culto, ser religioso, ser fiel. No grego significa senso religioso e se diz fobos
Theou; ja em latim, timor Domini. Bortolini, como referéncia biblica para enfatizar
este dom, destaca a historia de José e seus irmdos, narrada no capitulo trinta e sete
do livro de Génesis, apontando a atitude dos irmdos de vendé-lo como exemplo de
falta de temor e a atitude de José de acolhé-los, posteriormente, como testemunho
de fé de alguém que teme a Deus, que em vez de optar pela vinganca optou pelo
perddo e pelo acolhimento fraterno. *"°

O dom do temor nada tem a ver com o ter medo de Deus, afinal, afirma Dom
Washington, “sabemos que Deus é Pai e nos ama, quer a nossa salvagao e nos
perdoa sempre, por isso ndo ha motivo de ter medo dele”, este dom é o dom do
Espirito Santo, que faz o homem abandonar-se a bondade de Deus que o0 ama'™®, o
temor & assim um “temor referencial e filial que nos leva a ter horror a qualquer
ofensa de Deus”.*”’

As virtudes da esperanca e da temperanca séo aperfeicoadas pelo dom do
temor, a primeira, “fazendo-nos temer desagradar a Deus e ser dele separado” e a
segunda, “desapegando-nos dos falsos prazeres que nos poderiam separar de
Deus”.!”® Tanquerey diz ainda, que este dom inclina a vontade do homem ao
respeito filial de Deus, ao afastamento do pecado e a espera no auxilio poderoso
d’Ele.

Admitindo-se o risco de, em nome de uma relacdo e amizade com Deus
muito familiarizada, o que é uma tentagéo, este dom recorda o homem da grandeza
de Deus e da distancia que 0s separa, para que excessos sejam evitados ao buscar
expressar de modo ousado esta relacéo e, ainda, é Gtil para auxiliar o homem em
suas relagcbes com seus semelhantes, principalmente no trato com aqueles que
estdo em situacdes e/ou posicdes inferiores.*”

Sobre o modo de cultivar este dom, Tanquerey destaca a necessidade de

uma constante reflexdo sobre a grandeza soberana de Deus e a condicao limitada

7> BORTOLINI, 2006, p. 57.

76 CRUZ, 2019, p. 140.

7 TANQUEREY, 2017, p. 673.
7® TANQUEREY, 2017, p. 673.
% TANQUEREY, 2017, p. 674.
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do homem, bem como sobre as suas faltas e pecados, para que, reconhecendo-os,
possa lutar por corrigi-los, sempre buscando uma maior e perfeita pureza do

coracao.

2.4.3.5 O dom de ciéncia

Sobre este dom Tanquerey busca demonstrar sua relagdo com os trés dons
intelectuais e afirma que “o dom de ciéncia nos faz julgar retamente das coisas
criadas, na sua relacdo com Deus; o dom do entendimento, que nos manifesta a
harmonia intima das verdades reveladas; o dom de sapiéncia, que no-las faz julgar,
apreciar e gostar”.'®

Bortolini apresenta a origem da palavra ciéncia ou conhecimento, que vem
do hebraico da’at e designa experiéncia, saber, prudéncia, habilidade. Vem do grego
gnosis e do latim scientia. O conhecimento aqui tratado independe de saberes
académicos e esta proximo dos dons da sabedoria e do entendimento.'®*

Cruz afirma que o dom de ciéncia nao fica limitado ao conhecimento
humano, mas possibilita ao homem compreender a grandeza e o amor de Deus em
sua profunda relacdo com o homem, a partir da criacdo e diz ainda: “Quando séo
iluminados pelo Espirito, os nossos olhos abrem-se a contemplacdo de Deus, na
beleza da natureza e na grandiosidade do cosmos, levando-nos a descobrir como
tudo nos fala d’Ele e do seu amor.”*?

Esta ciéncia, quanto a sua natureza, diz respeito a ciéncia dos Santos,
distinta da ciéncia filosofica e mesmo da teologica. Com este dom, a virtude da fé é
aperfeicoada, possibilitando ao homem “conhecer as coisas criadas nas suas
relacdes com Deus”.*®® Quanto a identificar o seu objeto, o autor afirma se tratar das
coisas criadas, desde que as mesmas conduzam o homem a Deus, “sdo como
degraus para subirmos ao Criador”.}®* Diz ainda que por meio dele o homem

aprende a tratar o proximo, tendo em vista a sua salvacao.

1% TANQUEREY, 2017, p. 675.
81 BORTOLINI, 2006, p. 45.

182 cCRUZ, 2019, p. 136.

3 TANQUEREY, 2017, p. 675.
18 TANQUEREY, 2017, p. 676.
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Dentre os meios de cultivar este dom, Tanquerey destaca a necessidade da
abertura dos olhos da fé ao olhar para as criaturas, buscando centrar na causa

primeira que é Deus, renunciando a toda inutilidade e coisas vas.*®

2.4.3.6 O dom do entendimento (Inteligéncia)

A palavra inteligéncia vem do hebraico bina, do grego swnesis e do latim
intellectus. Como sindnimos, se encontram inimeras palavras, dentre elas: talento,
prudéncia, entendimento.'®®

O dom do entendimento permite ao homem penetrar de modo intuitivo as
verdades reveladas, confirma-lo na a sua fé e o permite aprofundar e alargar seu
conhecimento e 0s principios teoldgicos.

“A fé viva e simples que solicite com humildade a luz divina, para melhor se
compreenderem as verdades reveladas” € condi¢ao para o cultivo deste dom, assim,
penetrar os mistérios de Deus, 0 que ndo se limita meramente a um esforco
indiferente em estuda-los, afinal, “é preciso amar estas verdades e estuda-las mais

com o coracdo que com o espirito, e sobretudo com humildade”.*®’

Sabemos bem que a fé é adesao a Deus no lusco-fusco do mistério; mas é
também busca movida pelo desejo de conhecer mais e melhor a verdade
revelada. Este impulso interior vem-nos do Espirito, que em conjunto com a
fé nos concede precisamente este dom especial de inteligéncia, quase de
intuicdo da verdade divina.'®®

2.4.3.7 O dom da Sabedoria

A palavra sabedoria vem do hebraico Hokma, do grego sofia e do latim
sapientia . Ser sabio ndo necessariamente significa ser culto. A sabedoria biblica “é

irma da sensatez e do bom senso, explica Bortolini”. Nesta concepc¢éo, “loucura nao

%> TANQUEREY, 2017, p. 674

18 BORTOLINI, 2006, p. 29.

7 TANQUEREY, 2017, p. 679.

8 pAPA  JOAO PAULO Il. Os dons do Espirito  Santo.  Disponivel:
https://paroquiasantabertila.wordpress.com/
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€ perturbacdo mental ou psiquica”, mas sim a auséncia de bom senso e de
sensatez.'®
O dom da sabedoria é a graca dada pelo Espirito Santo para que o0 homem

possa ver todas as coisas com os olhos de Deus. Sobre ele, Cruz, afirma:

Quando estamos em comunh&o com o Senhor, € como se 0 Espirito Santo
transfigurasse o nosso coracéo, levando-o a sentir toda a sua veeméncia e
predilecao. Assim, o Espirito Santo torna o cristdo ‘sabio’. Mas isto ndo no
sentido que ‘sabe’ de Deus, sabe como Deus age, distingue quando ¢é algo
é de Deus e quando nao é, tem aquela sabedoria neste sentido, tem o gosto
e o sabor de Deus."®

Sobre natureza do dom da sabedoria, Tanquerey assegura que “aperfeicoa
a virtude da caridade e reside juntamente na inteligéncia e na vontade”, infundindo
na alma luz e amor. Recorda o pensamento de S&o Bernardo sobre este dom,
refletindo estes dois elementos importantes: [...] “‘uma luz que nos ilumina o
entendimento e o faz julgar retamente de Deus e das coisas criadas” e, ainda, [...]
“‘um gosto sobrenatural que influi sobre a vontade e Ihe faz saborear as coisas
divinas por uma espécie de secreta conaturalidado ou simpatia”. O dom da
sabedoria é fruto de uma relagdo intima do homem com Deus, uma relacdo de Pai e
filno™*.

Tanquerey afirma como efeito deste dom o aperfeicoamento de todas as
outras virtudes e o aumento da caridade, assim firma a fé do fiel, confirmando a sua
esperanca e o ajudando na vivéncia e exercicio das virtudes morais. Exorta, ainda,
gue nao se pode confundi-la com o dom do entendimento, visto que [...] “um é a luz
o outro é amor”, [...] eles se complementam reciprocamente, mas sem deixar duvida
de que o dom da sabedoria € 0 mais perfeito, pois [...] “0 coragao vai mais longe que
0 espirito, tem mais penetracdo e compreende ou adivinha 0 que a razdo nao
alcancga e, nos Santos, sobretudo, ha muitas vezes mais amor que conhecimento”.*%

O modo de cultivar este dom se passa pelo desejo, pela ardente procura e
pelo insistente pedido do homem a Deus, inicio e principio de tudo, pois sem a

sabedoria é dificil ao homem afeicoar-se, gostar e aprender a saborear as coisas

18 BORTOLINI, 2006, p. 20.
%0 cruUZ, 2019, p. 131.

1 TANQUEREY, 2017, p. 680.
%2 TANQUEREY, 2017, p. 681.
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divinas e todo conhecimento adquirido se ndo levar ao amor, se néo levar a Deus €&
vao e desprovido de sentido.

Ha um conjunto de livros biblicos que lidam com o tema da sabedoria, a
partir da concepcao de que ela é o sentido da vida que Deus semeou em cada coisa
criada, salienta Bortoline. Este conjunto de livros é conhecido como livros
Sapienciais e engloba: “J6, Provérbios, Cantico dos Canticos, Eclesiastes,

Sabedoria, e Eclesiastico,” além de alguns salmos, como por exemplo, o primeiro.%®

1% BORTOLINI, 2008, p. 20.
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3 MATURIDADE DA VIDA PASTORAL

O papa Paulo VI aborda, na Constituicdo apostélica Divinae Consortium
Naturae, sobre o sacramento da Confirmag&o, sobre o modo cuidadoso que o
Concilio Vaticano Il tratou os Sacramentos da Iniciacdo, salientando a necessidade
de revisar os ritos, de modo que os fiéis pudessem compreendé-los e que tivessem

uma ligagéo coerente com a iniciagao crista.

Agora o nexo, que liga a confirmacdo com o0s outros sacramentos do
mesmo ciclo, ndo apenas resulta abertamente do fato de que os ritos séo
mais bem coordenados entre si, mas surge também dos gestos e palavras
deste sacramento “exprimem mais claramente a realidade santa por eles
significada, e o povo cristdo, o quanto possivel, consiga compreender

faciimente o sentido e participar com uma celebracdo plena, ativa e

comunitaria”, 1%

O Espirito Santo que apoiava Jesus € 0 mesmo que ampara e socorre o fiel
em sua missao, o encorajando no testemunho da fé diante dos diversos obstaculos,
cumprindo a promessa feita por Jesus aos apdstolos e a toda a sua Igreja: “Eis que
enviarei sobre vés o que meu Pai prometeu. Por isso, permanecei na cidade até

serdes revestidos da forca do Alto” (Lc 24,49).

3.1 A CELEBRACAO E O RITO DA CONFIRMACAO

Diante grande misséo da Igreja de evangelizar, se percebe a importancia de
bem formar os fiéis para receberem o sacramento da Confirmacao, evitando que sua
celebragdo ndo seja um mero evento social, do qual nenhum fruto é gerado por
consequéncia da falta de consciéncia sacramental e eclesiologica.

Nocent Scicolone e Brovelli Chupungco atestam que ao se confirmar uma
crianga, € inquestionavel que o efeito do sacramento esteja plenamente presente
nela e ao ser colocado em acdo estara em total vitalidade, mas este costume néo é
mais parte do rito latino, visto que a Igreja prioriza a confirmacédo somente daqueles

que atingiram uma idade minima do uso da razdo, para serem antecipadamente

1% CONSTITUICAO DOGMATICA Divinae Consortium Naturae sobre o Sacramento da Confirmac&o:
15 de agosto de 1971.
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instruidos. Nao é uma regra impossivel de ser quebrada, mas uma opc¢éo

considerada pelos ocidentais mais coerentes:

Na Igreja latina “geralmente” se confere a confirmagdo na idade de sete
anos ou mais. Todavia, as Conferéncias Episcopais podem adia-la para
idade mais madura. Em caso de perigo de morte, a confirmacdo pode ser
antecipada, até para antes da idade do uso da razdo. Sabe-se que certas
Conferéncias Episcopais optaram pelo adiamento da confirmacgdo, até

mesmo para cerca dos 18 anos.

As criangas que almejam a confirmagao devem antes fazer uma catequese e
no caso dos adultos ou deverdo ser crismados ap6s o batismo e, se ja tiverem
recebido o batismo quando criancas, deverdo frequentar também antecipadamente
uma catequese para formacdo. Em casos que o candidato deseje receber o
matriménio, a orientacdo é que o matrimdnio ocorra por primeiro, para assim nao ter
nenhum empecilho para que o fiel possa ser confirmado (no caso de uma relagéo
ilegitima estar ocorrendo).

O Cddigo do Direito Canbnico dedica dezoito canones para tratar o
Sacramento da Confirmagé&o, destacando a sua eficicia na vida espiritual de quem o
recebe, abordando o carater imposto e a graca da vinculacdo mais perfeita com a
Igreja pelo dom do Espirito Santo, que robustece o confirmando para o testemunho
de fé e a obrigatoriedade do antncio de Jesus pela Palavra e pela vida.**®

Os canones dedicados a celebracdo do Sacramento afirmam que a Igreja e
a Santa Missa correspondem ao lugar e 0 momento convenientes para a sua
dispensacdo, mas que um motivo significativo pode tornar qualquer momento e um
outro local adequados para sua celebracdo. O Sacramento € conferido mediante a
imposicdo das maos e a uncdo com o 6leo do crisma (consagrado pelo Bispo) na
fronte, acompanhados das palavras prescritas liturgicamente. (CEC 879-881)

Sobre o ministro da Confirmag¢do o documento afirma ser o Bispo (0 ministro
Ordinario) ou um presbitero (ministro extraordinario) cujo direito se equipare ao
direito do bispo diocesano, um presbitero que possua tal faculdade ou que recebeu
do bispo a autoridade para fazé-lo. Nabeto cita o posicionamento do Concilio

Regional de Toledo | sobre o celebrante do Sacramento da Confirmacéo:

% SCICOLONE, A. Nocent; CHUPUNGCO, F. Brovelli. Os Sacramentos: teologia e histéria da
celebracdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p.128.
1% CODIGO DO DIREITO CANONICO. Brasilia: Edicdes CNBB, 2019, Can. 879.
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Sem duvida, é certo que ao bispo € licito conferir o Crisma em qualquer
tempo, mas sem o0 seu conhecimento ndo se deve fazer absolutamente
nada [nesta matéria]. Fica determinado, além disso, que néo o diacono, mas
0 preshitero confira a crisma na auséncia do bisg)o; se porém, ele estiver
presente, s com sua ordem expressa [conferira].*”’

Ainda sobre a prioridade dos bispos de dispensar este Sacramento, Nabeto

recorda as palavras do Papa Inocéncio | de Roma:

Que este poder pontifical, ou seja, o de confirmar e infundir o Espirito
Paraclito seja reservado s6 aos bispos demonstra-o ndo sé o costume da
Igreja, mas também a passagem dos Atos dos Apodstolos que narra que
Pedro e Jodo foram mandados a dar o Espirito Santo aos ja batizados At
8,14-17). Por isso, aos presbhiteros que batizam seja na auséncia seja
presenca do bispo, é licito ungir os batizados com crisma, mas s6 se este
estiver sido sagrado pelo bispo; mas nédo [é licito] ungir na fronte com o
mesmo 6leo, que é de comgeténcia reservada aos bispos quando
comunicam o Espirito Paréaclito.**

Ha algumas condi¢des para que outra pessoa, diferente do bispo diocesano,
realize tal Sacramento. Seria 0 caso de um presbitero autorizado pelo bispo
diocesano, confirmar alguém saido da infancia ou para receber alguém que fora
batizado em outra denominacdo cristd e que deseja assumir a fé catélica e também
em caso de risco de morte, o paroco do doente ou mesmo outro presbitero pode
realizar o Sacramento validamente. (CEC 882-883)

E esperado que o celebrante seja o Bispo diocesano ou por outro bispo a
seu pedido, porém se necessario esta faculdade pode ser conferida a um ou a um
grupo de presbiteros que dispensardo validamente este Sacramento. O documento
prever ainda a possibilidade de que tanto os bispos quanto os presbiteros
habilitados para dispensar o Sacramento da Confirmacdo, confira-os a outros
presbiteros, desde que a necessidade tenha o carater de urgéncia e grande
gravidade. (CEC 884) Marques acerca destes presbiteros autorizados (ou ministros

extraordinarios) afirma:

%7 NABETO, 2012, p. 484.
1% NABETO, 2012, p. 484.
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Por um indulto geral da Sede Apostélica, com efeito a partir de 1° de janeiro
de 1947: a) os parocos com territorio préprio; b) os vigarios paroquiais (can.
471) e ecbnomos (can. 472) e c¢) os sacerdotes que possuem de maneira
exclusiva e permanente, num territério determinado e uma igreja
determinada, a plena cura de alma com todos os direitos e deveres
paroquiais, obtiveram o poder de administrar pessoalmente o sacramento
da confirmacdo a todos os fiéis que residam em circunscricdo, sempre e
guando: a) estes se encontrem por enfermidade grave em verdadeiro perigo
de morte, de sorte que possa temer seu falecimento, e b) o bispo da
diocese nao encontre acessivel ou esteja legitimamente impedido, ou ndo
haja nenhum outro bispo em comunhdo com a Sede Apostélica que possa
facilmente substituir o bispo da diocese (confirmacdo em caso de
necessidade).™*

O bispo diocesano deve, obrigatoriamente, aos fiéis que o pecam de modo
devido e o presbitero autorizado do mesmo modo, favorecer aqueles que o
reivindicam. (CEC 885).

Em seu territério, o bispo diocesano pode confirmar outros fiéis, desde que
nao haja proibicdo por parte do Ordinario responsavel e que este autorize a
realizacdo do sacramento aos fiéis interessados. (CEC 886-888) Estas precaucdes
revelam o zelo da Igreja com os Sacramentos impedindo desrespeito com o
sagrado.

Acerca dos confirmandos, uma condi¢do basica (ndo estando em risco de
morte) € ter recebido o Sacramento do Batismo e nao ter sido ainda confirmado,
visto que a Confirmagcdo sO6 se realiza uma Unica vez. Além de batizado, o
confirmando deve ter consciéncia da importancia e eficacia deste Sacramento e
deve ser previamente formado, para ser capaz de renovar as promessas do batismo
e responder as exigéncias do mesmo, de anunciar e testemunhar a fé crista. (CEC
889)

E obrigacdo dos fiéis buscar a Igreja, se preparar no tempo devido para
receber o Sacramento e a Igreja, na pessoa do paroco, cabe acolher e formar esses
fiéis no tempo oportuno, a ndo ser que haja risco de morte ou que o discernimento
do ministro o oriente a outra agdo. Algumas adaptacdes poderdo ser feitas na
celebracéo o que dependera do ministro da confirmacéao.

Deve se ter um caderno especifico para o registro dos nomes das pessoas
envolvidas no sacramento celebrado: os pais, os padrinhos e madrinhas, o dia e

lugar da confirmacé&o além dos confirmados e do celebrante.

% MARQUES, 2017, p. 107.
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A liturgia da Palavra podera ser completa ou em parte, seguindo 0s quesitos
da missa ou os textos propostos pelo Ordo Lectionum missae para a confirmacéo. A
homilia que deve ser breve, podera ser mais pessoal ou seguir também o texto
proposto, buscando recordar a postura dos apostolos apds o evento de Pentecostes.
Scicolone e Chupungco exortam ao cuidado no modo como abordar a imposicéo das
maos, sugerindo até sua omisséo para se evitar o risco de uma compreensdo de
tomada de posse tanto pelos adultos como pelas criangas no gesto citado. Deve
também tratar de modo amplo na homilia os efeitos da confirmacao, reconhecer o
papel dos carismas e enaltecer o servi¢go, tendo como modelo de servo o proprio
Cristo.

Na renovacao das promessas batismais, continuam Scicolone e Chupungco
sublinhar a ligacdo existente entre os Sacramentos do Batismo e da Confirmacéo,
usando as férmulas propostas para renuncia: “Renunciais a satanas e a todas as
suas obras e seducdes?” e para a profissao de fé, se considerar a formula prevista
no ordo batismal, omitindo a pergunta sobre a fé no Espirito Santo, pois devera se
utilizar: “Credes no Espirito Santo, Senhor e fonte de vida que hoje, pelo
Sacramento da Confirmacéo, vos é dado de modo especial, como aos Apdstolos no
dia de Pentecostes?"?®

A imposicdo das maos, ocorre ap6s um momento de exortacdo em que a
homilia é retomada, anunciando a toda a assembleia que o0 momento tdo caro a fé
ocorrerd e que o Espirito Santo sera conferido aos confirmandos. O siléncio neste
momento tem um papel importante por ajudar na reflexdo. O bispo impondo as méos
(a0 lado dos padres presentes) reza sozinho uma oragdo ja prevista para o
momento.

Scicolone e Chupungco analisam esta expectativa para a imposicdo das
maos de certo modo como uma contradicdo, visto que tanto a homilia quanto a
Constituicdo apostolica veem nele o modo de conferir o Espirito Santo ao
confirmando, mas a rubrica Praenotanda ndo por apontar a teologia da matéria e da

forma.

2% 5CICOLONE; CHUPUNGCO, 1989, p. 130.
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Ou se trata de uma teologia da matéria e da forma que se faz questédo de
enfatizar neste ritual da confirmagdo, separando-a do que foi feito no
Sacramentum Ordinis, onde a imposicdo das méaos retornou o seu lugar
original; ou quiseram fazer um gesto ecuménico. Sabemos que o “Concilium
ad exsequendam Constitutionem de sacra liturgia®”, lutou, até a sua
supressédo, para que a imposicdo das maos permanecesse rito que fosse
parte essencial do sacramento. Seria, pois, injusto imputar-lhe a
responsabilidade pelo que foi feito.?"

Na oracdo dos fiéis deve conter intencbes de oracdo tanto para 0s
confirmandos quanto para os pais, padrinhos, para a Igreja e para todo o mundo e
deve ser concluida com a oragao “Deus qui apostolis tuis Sanctum dedisti Spiritum”
("O Deus que deu a seus apdstolos o Espirito Santo").?%?

Na liturgia eucaristica é significativo que os confirmandos adultos, os pais e
padrinhos comunguem nas duas espécies, o simbolo dos apdéstolos é omitido por ja
se ter feito a profissédo de fé e a bencéao final prevista € mais longa.

Quando ocorrida fora da missa, € previsto pelo Ordo Confirmationis
(confirmacéo de pedido) que a celebracdo tenha inicio com uma saudacao do bispo
a comunidade reunida “Praesta, quaesumus, omnipotens et misericors Deus, ut

Spiritus Sanctus adveniens”?® (

“Conceda, nds Te suplicamos, Deus Todo-Poderoso
e misericordioso, como o Espirito Santo vem”) e em seguida se faz a celebragéo da
Palavra, se segue o roteiro previsto no Ordo da celebracdo durante a missa, porém,
ap0s a oracdo de conclusdo da oracdo dos fieis se reza o Pai Nosso e o
encerramento da celebracdo se dard com uma bencdo prolixa ou oracdo super

populorum.

3.2 PADRINHOS

Segundo o Cdédigo de Direito Candnico, os padrinhos devem motivar o
confirmado a viver como verdadeira testemunha de Jesus, buscando cumprir suas
obrigagOes de cristdo. A escolha dos padrinhos, como no Sacramento do Batismo,

requer também algumas condi¢fes, dentre elas:

%1 SCICOLONE; CHUPUNGCO, 1989, p. 131
292 SCICOLONE; CHUPUNGCO, 1989, p. 133
23 SCICOLONE; CHUPUNGCO, 1989, p. 134.



81

§1°. seja designado pelo proprio crismando ou por quem faz as vezes dele
ou, na falta deles, pelo paroco ou ministro, e possua aptidao e intencéo de
desempenhar esse munus;

2°  Tenha completado dezesseis anos de idade, a ndo ser que a outra
idade tenha sido determinado pelo Bispo diocesano, ou ao paroco ou ao
ministro por justa causa pareca dever admitir-se excecao;

3°. Seja catdlico, confirmado e ja tenha recebido a Santissima Eucaristia, e
leve uma vida consentanea com a fé e 0 munus que vai desempenhar;

4°, Nao esteja impedido por nenhuma pena candnica legitimamente
aplicada ou declarada;

5°,. N&o seja o0 pai ou a mée do batizando; (CIC 874)

A escolha dos padrinhos deve ser criteriosa. Eles devem ser pessoas aptas
a funcéo, devem ser catdlicas e terem recebidos os sacramentos da iniciacdo, além

de ndo apresentar nenhum empecilho canénico.?**

3.3 MISSAO DO CONFIRMADO

Bortolini retrata que, ao receber o Sacramento da Confirmacéo, a pessoa é
inserida na mesma missdo de Jesus, o ungido do Pai e torna-se como Cristo
portador da misséo de profeta, rei e sacerdote. Com este selo do Espirito, 0 mundo
passa a ser 0 seu espaco para evangelizar, a partir de palavras e de um testemunho
auténtico de fé e vida a servico do Reino.?”® Sobre esta acdo do Espirito, o
catecismo afirma que “O ‘carater’ aperfeigcoa o sacerddcio comum dos fiéis, recebido
no Batismo, e o confirmado recebe o poder de confessar a fé de Cristo

publicamente, e como que em virtude de um oficio (quase ex officio)”. (CEC 1305)

No sacramento da Confirmacao o Espirito nos é oferecido como luz e forga,
para que a nova vida seja reforcada, seja assumida com decisédo e
responsabilidade como projeto estavel, para que seja testemunhada e
doada aos outros. Pela for¢a do Espirito que nos é dado, a missdo de Cristo
continua agora na nossa vida e na nossa acao. A uncdo com o 6leo
consagrado e a imposi¢cdo das maos por parte do bispo séo o sinal deste
“esforco espiritual” e desta nova responsabilidade.?*®

O campo de missdo do confirmado é amplo. Desde o seu ambiente familiar,

deve alcancar as realidades social e politica, buscando ser luz que ilumina, sal que

2% SCICOLONE; CHUPUNGCO, 1989, p. 128.
29> BORTOLINI, 2018, p. 75.
2% MARQUES, 2017, p. 120
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da sabor a vida, a partir da busca pela promocdo da justica e da paz, o que se
passa, sem duavida, por um encontro pessoal e verdadeiro com Jesus, na conducao
do Espirito Santo, afinal sem Ele, assegura também o Papa Francisco, nada é
possivel de justo e verdadeiro o homem realizar.

Sobre a misséo do confirmando, Papa Francisco afirma que ap0s renascer
para a nova vida, a partir do Batismo, um novo passo precisa ser dado, um passo de
conversdo e adequacéo de vida a vida de Jesus, consciente de que sozinho, sem a

graca de Deus, nada de bom pode o cristao realizar.

E preciso entdo comportar-se como filho de Deus, ou seja, conformar-se
com Cristo que age na santa Igreja, deixando-se envolver na sua missao do
mundo. A isso prové a ung¢édo do Espirito Santo: ‘Sem a sua forga, nada esta
no homem (cfr. Sequéncia de Pentecostes). Sem a forca do Espirito Santo,
ndo podemos fazer nada: € o Espirito que nos da a forga para seguir
adiante.”®’

Ainda acerca da missdo com o anuncio do Evangelho, papa Francisco
assegura, de modo claro e firme, a missdo confiada aos cristdos a partir dos

Sacramentos por Jesus:

Se no Batismo é o Espirito Santo a nos emergir em Cristo, na Confirmacao
€ o Cristo a nos encher do seu Espirito, consagrando-nos suas
testemunhas, participes do mesmo principio de vida e de misséo, segundo
o designio do Pai Celeste. O testemunho dado pelos confirmados manifesta
a recepcao do Espirito Santo e a docilidade & sua inspiracéo criativa.**®

O tempo atual é chamado o tempo da Igreja, o qual teve inicio com a vinda
do Espirito Santo sobre os apostolos e Maria no Cenaculo, tornando-os aptos e
dispostos a realizarem a missdo a eles confiada por Jesus e hoje aos seus
sucessores e a cada fiel, membro da sua Igreja, nascida no dia de Pentecostes.?%

O Espirito Santo é o protagonista de toda a missdo eclesial.?*® E por meio
desta mesma graca e da forca do Espirito Santo que a Igreja anuncia o Evangelho,
assegura também Sao Joao Paulo Il, ao refletir a missao da Igreja, que precisa estar
munida dos dons e da autoridade do Espirito para assim evangelizar. Sem a forca

%7 FRANCISCO, Papa. Catequese, 2018 b.

2% FRANCISCO, 2018 b.

299 pAULO Il, Jodo. Carta Enciclica Dominum et Vivificantem. S&o Paulo: Paulinas, 1986, p. 37.
1% FRANCISCO, Papa. Audiéncia Geral: 30 de outubro de 2019.
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do Espirito Santo esta evangelizacdo ndo é possivel e sem um testemunho auténtico
de fé, neste mundo marcado pela indiferenca e pelo relativismo, também nzo o é. “E
uma forca de que tem necessidade sobretudo os pregadores, que devem repropor o
Evangelho sem ceder a compromissos e falsas tergiversacdes, anunciando a
verdade de Cristo ‘oportuna e inoportunamente”.?!!

O carater do anuncio € sempre atual e garantido pelo Espirito Santo, o que
impede que a pregacdo seja algo repetitivo, mas para isto o pregador deve estar
aberto a mocéo, com ouvidos sensiveis para ouvi-lo antes de falar aos outros.
“‘Fundamental €, portanto, a contemplacéao feita de escuta e oragdo. Se o anunciador
nao ora, acabara por pregar a si mesmo (cf. 2 Cor 4,5) e as suas conversas reduzir-
se-30 a conversas vas e profanas (cf. 2 Tm 2,16)”.2*

Todo anuncio de Jesus deve acontecer em espirito de unidade para ser
frutuoso, afinal o Pentecostes aconteceu quando os apostolos estavam todos
reunidos em oracdo. A missdo de evangelizar exige de todo e cada cristdo um
esforgo pela unidade, que Joao Paulo Il chama de esforgo “concreto e generoso”,
em atitude de humildade, prontiddo e abertura as inspiracbes do Espirito que
conduziu e conduz a Igreja e cada um de seus filhos.

E grande a necessidade de que cada um assuma a sua missdo dentro e fora
da Igreja, “como uma comunidade peregrina na histéria e caminha em e com o

mundo até a consumacao escatoldgica”.?*?

O povo de Deus, movido pela fé com que acredita ser conduzido pela fé
com que acredita ser conduzido pelo Espirito do Senhor, o qual enche o
universo, esforca-se por discernir nos acontecimentos, nas exigéncias e
aspiracfes, em que participa juntamente com os homens de hoje, quais sdo
os verdadeiros sinais da presenca ou da vontade de Deus.?*

E plano de Deus a vivéncia da fraternidade e a abertura a agcdo do Espirito,
muito atuante na histéoria e testemunhada pelas Sagradas Escrituras, de Génesis a
Apocalipse: Em Génesis, o relato do Espirito que pairava sobre as aguas (Gn 1,2),
nos livros sapienciais indica o relato do Espirito que enche o mundo com a sua

presenca (Sb 1,7), nos livros proféticos, aponta o Espirito por meio dos profetas, da

211 J0AO PAULO I, Papa. Audiéncia Geral: 1 de julho de 1998.
2 JOAO PAULO 11, 1998.

13 CODINA, 2010, p. 213.
1% CONSTITUICAO PASTORAL Gaudium et Spes: Sobre a Igreja no mundo atual. Documentos do
Concilio Ecuménico Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 1997, n°.11.
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necessidade de renovacao do coragdo (Ez 36,26-27) e da pratica da justica e do
direito (2Sam 8,15). No Novo Testamento, a mensagem de Jesus enfatiza o foco da
sua missdo na libertagcdo dos cativos, no anuncio aos pobres e no reconhecimento
de que a eles foi dado conhecer e compreender os mistérios de Deus, manifestados
em Jesus que exulta no Espirito (Lc 10,21), Lucas nos livros dos Atos dos Apdstolos
descreve as boas acdes de Jesus, o Ungido do Pai.

E por acédo do Espirito Santo que o povo de Deus é conduzido. No Antigo
Testamento na figura da nuvem, “Em todas as etapas, quando a nuvem se se
levantava por cima da Habitacdo, os israelitas punham se em marcha. Mas se a
nuvem nao se levantava, também eles ndo marchavam, até que ela se levantasse”
(Ex 40,36-37).%"® Esta atitude de dependéncia da conducédo de Deus n&o deve ser
diferente e Jesus mostrou isto com sua vida, sempre agiu conduzido pelo Espirito
Santo, quando foi para o deserto e enfrentou a tentacdo do demaonio, quando iniciou
a sua misséo, ao escolher os seus apdstolos ao encarar o desafio da cruz.

O homem moderno em nome de uma falsa e mesquinha liberdade, tem
buscado viver conduzindo a si mesmo, ser 0 seu proprio guia e Cantalamessa diz,
“como o rio que vai abrindo caminho cavando o préprio leito” e os grandes desastres
tem sido o resultado desta falta de humildade, do ndo se reconhecer limitado,
dependente da graciosa providéncia de Deus, de reconhecer-se apto a aconselhar o
divino Espirito, em vez de deixar-se ser por ele conduzido. Sobre esta conducédo do

Espirito, Cantalamessa, exorta:

O Espirito Santo dirige a todos, mas nao é dirigido por ninguém; guia, mas
nado € guiado. Existe um modo sutil de sugerir ao Espirito Santo aquilo que
deveria fazer conosco e como deveria guiar-nos. Por vezes chegamos até a
tomar uma decisédo e a atribuirmos com desenvoltura ao Espirito Santo.

E preciso uma consciéncia sacramental amadurecida para compreender que
a uncao da Crisma se recebe uma uUnica vez, mas seu efeito perdura no tempo e
exige uma resposta de fe, pois o cristdo € confirmado para ser na Igreja e fora dela,

o perfume de Cristo.

1> CANTALAMESSA, RANIERO. O canto do Espirito. Petropolis: Vozes, 1998, p. 345.
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Ninguém recebe a Confirmacdo somente para si mesmo, mas para
cooperar no crescimento espiritual dos outros. S6 assim, abrindo-nos e
saindo de n6s mesmos para ir ao encontro dos irmaos, podemos realmente
crescer e ndo apenas iludir-nos que o fazemos.**°

Sobre a missdo do confirmado, Papa Francisco salienta: “O testemunho
dado pelos confirmados manifesta a recepc¢ao do Espirito Santo e a docilidade a sua
inspiragdo criativa”.?!” Ser décil ao direcionamento do Espirito é, sem duvida, a

opcao eficaz para encontrar sentido e motivagdo no chamado e no envio do Senhor.

?1® FRANCISCO, 2018.
"7 FRANCISCO, Papa. Catequese: 23 de maio de 2018.
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CONSIDERACOES FINAIS

O esforco académico para a construgdo deste trabalho demonstrou, mais
uma vez, que por mais que se esforce o homem por compreender 0os mistérios de
Deus, ele sempre encontrar-se-4 em uma condicdo marcada pelo limite da razéo
humana. Os sinais apontados pelos sacramentos demonstram o poderio de Deus
que, mesmo tdo grande, consegue se revelar na historia, a partir dos grandes
acontecimentos, mas também na singeleza da agua, que no rito batismal sinaliza a
graca da purificacdo da alma, de toda a corrupcdo do pecado. Na Santa Missa, Se
revela por meio do pao e do vinho, que se tornam alimento para a alma, também por
meio do 6leo da unc¢édo (do crisma, da uncao dos enfermos e da ordem) que sinaliza
ora a cura do corpo, ora a uncdo para o combate, possibilitando ao homem, pelas
gracas dos dons espirituais, tornar-se um bom soldado de Cristo, na condi¢cdo que
se encontra.

N&o ha duvida, de que a Igreja tem buscado ao longo do tempo formar os
seus membros para uma fé madura, esclarecida, mas é também verdade que ainda
ha muito que se fazer, no sentido de tornar os seus membros conscientes da
verdadeira necessidade e eficacia dos Sacramentos, tratados muitas vezes de modo
incoerente ou mesmo com certo teor de magia, o que contradiz drasticamente 0s
seus efeitos e 0 que revela a necessidade de evangelizacdo, tanto dos batizados,
guanto daqueles que ainda ndo foram e que vagam sem rumo certo.

A consciéncia sacramental € certamente, o caminho para uma
transformacdo ndo somente na vida eclesial, mas em todo o mundo, pois a medida
gue todos forem compreendendo o chamado de Deus e dando uma resposta de fé a
este chamado, compreenderédo também que como o galho ndo sobrevive desligado
do tronco, também o cristdo n&o vive verdadeiramente se nao manter-se
conectados, unidos a Deus, 0 que se passa pelos sacramentos.

Assumir a missao de crismado € aceitar ser conduzido pelo Espirito Santo, o
gual ndo se limita aos esquemas e planos humanos, mas que do melhor modo
encaminha todas as coisas, como o fez desde a Criacéao.

Aceitar-se ser conduzido pelo Espirito Santo exige coragem para deixa-lo
passar a frente e tomar a direcdo de tudo; requer renunciar a falsa ideia de liberdade

e de autonomia, pois o0 homem s6 pode ser livre se estiver em comunhdo com o
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Senhor e isto € 0 que os Sacramentos lhe proporcionam: estar em Deus, vivendo a
sua Santa Vontade, esclarecido pelas Sagradas Escrituras e alimentado com o seu
Corpo e seu Sangue.

Viver o Sacramento da Confirmacéo, significa ter esta conviccdo de fé e ndo
se contentar em guardar esta verdade de modo egoista e mesquinho para si, afinal,
encontrar-se com Jesus e estar cheio do Espirito Santo € ndo se conformar com a
realidade marcada pelo mal, pelo pecado, pela injustica e pela morte, mas ao
contrario se trata de estar sempre motivado a se colocar no caminho para levar a

todos a Boa Nova da Salvagdo que tem nome e é Jesus.
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