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RESUMO

O presente trabalho analisa a obra A Divina Comédia, de Dante Alighieri,
focando especialmente nas criticas politicas contidas no seu primeiro livro, Inferno.
Analisamos a regido infernal por uma perspectiva que € a um sé tempo cartogréfica e
historiogréfica, percebendo tanto os elementos que compde os circulos infernais e o
imaginario que 0s povoa quanto as personagens ali encontradas e 0s motivos que o
autor atribui a sua condenacdo. Tendo em vista que 0S personagens possuem
envolvimento nos conflitos politicos e religiosos entre Gibelinos e Guelfos na Florenca
dos séculos Xlll e X1V daquele periodo. Para tanto, faz-se necessario recorrer também
aos tratados filosoficos Da Monarquia e O Convivio. Nestas obras o poeta e politico
florentino aprofunda o debate sobre as relacfes entre filosofia e teologia indicando a
politica como meio para que o homem contemple a felicidade plena. Ademais,
abordamos a visdo do poeta sobre a relagdo entre os poderes espiritual e temporal,
inspirada pelo Império Romano como modelo ideal de governo e paradigma para o

estabelecimento de uma Monarquia Universal.

Palavras-chave: Dante; Divina Comédia; Politica; Império Romano; Monarquia

Universal.



ABSTRACT

The present work analyzes the work The Divine Comedy, by Dante Alighieri, focusing
especially on the political criticisms contained in his first book, Inferno. We analyze the
infernal region from a perspective that is both cartographic and historiographical,
perceiving both the elements that make up the infernal circles and the imaginary that
populates them as well as the characters found there and the reasons that the author
attributes to their condemnation. Bearing in mind that the characters are involved in
the political and religious conflicts between Ghibellines and Guelphs in Florence of the
13th and 14th centuries of that period. For that, it is necessary to resort also to the
philosophical treatises De Monarchia and The Convivio. In these works the Florentine
poet and politician deepens the debate on the relationship between philosophy and
theology, indicating politics as a means for man to contemplate full happiness.
Furthermore, we approach the poet's view of the relationship between spiritual and
temporal powers, inspired by the Roman Empire as an ideal model of government and

paradigm for the establishment of a Universal Monarchy.

Keyword: Dante; Divine Comedy; Politics; Roman Empire; Universal Monarchy.
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INTRODUCAO

No presente trabalho discutiremos as criticas e propostas de Dante Alighieri
para os conflitos identificados na sociedade florentina dos séculos Xlll e XIV. Para
iniciar nossa discussdo devemos realizar uma breve explicagdo sobre 0 momento
histérico a ser discutido. A Europa dos séculos Xll a XIV passava por transformacfes
que perpassaram todos os setores da vida cotidiana, sendo Florenca um dos
principais centros de mudancas. Hilario Franco Jr. (2000, p. 23) atesta que a cidade,
por volta do século Xlll, era um dos maiores eixos urbanos e econémicos do
continente europeu. O desenvolvimento que vinha sendo experimentado ocasionou
crises e renovacoes de instituicdes, principalmente relativas ao Papado e a monarquia
europeia (em conflito desde os séculos anteriores), culminando em um intenso embate
entre duas faccgdes politicas: Gibelinos e Guelfos.

Segundo Jorge Vinicius Monteiro Vianna (2016, p. 57), enquanto os Gibelinos
lutavam para garantir a separacao dos poderes e pela legitimidade do poder do Sacro
Império Romano, os Guelfos defendiam a soberania do poder papal. Apds sucessivos
embates, os Gibelinos s&o derrotados, os Guelfos assumem o poder e,
posteriormente, se dividlem em dois grupos: Guelfos Brancos, cuja maioria dos
integrantes eram comerciantes da regiao; e Guelfos Negros, formado em grande parte
pela nova burguesia dos mercantes e banqueiros.

Conforme argumenta Acilon H. B. Cavalcante (2012, p. 194), o Papado nao
estava alinhado as ideias dos Guelfos Brancos e, apos conflitos politicos entre as duas
faccBes, organizou uma forca militar que invadiu Florenca, garantindo que os Guelfos
Negros ascendessem ao poder. Em decorréncia disso, 0s principais membros do
partido dos Guelfos Brancos sdo exilados e proibidos de retornar a Florenca. Neste
contexto conflituoso localizamos o politico e poeta de nosso interesse: Dante Alighieri.

A data exata de seu nascimento € desconhecida. Sabemos apenas que ocorreu
no ano de 1265 em Florenca, como sabemos que o poeta faleceu exilado em Ravena
no ano de 1321. Ele atuava no partido dos Guelfos e depois, com a divisao, se filiou
aos Guelfos Brancos. Com o Guelfos Negros ascendendo ao poder, Dante se tornou
um dos exilados. Neste momento ele se dedicou a producéo intelectual, voltada a
reflexdo sobre as questdes politicas, religiosas, sociais, econémicas, culturais, morais
etc. O poeta produziu diversas obras durante a vida, dentre as quais se destacam:
Vita Nuova, Convivio, De Monarchia, De Vulgari Eloquentia, Quaestio de Aqua et
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Terra, Eclogae, Epistolae e Divina Commedia. Dentre essas, dedicamos esta analise,
primordialmente, a Divina Comédia. De forma complementar, as obras De Monarchia
(Monarquia) e Convivio foram utilizadas como fontes auxiliares para a compreensao
e aprofundamento do debate sobre as ideias de Dante Alighieri.

Estas trés obras foram produzidas durante 0 momento de seu exilio politico,
provavelmente entre 1303 e 1321. Posto isso, demonstram a visdo de mundo do poeta
e suas reflexdes sobre as transformacdes que a sociedade experimentava. Devemos
ter em mente que no periodo analisado estavam circulando ideias pré-renascentistas.
Segundo Jean Delumeau, o Renascimento foi um movimento cuja orientagédo foi em
direcdo ao passado, com o intuito de retornar as fontes do pensamento e da beleza
(DELUMEAU, 1994, p. 85). Jacques Le Goff argumenta que os intelectuais sentiram-
se na necessidade de voltar as fontes antigas em busca de modelos para serem
adotados pela sociedade da época (LE GOFF, 2005, p. 109). Este processo pode ser
percebido nas obras do poeta florentino, pois ele retne, recontextualiza e ressignifica
em sua narrativa elementos classicos e vernaculares.

A Divina Comédia foi escrita em dialeto vulgar falado nas ruas de Florenca.
Inicialmente foi chamada de Commedia, posteriormente de La Divina Commedia por
Giovanni Boccaccio, poeta e critico literario italiano do século XIV. Entretanto, o
adjetivo foi acrescentado de fato a partir de uma edicao feita por Ludovico Dolce em
1555 (RODA, 2012, p. 65). O titulo original foi pensado como uma contraposicao as
tragédias gregas, pois enquanto a tragédia apresentava uma jornada com inicio feliz
e final tragico, a comédia, segundo Otto Maria Carpeaux (2008, p. 252), seria um
poema que comecaria por situagdes penosas e terminaria em felicidade. Assim como
a historia sacra da humanidade, que tem inicio com o pecado original e termina com
a redencgéo.

O poema conta a jornada empreendida por Dante-personagem pelo outro
mundo em busca da salvacdo de sua alma. A obra € composta por 100 cantos
divididos em trés livros: Inferno (34 cantos), Purgatoério (33 cantos) e Paraiso (33
cantos). O mundo dos mortos por onde o0 personagem passa é dividido, também, em
trés locais: Inferno, Purgatorio e Paraiso. Conforme afirma Acilon H. B. Cavalcante
(2012, p. 199), a obra tem a finalidade de levantar os valores morais perdidos e
apontar o caminho para a salvagao espiritual a partir das quatro virtudes cardeais

(Forca, Justica, Prudéncia e Temperanca) e as trés virtudes teoldgicas (Justica, Fé e
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Caridade). Nosso recorte orienta a analise na primeira parte do poema (Inferno),
Canto que narra a descida de Dante ao Inferno guiado pelo personagem Virgilio.

Durante sua peregrinacao pelo Inferno, o poeta descreve alguns pecados e
suas respectivas punic¢des, aplicadas ao longo de nove niveis ou circulos. Durante a
caminhada, ele aponta diversos personagens organizados a partir do julgamento de
suas condutas. Terminando a trajetoria pelo Inferno, Dante e Virgilio entram no
segundo estagio da peregrinacao pelo Além: o Purgatério. A divisdo do local tem como
base os sete pecados capitais e, apesar de ser dividido em sete niveis, possui um
local chamado antepurgatério e uma entrada para o Paraiso, o que totaliza, também,
nove divisbes. Em seguida Dante chega ao Paraiso, onde Virgilio o deixa para ser
guiado por Beatrice! e, posteriormente por Sdo Bernardo. O paraiso também é dividido
em nove esferas, onde as almas estdo organizadas de acordo com as suas boas
praticas em vida.

A outra obra que utilizaremos, Monarquia, constitui um tratado filoséfico no qual
0 poeta procura discutir a relacéo entre poder secular e espiritual. Consequentemente,
é trabalhada a relacao entre seus respectivos detentores: Império e Papado. A obra é
dividida em trés partes: Necessidade da Monarquia, Como o povo romano obteve
legitimamente o encargo da Monarquia e do Império e O encargo da Monarquia e do
Império provém imediatamente de Deus. A argumentacdo desta obra gira em torno da
defesa de independéncia do imperador e do papa para guiar a humanidade a partir de
principios filosoficos e teologicos. Posto isso, 0 poeta refuta argumentos biblicos e
histéricos que eram utilizados para defender a superioridade do poder do Papado
sobre o Império. Além disso, ele toma como exemplo o Império Romano, com todas
as condi¢cBes que o tornaram um modelo de governo, e traga 0s caminhos necessarios
para que fosse estabelecida uma Monarquia Universal.

Ja O Convivio, obra que ficou incompleta, conta com quatro tratados nos quais
0 poeta exalta a filosofia como caminho para a concretizagdo do fim humano. Esta
obra, escrita em vernaculo, apresenta conhecimentos ndo somente sobre filosofia,
mas também a respeito de politica, ciéncia e da histéria da sociedade. No quarto
tratado, sobre o qual aprofundaremos um pouco mais o nosso olhar, Dante trabalha

algumas questdes envolvendo a nobreza, criticando a ideia de hereditariedade deste

! Segundo Ronny Costa Pereira (2016, n/p), Beatriz Portinari foi uma moga com quem Dante Alighieri
se encontrou aos nove anos de idade e que, provavelmente, pertencia a alta nobreza florentina, o que
tornou impossivel o envolvimento de Dante devido a sua posi¢do social.
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atributo e condenando algumas praticas comuns de sua época. Para defender seu
ponto de vista, o poeta retoma a historia de formacdo do Império Romano, apontando
algumas transformacfes que deveriam ser empregadas para que cessassem 0S
conflitos e a sociedade atingisse a paz desejada.

O debate proposto no presente trabalho é resultante de discussdes realizadas
no Programa de Iniciacao Cientifica do curso de Licenciatura em Histéria da Pontificia
Universidade Catdlica de Goids. Inicialmente, nos propusemos identificar as
personificagbes do “Mal”®> na Divina Comédia: analisamos 0s personagens e
elementos que Dante utilizou para representar essa forca durante sua peregrinacao
pelo “outro mundo”. Durante a pesquisa, identificamos que a obra apresenta
personagens, acontecimentos e ideias oriundas de grandes obras e autores classicos.

Percebemos que

pela alegoria, Dante incluiu, na visdo do outro mundo, todas as coisas
deste mundo: Beatrice e as ruas de Florenca, os muros de Siena e as
basilicas de Roma, o Papa, os partidos politicos, o Imperador, a
filosofia tomista, o arsenal de Veneza, os Apeninos e os Alpes,
trovadores e ladrdes, gregos e latinos — tudo esta na Divina Comédia
(CORPEAUX, 2008, p. 256).

Além disso, notamos que o poeta demonstra ser um conhecedor da cultura
pagad e detentor de conhecimentos filoséficos que transparecem, inclusive, pelo
julgamento e pelos critérios adotados para organizar sua narrativa sobre o mundo pos-
morte.

No presente trabalho, buscamos perceber o caminho percorrido por Dante para
defender a separacdo dos poderes espiritual e temporal e o estabelecimento de uma
Monarquia Universal. No primeiro capitulo realizamos um trabalho mais descritivo ao
abordar a cosmologia dantesca. Primeiramente, realizamos uma analise da forma
como o0 medievo pensava e representava o cosmos, percebendo como lidavam com
0 sobrenatural e questdes envolvendo o destino da alma apés a morte. Sabendo que
o homem medieval se via entre dois extremos (LE GOFF, 2005, p. 132), recorremos
aos conceitos de Cosmos e Caos de Mircea Eliade (1996, p. 32), para compreender
o mundo binario no qual o homem se via inserido. Como veremos, de acordo com

Jacques Le Goff (1989, p.26), as transformacdes sociais provocam alteragdes nas

2 Compreende-se “Mal” como uma abstragédo que compreende as agdes prejudiciais que os individuos
humanos podem cometer contra seus semelhantes, contra a natureza, contra as instituicdes, a moral
e areligido. Esta abstracdo pode ser personificada ou néo.
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representacdes, o que pode ser identificado pelo surgimento do Purgatdrio, regido que
rompia com o binarismo das representacdes do mundo pos-morte. Realizamos essa
abordagem para compreender quais foram as influéncias de Dante Alighieri ao
elaborar o cosmo na Divina Comédia, percebendo a divisdo e composi¢cdo do mundo
pés-morte e sua relacdo com os modelos predominantes até entéo.

Posteriormente, nos atentaremos a estética e geografia do Inferno Dantesco.
Analisaremos cada nivel do Inferno dantesco buscando perceber a forma como o
poeta realizou a descri¢do de cada estagio, atentando-nos aos elementos que compde
o local. Dante utiliza aspectos sonoros juntamente com elementos naturais (agua,
fogo, vento etc.), visando reforcar o aspecto detestavel da regido infernal, além disso
aparecem criaturas mitolégicas recontextualizadas desempenhando funcdes no
Inferno. Ademais, realizaremos uma andlise detalhada da hierarquia dos pecados e
castigos apresentados na regido infernal. Dante estrutura os condenados a partir de
nocdes teoldgicas e filosodficas, levando em consideracdo o livre-arbitrio, que se
relaciona com o intelecto e vontade do individuo, demonstrando a influéncia
aristotélico-tomista (AUERBACH, 1997, p. 133).

No segundo capitulo realizaremos uma exposicdo dos personagens que
compdem o Inferno de Dante. Para compreender as complexidades do processo de
representacéo do mundo social, utilizaremos Roger Chartier (2002, p. 19), segundo o
qual as representacdes de um determinado contexto devem ser analisadas levando
em consideracgao o interesse de quem representa, qual a sua posicao e local ocupado
dentro da sociedade. Assim, analisamos alguns personagens do Inferno, percebendo
como o poeta demonstra suas ideias por meio da selecao dos personagens, os locais
que ocupam e os fragmentos de suas vidas esbocados para justificar o seu
julgamento. Para compreender o processo de selecéo realizado por Dante Alighieri
em sua narrativa, partimos da ideia de Paul Ricceur (2007, p. 455). Segundo o autor,
narrar € selecionar, dar énfase em alguns elementos e suprimir outros. Diante disso,
buscamos perceber como o autor seleciona partes da vida de cada sujeito de seu
contexto de acordo com o0 seu interesse, buscando encaixa-los em sua ordem
cosmoldgica a fim de transmitir sua mensagem.

Posteriormente, analisamos a conjuntura da sociedade florentina dos séculos
Xl a XIV do tempo de Dante. Podemos perceber que o crescimento das cidades

causava transformacfes na forma como o homem se relacionava em sociedade.
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Analisando os personagens de forma contextualizada, percebemos que 0s sujeitos
possuem relagdo com 0s novos processos econdmicos, culturais e sociais que a
sociedade experimentava. Em seguida, exploraremos alguns dos conflitos politicos e
religiosos dos séculos Xlll e XIV em que Dante estava diretamente envolvido. Dante
faz criticas as querelas causadas em consequéncia do aumento populacional e
desenvolvimento urbano. A partir disso, tentaremos compreender a motivacado de
Dante ao representar determinados personagens durante sua passagem pelo Inferno.
Utilizaremos Pierre Ansart (2005, p.15) e sua argumentacao a respeito do sentimento
de humilhacdo politica para compreender um pouco sobre o sentimento de
humilhac&o de Dante apos ser atingido pelos conflitos politicos e religiosos.

Para a compreensao das ideias dantescas torna-se necessario que analisemos
suas duas outras obras produzidas no momento de exilio: Monarquia e Convivio. No
terceiro capitulo trabalharemos a critica de Dante ao conflito entre poder temporal e
espiritual e sua defesa do estabelecimento de uma Monarquia Universal. Por isso
recorremos as obras supracitadas, pois trabalham de forma aprofundada questdes
que nos sao postas em A Divina Comédia. Buscamos analisar os processos que
desencadearam os conflitos observados no cenario politico e religioso no contexto de
Dante. A partir disso, € possivel compreender as criticas feitas pelo florentino aos
conflitos entre os poderes secular e espiritual. Ademais, podemos compreender as
teses e argumentos utilizados para discutir o objetivo e fim do Papado e do Império.

Contra a subordinacdo do poder temporal ao espiritual, Dante defende seu
posicionamento tendo como base, principalmente, o aristotelismo. Baseado nisso, 0
poeta discorre sofre o duplo fim do homem, consequéncia de sua dupla natureza.
Sabendo que o ser humano possuiria um fim terreno e um fim espiritual, o autor
defende a necessidade do estabelecimento de dois poderes para guiar o homem em
cada um dos fins humanos. A partir disso, discutiremos o papel do imperador e do
papa, a0 mesmo tempo em que procuraremos perceber a relacdo estabelecida entre
teologia e filosofia.

Dante se baseia no Império Romano, o qual, em sua visao, teria sido o modelo
ideal de governo. Os romanos foram escolhidos pela Divina Providéncia para dominar
a sociedade. O governo romano criou as condi¢cdes perfeitas para a sociedade, o que
poderia ser comprovado pela escolha de Jesus Cristo em vir a Terra sob o governo

de um Imperador Romano. Este fato legitimou o poder do imperador e suas leis, pois
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Jesus abdicou do Reino deste mundo, deixando-o sob poder dos romanos. Sabendo
disso, podemos perceber um dos fatores que levaram Dante a escolher Virgilio como
seu guia pelo mundo dos mortos, visto que o0 poeta romano atestou, por meio da
Eneida, a descendéncia divina do Império, comprovando a perfeicdo daquele governo
de origem divina.

Por fim, discutiremos a defesa de Dante em relacdo a importancia de ser
estabelecida uma Monarquia Universal. Na visao do poeta, essa forma de governo
seria responsavel por criar um ambiente ideal e garantir as condigbes necessarias
para que o homem atingisse seu duplo fim. Somente o monarca universal seria capaz
de comandar a humanidade, eliminar conflitos entre principes, elaborar uma lei Gnica
e perfeita, oposta as leis potencialmente imperfeitas, criadas a partir das vontades dos
principes. Além disso, este Monarca teria seu poder atribuido diretamente por Deus,
0 que se opunha a ideia de mediacéo da Igreja na atribuicdo do poder ao Império.
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1. A COSMOLOGIA DANTESCA E A ESTRUTURA DO INFERNO DE
DANTE

Ao observar os fenbmenos da natureza, era comum que pessoas do periodo
medieval se deparassem com diversas incognitas e buscassem compreendé-las.
Segundo Solange R. Andrade e Daniel L. Costa (2015, p. 92-93), as explicacdes para
os fenbmenos abarcavam tanto o mundo tangivel, quanto o abstrato. As teorias
criadas visando dar respostas a esses questionamentos foram e difundidas “por meio
da escrita, da tradicao oral, da escultura, da arquitetura, da pintura, entre outros. ldeias
diversas sobreviveram nos contos e historias que eram passadas de geracdo a
geragcao” (ANDRADE & COSTA, 2015, p. 92).

Entre as principais teorias estd a de Claudio Ptolomeu3, que estruturou o
cosmos tendo como base ideias do filésofo Aristoteles. Este idealizava um cosmos
esférico e criou um modelo “geométrico de esferas motrizes homocéntricas
heteroaxiais (...), transformando os constructos geométricos em esferas corpéreas
constituidas do elemento éter” (BARROS-PEREIRA, 2011, p. 2602-2). O Universo
seria dividido em supralunar, regido acima da Lua, e sublunar, regido abaixo da Lua.
Além disso, as esferas concéntricas que compdem o0 cosmos girariam transmitindo o
movimento da periferia ao centro (BARROS-PEREIRA, 2011, p. 2602-3 - 2602-4).

Ptolomeu adere a alguns pontos da teoria de Aristoteles, porém a diferenca
pode ser notada na ordenacao dos planetas em torno da Terra. O astronomo distribui
os planetas da seguinte forma: “Lua, Mercurio, Vénus, Sol, Marte, Jupiter e Saturno,
divergindo da empregada por Platdo e Aristételes (Lua, Sol, Mercurio, Vénus, Marte,
Jupiter e Saturno)” (BARROS-PEREIRA, 2011, p. 2602-11). Ptolomeu

apresentava a Terra como o centro do universo, ou seja, na posi¢cao
central do espaco. Ao seu redor estavam a Lua, o Sol e os planetas
ou esferas andantes, que giravam em torno da Terra. Dessa forma, a
ideia cosmoldgica medieval dividiu o universo em duas partes: a
sublunar e a supralunar (ANDRADE; COSTA, 2015, p. 93).

O modelo cosmoldgico proposto por Ptolomeu foi adotado por toda a Idade

Média e ajudou a moldar a forma como o homem medieval pensava 0 universo.

3 Claudio Ptolomeu (100-168 d.C.), nasceu em Ptolemaida Hérmia, no Egito. Ptolomeu foi um cientista
grego que teve suas teorias sobre o universo adotadas durante a ldade Média. Seu modelo
cosmoldgico, cuja Terra é o centro do universo (geocentrismo), foi adotado por varios séculos até o
surgimento da teoria que propunha o Sol como centro (heliocentrismo), de Nicolau Copérnico (1473-
1543 d.C.).
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Segundo Jacques Le Goff (2005, p. 132), para o medievo a terra era redonda, estaria
imovel no centro do Universo e ao redor dela estariam girando os demais planetas e
astros. Sabendo que o universo era composto por sublunar e supralunar, Andrade e
Costa (2015, p. 94) apontam que a esfera sublunar compreendia todas as substancias
passiveis de serem corrompidas. A corrupgao seria consequéncia da “contrariedade
natural existente entre os quatro elementos constitutivos dos corpos (fogo, ar, terra e
agua) e suas qualidades (quente, seco, frio e umido)” (COSTA, 2002, p. 487). Ja a
segunda esfera, supralunar, abarcava os astros, santos, anjos e Deus; além de ser
capaz de influenciar as substancias da esfera sublunar (COSTA, 2002, p. 487).

As representacdes no mundo sublunar nos mapas, como aponta Le Goff (2005,
p 132), apresentavam Jerusalém como o "umbigo" do mundo®. O Oriente quase
sempre era representado no alto e, onde localizamos o Norte, culmina uma montanha,
cujo cume era o Paraiso Terrestre® (LE GOFF, 2005, p. 132). Conforme Mircea Eliade
(1996, p. 32), uma caracteristica importante de uma sociedade é a oposicdo criada
entre o seu territério, regido habitada, tida como “Cosmos”, e o espaco que |lhe é
desconhecido, caoltico, povoado por espectros e demdnios, ou seja, 0o “Caos”. Na
concepcao medieval, 0 mundo terreno era dividido em dois Hemisférios: Norte e Sul.
No Hemisfério Norte estariam as porcdes de terra até entdo conhecidas — Europa,
Asia e Africa. O Sul era composto por agua e era o local onde estaria situada a
Montanha do Purgatério (ANDRADE & COSTA, 2015, p. 95).°

O homem medieval vivia “imprensado entre dois mundos, o da carne pecadora
e o da alma, entre o mundo terrestre efémero e a eternidade do mundo celeste”
(ZIERER, 2002, p. 152). Até por volta do século XI, de acordo com Le Goff (1989, p.
26), o0 além estava dividido em dois espacos: Paraiso e Inferno. Assim como havia
dois espacos no mundo poés-morte, restava ao sujeito somente duas opcoes: levar
uma vida segundo as leis divinas para, assim, merecer o Paraiso, ou pecar e ser

condenado pela eternidade no Inferno. Vérias transformacgfes ocorreram na Europa a

4 De acordo com Mircea Eliade (1996, p. 42), a representagdo de Jerusalém como “umbigo” do mundo
estaria relacionada com a ideia de cosmos perfeito, Centro do Mundo, mundo conhecido. Este Centro
do Mundo, para Eliade (1996, p. 38), possibilitaria o contato entre os trés niveis cdsmicos, Terra, Céu
e regifes inferiores; além de ter sido por onde Deus comecou a criagdo (ELIADE, 1996, p. 44) dai a
ideia de “umbigo” do mundo.

5> Mircea Eliade (1996, p. 39) aponta que a “Montanha Césmica” funcionaria, também, como Centro do
Mundo, ligacéo entre o Céu e a Terra.

6 Pensando a partir da oposicéo apresentada por Eliade (1996, p. 42), entre “Cosmos” e “Caos”, as
porgdes de terra conhecidas, habitadas, eram representadas como o “Cosmos”. Enquanto as regibes
inferiores, desconhecidas, eram descritas como desérticas e associadas ao “Caos”.
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partir do século XI e provocaram, também, reflexdes sobre costumes e crencas. Como
argumenta Adriana Zierer (2002, p. 162), dentre estas transformacdes temos o
crescimento das cidades, aparecimentos de novas categorias sociais,
desenvolvimento de escolas urbanas, “0 movimento das Cruzadas, que para além da
questdo religiosa tinha um objetivo econémico (...), o surgimento das heresias’
contestando o monopdlio da Igreja no contato com Deus” (ZIERER, 2002, p. 162).
Este processo ocorreu porque a movimentacdo mercantil transportava, além de
mercadorias, novas pessoas, ideias e costumes (ANDRADE; COSTA, 2015, p. 92).

Segundo Le Goff (1989, p. 26), a partir dos séculos Xll e XIIl a concepcédo
existente sobre os espacos de destino da alma apdés a morte também sofre
transformacao. O Além comeca a ser composto por trés regides essenciais: Inferno,
Purgatoério e Paraiso. O Purgatério surge como um local intermediario e temporario,
simbolizando uma esperanca em meio a dualidade predominante até entédo. Hilario
Franco Junior (2000, p. 68) corrobora a ideia argumentando que o Purgatério vem
“matizar” o rigido dualismo entre Céu/Inferno, Bem/Mal e Salvagao/Condenagao.
Sendo assim, a reformulacéo atendia as novas demandas da sociedade, fossem elas
sociais, ideoldgicas e/ou espirituais (FRANCO JUNIOR, 2000, p. 68).

Ao Purgatério seriam destinados aqueles que nao foram completamente “bons”
durante sua vida, todavia seus pecados eram considerados veniais®. Segundo Le Goff
(2005, p. 144), o Purgatorio aparece como uma “sala de espera” para aqueles que
cometeram pecados médios, que ndo eram tao “ruins” a ponto de merecer o Inferno,
mas que, por ainda se tratar de pecado, ndo poderiam ir diretamente para o Paraiso
(LE GOFF, 2005, p. 144). Acreditava-se que o Purgatério desapareceria com a
Ressurrei¢do e o Juizo Final, pois as almas que estariam ali ascenderiam ao Paraiso.
Consoante Le Goff (1989, p. 26), aléem do Purgatorio, 0 mundo pdés-morte possuiria
mais duas regides: o Limbo dos Patriarcas e o Limbo das Criancas. O autor aponta

que, segundo a crencga, Jesus teria descido ao Limbo dos Patriarcas na ocasiao de

7 Segundo Ana Paula T. Magalhdes (1998, p. 218), as heresias do periodo medieval surgem como
resultado das transformag@es ocorridas nos campos culturais, sociais e econémicos por volta do século
XIl. Por conta das intervencdes da Igreja em questdes seculares e tentativas de estabelecimento do
monopolio do poder, as heresias surgem como forma dos fiéis criticarem e demonstrarem a
necessidade de rentincia ao poder temporal e & opuléncia material (MAGALHAES, 1998, p. 218). Sendo
assim, o movimento herético manifestava paradoxos com os quais se defrontaram, criticando a
contradicdo entre as praticas da Igreja e os ensinamentos do evangelho (MAGALHAES, 1998, p. 219).
8 Pecados considerados leves, perdoaveis por Deus, pois foram cometidos por ndo ter pleno
conhecimento ou sem intencao.
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sua morte e teria levado os justos do Antigo Testamento, que ali estavam por néo
terem sido batizados. Sendo assim, o local foi desabitado e teria sido encerrado,
diferentemente do Limbo das Criancas. Este acolheria eternamente todas as criancas
gue morreram sem receber o sacramento do batismo. O castigo que receberiam era
apenas sofrerem eternamente por terem sido privadas do Reino de Deus (LE GOFF,
1989, p. 26).

No Espaco onde estava suspensa a Terra, estariam os planetas e demais
astros — Lua, Mercurio, Vénus, Sol, Marte, Jupiter e Saturno (ANDRADE; COSTA,
2015, p. 96). O Céu foi associado a Deus, transformando-se em Reino Celeste,
verdadeiro Paraiso, local de felicidade, para onde iriam os bem-aventurados (ZIERER,
2002, p. 159), os que viveram de acordo com as leis divinas, juntamente com 0s
santos, Deus e o0s anjos. Ja o Inferno, sempre representado como um lugar caético e
agitado (DURAND, 2012, p. 74), era o destino dos pecadores, para sofrerem castigos
por toda a eternidade.

Sabendo que a Biblia era a autoridade principal no plano intelectual e mental
(LE GOFF, 1989, p. 29), muitas das imagens que se formaram do Inferno se devem
as descri¢cdes biblicas, sendo importante ressaltar que a descricdo desse local sofre
alteracbes do Antigo para o Novo Testamento. Conforme Loureiro e Scaramussa
(2002, p. 203-204), o Sheol® do Antigo Testamento tratava-se de um local triste e
inquietante. Entretanto ndo s@o descritos tormentos e castigos severos. Ja o Inferno
do Novo Testamento aparece como uma regidao de “castigo sem fim para os anjos
maus e para 0s homens mortos em estado de pecado mortal” (LOUREIRO;
SCARAMUSSA, 2002, p. 203).

As representacdes que mais se popularizaram sédo essas que trazem o Inferno
como um local inquietante, onde a alma do pecador sera eternamente castigada por
demobnios, criaturas monstruosas e condicbes geograficas repulsivas. Diversos
autores produziram obras sobre relatos de viagens ao Infernol®, entre estas
descri¢cOes, e que aqui nos interessa, localizamos Dante Alighieri e sua obra A Divina
Comeédia. Nos itens a seguir realizaremos um trabalho mais descritivo, a fim de

compreender a forma como Dante estrutura e representa seu cosmos. Sendo assim,

% Sheol, Xeol ou Seol, em Hebraico 71xw (She'ol), significa "regido dos mortos” ou "mundo dos mortos".
10 De acordo com Umberto Eco (2007, p. 82), na Idade Média foram produzidas diversas obras
relatando as profundezas do Inferno, podemos destacar a Navegacdo de Sao Brandéao, a Viséo de
Tundalo, Babildnia Infernal, Livro das trés escrituras.

22



nos atentaremos as suas divisdes, hierarquias e elementos cuidadosamente

selecionados para compor seu poema.

1.1. A Divina Comédia e a cosmologia dantesca

O cosmos criado por Dante Alighieri na Divina Comédia contém aspectos da

concepcao predominante por volta dos séculos XlII e XIIl. Vejamos 0s versos a seguir:

e agora embaixo estas do oposto céu
ao que o chdo seco cobre e 0 seu sagrado
centro, onde o Homem foi morto que nasceu,

e a vida inteira viveu, sem pecado.
O circulo que aqui a teus pés aflora,
para a Judeca volta o outro lado:

se |4 anoitece, aqui ja surge a aurora,
e este, que escada em seu pelo nos deu,
tal como estava esta fincado agora.

Para esta parte ele caiu do céu,
e a terra toda, que aqui se estendia,
por medo dele fez do mar um véu,

vindo pra 0 nosso céu; também diria
gue fugiu dele esta que aqui se avista:
subiu, deixando a sua extensao vazia
(DANTE, Inferno. XXXIV, v. 112-126).

Segundo o esquema do poeta, a Terra seria fixa e dividida em duas porcoes.
No Hemisfério Norte, todo seco e habitado, estaria Jerusalém e a entrada da cratera
do Inferno. Essa cratera foi constituida apés a queda de Lucifer, que deslocou uma
massa de terra para o lado oposto do globo terrestre, formando a Montanha do
Purgatério, no Hemisfério Sul. Esse Sul desconhecido era imaginado sendo
desabitado e estando coberto por agua, exceto pela porcao de terra precipitada pela
gueda luciferina. O Inferno dantesco possui forma de cone e se estreita em direcao
ao centro da Terra. Na “parte mais profunda, no centro exato da terra, mora Lucifer, o
qual, ao cair do céu, logo depois da Criacdo, se enfiou fundo na terra, empurrando
para cima, isto é, para a superficie, uma enorme porgdo do 'miolo” (AUERBACH,
1997, p. 127).

A Montanha do Purgatério, também, possui forma de cone, s6 que se estreita
em direcdo ao Céu. Essa regido é formada pela Esfera do Ar, composta pelo ante-
purgatério, para onde sdo destinados aqueles que se arrependeram tardiamente, e
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pela Esfera do Fogo, que é dividida em sete niveis para onde sdo destinados,
respectivamente: orgulhosos, invejosos, iracundos, pregui¢cosos, avaros e prodigos,
gulosos e, por fim, luxuriosos. As transgressdes nesses niveis sdo organizadas
segundo o “principio tomista-aristotélico de que os vicios sédo perversdes do amor!”
(AUERBACH, 1997, p. 141). Nos trés primeiros circulos estdo os que aplicaram o
amor mesquinho, desprezivel; no quarto circulo estdo os que falharam na aplicacao
de seus sentimentos, e nos Ultimos trés estdo aqueles que amaram excessivamente!?.
No cume da montanha esta o Paraiso Terrestre, local onde moraram 0s primeiros
homem e mulher antes do pecado original.

O Paraiso vem logo em seguida, formado por corpos celestes que se
movimentam de forma circular e concéntrica. A regido é formada por nove Céus, dos
quais sete correspondem aos sete planetas da astronomia antiga (AUERBACH, 1997,
p. 128), como vimos no modelo cosmoldgico ptolomaico: Lua, Mercurio, Vénus, Sol,
Marte, Jupiter, Saturno. Em seguida existe o oitavo nivel, das Estrelas Fixas, e o nono
€ o Céu Cristalino, ou Primum Mobile, cujo movimento é responsavel pelo movimento
de todo o universo. Acima esta o Empireo, no qual temos a Rosa dos Beatos, ou Rosa
Mistica, e, por fim, os nove Circulos Angélicos rodeando Deus. A nona esfera, mais
proxima do Empireo, através da hierarquia das Inteligéncias, comunica seu
movimento as esferas inferiores (AUERBACH, 1997, p. 128).

Portanto, o cosmos dantesco possui estreita relacdo com os modelos
cosmoldgicos predominantes em seu contexto, apresenta divisdo e estruturacdo bem
similares ao que podia ser observado em representacdes no medievo. A seguir

aprofundaremos no primeiro estagio do Além dantesco: o Inferno.

1.2. Estética e geografia do Inferno

A Divina Comédia se tornou bastante conhecida, principalmente, por sua

rigueza de detalhes que descrevem o reino dos mortos. Para Nicolau Sevcenko (1994,

11 De acordo com Gabriel Marti Andrés (2010, p. 107) nesta perspectiva, os sentimentos basicos sdo
amor, desejo e prazer, sendo 0 amor o0 primeiro sentimento, porque todas as paixdes derivam dele.
Como demonstram Rafael P. F. Dias e Marcello R. Menezes (2019, p. 200), o inimigo da vida feliz
seriam as paixdes, ou seja, desejo, odio, fuga, tristeza, esperanga, desespero, audacia, temor, ira etc.,
sentimentos encontrados na alma e que estariam influenciando a vida moral do ser humano. Quando
age influenciado pelas emocdes e paixdes, 0 homem se desvia do fim buscado pela razdo, passa a
servi-las, deixa de mover e passa a ser movido, afastando-se dos principios éticos de razoabilidade
(DIAS & MENEZES, 2019, p. 200).

12 Cf. DANTE, Purgatdrio. XVII, v. 85-139.
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p. 40), o poeta manteve sua inspiracao religiosa e compds a obra em estilo elevado,
caracteristico da Antiguidade, "preservando o tom sublime do conjunto, mesmo
guando realiza descricdo pormenorizada de pessoas, objetos, emocdes ou situacdes
concretas" (SEVCENKO, 1994, p. 40). Como vimos anteriormente, a cratera do
Inferno dantesco foi formada com o impacto de Lucifer, apos ter sido lancado na Terra.
Para Dante, “Lucifer teria sido punido por Deus e langado do Paraiso a Terra, mais
precisamente, no Hemisfério Norte do planeta, onde esta a cidade de Jerusalém”
(ANDRADE; COSTA, 2015, p. 97). Posto isso, Jerusalém é a entrada do Inferno e,
portanto, ponto de partida da peregrinacdo de Dante Alighieri pelo Além.

A entrada do Inferno é caracterizada por uma floresta escura, “essa selva
selvagem, rude e forte” (DANTE, Inferno. I, v. 5). Apés se livrar de trés feras que o
impediam de caminhar, Dante chega no portal de entrada do Inferno que contém a
seguinte inscrigao:

VAI POR MIM A CIDADE DOLENTE,

VAI-SE POR MIM A SEMPITERNA DOR,
VAI-SE POR MIM ENTRE A PERDIDA GENTE,

MOVEU JUSTICA O MEU ALTO FEITOR,
FEZ-ME A DIVINA POTESTADE, MAIS
O SUPREMO SABER E O PRIMO AMOR.

ANTES DE MIM NAO FOI CRIADO MAIS

NADA SENAO ETERNO, E ETERNA EU DURO.
DEIXAI TODA ESPERANCA, O VOS QUE ENTRAIS
(DANTE, Inferno. Ill, v. 01-09).

Entrando na caverna do Inferno, na primeira regido, Dante ouve “Gritos,
suspiros, prantos 14/ que ecoavam no espaco sem estrelas/ [...] Diversas linguas,
hérridas querelas,/ brados de magoa, irrupcdes de ira/ com estalar de maos em suas
sequelas” (DANTE, Inferno. Ill, v. 22-23, 25-27). A caracterizagdo sonora dos
ambientes pelos quais Dante-personagem passa, a partir deste ponto, serd um
importante elemento do poema, principalmente na caverna do Inferno, obscura por
exceléncia. Para Gilbert Durand (2012, p. 92), o ouvido seria o "sentido da noite" e a
escuriddo amplificaria os ruidos, "as trevas da caverna retém nelas o grunhido do urso
e 0 respirar dos monstros. Mais ainda, as trevas sdo o proprio espaco de toda a
dinamizacao paroxistica, de toda a agitagdao” (DURAND, 2012, p. 92).

Os rios infernais sao caracteristicas fundamentais para se compreender a
geografia do Inferno dantesco. Os rios sdo formados a partir das lagrimas do Velho
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de Creta'?, as quais caem e vdo formando os rios que no final se juntam para formar
o Cocito*®. Durand (2012, p. 98) indica que a agua e as lagrimas estdo
correlacionadas, uma vez que as lagrimas aparecem como um aspecto secundario da
agua e estdo relacionadas com os rios e lagos do Inferno (DURAND, 2012, p. 98). O
primeiro rio descrito pelo poeta é o Aqueronte!®, onde Dante e Virgilio fazem a
travessia na barca de Caronte!®. Dante apresenta o barqueiro como “um velho, /
branco por antigo pelo,” (DANTE, Inferno. Ill, v. 83). Feita a travessia, a outra margem
€ descrita como um local obscuro, “Tédo escuro era aquilo e nebuloso” (DANTE,
Inferno. IV, v. 10). Segundo Dante, os sons percebidos no local eram “de pranto, sé
suspiros, mas bastante” (DANTE, Inferno. 1V, v. 26) que tinham origem nas mulheres,
homens e criangas que ali se encontravam e formavam uma selva espessa de
espiritos. Os dois cruzam a selva de espiritos até chegar a um castelo com muros
altos e cercado por um arroio.

Continuando a caminhada, chegando a entrada do segundo circulo, o poeta
traz os aspectos sonoros para sua descricdo. Dante relata sua surpresa devido ao
aumento do barulho de suplicas, “ai pranto e lamento e dor clamante” (DANTE,
Inferno. V, v. 35). Este circulo é constantemente atingido por um forte vento que
arrasta as almas punidas e na entrada esta Minos?’, que julga as almas e as destina
ao circulo do Inferno correspondente ao nimero de voltas que sua cauda da em torno
da alma. O terceiro circulo é caracterizado por uma constante e “eterna chuva, gélida
e pesada” (DANTE, Inferno. VI, v. 8). A agua dessa chuva ao misturar-se com a terra,
forma uma lama fétida. Em meio a chuva e a lama, esta a figura monstruosa de

Cérbero'®, o cdo de trés cabecas que guarda o local.

13 Cf. DANTE, Inferno. XIV, v. 103-120.

14 Cécito, kokytds, “lamento”, € um rio do Hades. Na tradigdo romana, principalmente em Virgilio, foi
posto como o principal rio do Hades (RAMOS, 2013, p. 238).

15 Aqueronte, Axépwyv, foi mencionado pela primeira vez na Odisséia. Esse rio estaria no submundo,
juntamente com o Flegetonte e o Cdcito. Segundo a tradi¢cdo da Antiguidade, esse era o rio que as
almas tinham que atravessar para chegar ao mundo dos mortos (GRIMAL, 1986, p. 5).

16 Caronte, Xdpwv, era o barqueiro responsavel por transportar os mortos sobre os pantanos do
Aqueronte. Todos que desejassem fazer a travessia deveriam pagar ao barqueiro, dai 0 costume que
se tinha de enterrar os mortos com uma moeda na boca. O barqueiro costumava ser representado
como um velho, as vezes com cobras no cabelo e/ou um martelo na mao (GRIMAL, 1986, p. 94).

17 Minos, Mivwg, supostamente filho de Europa e Zeus, foi rei de Creta, viveu trés geragdes antes da
Guerra de Trdia. Diz-se que ele teria sido o primeiro a civilizar Creta e que governava com justica
(GRIMAL, 1986, p. 275-276).

18 Cérbero, KépBepog, conhecido como o cdo de Hades, ele era descrito na entrada no mundo dos
mortos impedindo que pessoas vivas entrassem ou que 0s mortos saissem. Ele costumava ser descrito
como tendo trés cabecas, mas em algumas representacdes ele aparece com uma cobra no local da
cauda e com diversas cobras nas costas (GRIMAL, 1986, p. 92).
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O quarto circulo é vigiado por Plutdo!®. O poeta atribui poucos detalhes sobre
as caracteristicas estéticas do local, definindo-o apenas como sendo medonho, triste.
O circulo seguinte é banhado por aguas ferventes e de coloracdo escura do rio
Estige?°. Nas margens dele, Dante vé uma torre gue troca sinais luminosos com uma
outra localizada na margem oposta. As luzes sinalizam que o barqueiro Flégias deve
ira margem buscar as almas. O sexto circulo, também chamado pelo poeta de Cidade
de Dite, é resguardado pelos anjos caidos do Céu na rebelido de Lucifer. Enquanto
aguardam para conseguir entrar, Ihes aparecem trés Flrias?® — Megera, Aleto e
Tesifone, que convocam a arte de Medusa e ameacam transformar Dante em basalto.
O poeta € protegido por Virgilio e a Furias desaparecem. Logo em seguida |Ihes
aparece um enviado do céu que abre as portas da muralha da Cidade de Dite, e dentro
séo descritos diversos tumulos abertos em chamas por todo o local.

O sétimo circulo é dividido em trés giros. Na entrada do primeiro, Dante se
encontra com Minotauro??, responsavel por fazer a guarda do local. A regido é
banhada pelo rio de sangue fervente, o Flegetonte?3. O segundo giro é composto por
um crasso arvoredo, “n&o verde, mas escuro o seu folhedo,/ ndo lisos mas nodosos e
revessos,/ sem fruto, os ramos, e de espinhos tredo/ o tronco, quais os aculeos
espessos” (DANTE, Inferno. XIlll, v. 4-7). Esses ramos servem de alimento e ninho

para as Harpias?4, que possuem aparéncias monstruosas. Ja o terceiro giro é formado

19 Plutus, MAoUTog, “Riqueza” de acordo com a Teogonia de Hesiodo, seria filho de Demeter e nascido
em Creta. Quando o conceito de riqgueza passou a ser relacionado com bens materiais, Plutus passa a
ser visto como a personificac@o da riqueza (GRIMAL, 1986, p. 360).

20 Estige, 21v€, na Antiguidade era um rio do submundo. Na teogonia, Estige aparece como filha mais
velha de Oceano e Tetis. Ela teria ajudado Zeus na Guerra contra os Gigantes. Estige também era o
nome de uma nascente que emergia e desaparecia no solo. Da qual dizia-se que suas aguas eram
venenosas para humanos e animais. Além de ter sido suposta origem da agua que envenenou
Alexandre, o Grande, a nascentes também teria sido onde Tetis mergulhou Aquiles deixando-o
invulneravel (GRIMAL, 1986, p. 410).

21 Furias eram conhecidas na Antiguidade como Erinias, 'Epwves. Elas foram geradas a partir das gotas
do sangue de Urano quando foi castrado. Elas possuiam suas proprias leis, as quais até Zeus deveria
obedecer. Geralmente eram representadas trés: Aleto, Tesifone e Megera. Elas eram representadas
como seres alados, com cobras que formavam seus cabelos e apareciam para torturar suas vitimas
até enlouquece-las. Atuavam como protetoras da ordem social, puniam orgulhosos, arrogantes,
assassinos, adivinhos que tentavam prever o futuro com preciséo etc. (GRIMAL, 1986, p. 141-142).

22 Minotauro, MivibTaupog, era um monstro com corpo de homem e cabeca de touro. Seu nome original
era Astério, era filho de Pasifae, esposa de Minos, com o touro enviado por Poseidon a Minos. O rei
Minos contratou Dédalo para construir um grande palacio, formando um labirinto de corredores e salas,
para colocar Minotauro. Ap6s prender a criatura no labirinto, todo ano eram enviados sete rapazes e
sete mocas para servir de alimento a ele. O monstro teria sido morto por Teseu que, com a ajuda de
Ariadne, conseguiu mata-lo e sair do labirinto (GRIMAL, 1986, p. 276).

2 Flagetonte, ®AeyéBwyv, “Rio Fervente”.

24 Harpias, Aptrual, eram criaturas mitolégicas descritas como mulheres aladas ou passaros com
cabeca de mulher e garras afiadas (GRIMAL, 1986, p.171).
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por um aredo quente, exposto a uma constante chuva de chispas de fogo. Ao final do
altimo giro do sétimo circulo, o poeta se depara com a escuriddo do penhasco e
descreve o aumento do som produzido pela dgua ao se aproximar da borda. Com o
auxilio do monstro Gerion, Dante e Virgilio descem ao Malebolge, o oitavo circulo.

O Malebolge é dividido em dez valas concéntricas. O poeta descreve o
ambiente de algumas valas mais do que de outras. Por isso, apresentaremos as
regides que o poeta mais detalha. Na segunda vala, coberta por limo, Dante descreve
que de “suas bordas um bolor nojoso peja/ pelo vapor que do fundo € emanado,/ e
aos olhos e ao nariz ardéncia enseja” (DANTE, Inferno. XVIII, v. 106-108). A quinta
vala é coberta por uma substancia escura e fervente, “aqui, por fogo ndo, mas por
ditame/ divino, em baixo um grosso breu fervia,/ a orla toda enviscando em seu
derrame./ Eu olhava, mas nele mais n&o via/ que as bolhas que a fervura levantava/
inchando, e reassentando revertia” (DANTE, Inferno. XXI, v. 16-21). A sétima vala é
repleta de serpentes e almas que correm e sdo submetidas a mutacdes constantes.
J4 a oitava vala contém varias chamas que se movem continuamente carregando
almas dentro.

Por fim, a décima vala, sdo descritos gritos de espiritos amontoados. Segundo
Dante, em meio a escuriddo da vala, sentia-se o cheiro de algo “como o que vem de
membros gangrenados” (DANTE, Inferno. XXIX, v. 51). Segundo Durand (2012, p.
119), é comum o uso de termos como "sufocante”, "fétido" e "pestilencial" para reforcar
o carater detestavel de algo, pois o olfato age como um elemento reforcador do
aspecto pernicioso das imagens. Dante recorre a esses elementos em diversas partes
de seu poema, por exemplo, na descrigdo do terceiro circulo (na lama fétida resultante
da chuva); na segunda vala do oitavo circulo (com o bolor e o vapor que arde os olhos
e 0 nariz), ou na décima vala do oitavo circulo (onde o odor se assemelha ao de
membros gangrenados).

Ao final do oitavo circulo Dante descreve "torres" que, logo em seguida,
descobre serem gigantes — Nemrod, Efialte e Anteu, que “no pogo em roda estéo, e a
riba os faz/ de meio corpo todos despontantes” (DANTE, Inferno. XXXI, v. 32-33).
Ajudados por Anteu, Dante e Virgilio chegam ao nono circulo, banhado por um lago
congelado, o Cocito. Este lago congelado é resultado do encontro das dguas dos rios
Aqueronte, Estige e Flegetonte. O fato deste lago ser congelado “contradiz a nogéo

tradicional que possuimos do mundo inferior; Dante apresenta uma parte do inferno
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fria ao extremo” (ANDRADE; COSTA, 2015, p. 65). Esse circulo é composto por quatro
giros, respectivamente: Caina, Antenora, Ptoloméia e Judeca. Todos sdo cobertos
pelo gelo do Cécito, sendo que no ultimo, Judeca, ponto mais extremo do Inferno
dantesco, é o local onde Lucifer est4 aprisionado e congelado da cintura para baixo,
provocando um vento gelado com suas seis asas. Saindo por uma passagem, Dante
e Virgilio se deparam com a Montanha do Purgatorio e se preparam para continuar a
caminhada pela segunda parte do mundo dos mortos.

Podemos perceber que a descrigdo estética e geogréafica do Inferno de Dante
Alighieri é rica em detalhes. O poeta formula imagens utilizando descrigdo fisica e
recorrendo a aspectos sensoriais, como visao e olfato. Para Erich Auerbach (1997, p.
105), Dante se utiliza da percepcéo sensorial, fazendo uso de formas terrenas que |Ihe
eram perceptiveis para, assim, construir sua obra poética com tamanha riqueza de
detalhes. Além disso, € perceptivel a influéncia que Dante sofreu da cultura classica,
uma vez que sua obra é repleta de referéncias a criaturas?® e situacdes oriundas da

cultura paga que aparecem corroborando a composicao estética de seu poema.

1.3. Hierarquia dos pecados e castigos no Inferno dantesco

Dante empreende sua jornada na intencéo de, a partir dos exemplos e castigos
relatados por ele no mundo pés-morte, reformar moralmente a sociedade, a qual ele
acreditava estar fora dos caminhos da salvagdo. As almas que estdo no Além
dantesco ja foram julgadas e, com excec¢éo das que estdo no Purgatorio, estdo onde
passardo a eternidade. Conforme argumenta Le Goff (1989, p. 25), o homem da Idade
Média vive obcecado pelo pecado. Segundo Auerbach (1997, p. 135) os pecados que
sao punidos no Inferno séo aqueles que ndo podem ser perdoados por Deus, pois, no
julgamento, é levado em consideragdo o consentimento da vontade?®.

A cada circulo do Inferno dantesco sdo destinadas almas que cometeram
algum pecado. Estes circulos podem ser divididos em duas se¢des de acordo com a

severidade dos castigos — “Os que pecaram por paixdo sao punidos com menos

25 Como afirma Virginia Jewiss (1998, p. 334) na concepcdo cristd, o pecado é metaforicamente
associado ao monstruoso, pois a transgressao “deforma”, torna “feio” e rompe com a ordem natural
divina. Por isso 0 ambiente infernal seria retratado com monstros, seres antropomorfizados e pecadores
esteticamente desagradaveis.

26 0 homem ¢ dotado de livre-arbitrio, faculdade formada por intelecto e vontade, a qual é ligada a
disposicao natural e, portanto, individual. Essa é a faculdade responsavel por conduzir o homem no
curso de sua vida na terra, fazendo-o amar da forma certa ou errada, o que decide seu destino
(AUERBACH, 1997, p. 133).
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severidade que o0s outros, que pecaram por malicia; e aqui a gradacao sera do menos
severo para o mais severo” (AUERBACH, 1997, p. 135-136). Dante, por meio do
personagem Virgilio, explica que os espiritos que ali estdo sao de pessoas “que tém
perdido o bem do intelecto” (DANTE, Inferno. Ill, v. 18). Essa classificagdo tem bases
no pensamento aristotélico, para o qual o intelecto é guia para a escolha da Virtude,
sendo assim, 0s pecadores se corrompem e praticam o Mal por terem perdido o
intelecto?’.

Antes de iniciar sua peregrinacao pelo Inferno, Dante se depara em uma selva
escura e com seu primeiro obstaculo: trés feras — uma onca, um ledo e uma loba, que
simbolizam respectivamente: incontinéncia, violéncia e fraude. Segundo Durand
(2012, p. 85-87), para a imaginacgao ocidental, animais como o lobo, o le&o, tigre etc.,
sao ferozes por exceléncia, temidos desde a Antiguidade e sdo assimilados aos
deuses da morte e aos génios infernais. Aparece Virgilio e espanta os animais que
impediam a jornada de Dante. Vencido o obstaculo das feras, Dante da inicio a sua
caminhada pelo reino dos mortos ao lado de Virgilio.

Na entrada da cratera do Inferno sédo punidos os ignavos, ou seja, agueles que
nao cometeram pecados, mas foram sem acao, relaxados na fé e na escolha de fazer
o0 bem. Esses condenados estéo nessa regido porque foram desprezados por Deus e
por Lucifer, “que a Deus despraz e ao inimigo seu” (DANTE, Inferno. Ill, v. 63). Como
puni¢do, corriam nus enquanto eram picados por vespas. Dando prosseguimento,
Dante chega as margens do rio Aqueronte, antes de embarcar na barca de Caronte,
o barqueiro diz a Dante: “E tu que estas ai, alma vivente,/ deles te afasta, que aqui sé
vem morto” (DANTE, Inferno. Ill, v. 88-89). Neste momento Dante reforga a diferenca
entre ele e os demais que ali se encontram: estar vivo. Este ponto fica mais evidente
nos versos seguintes, quando Dante perde os sentidos e cai desmaiado: “E da
lacrimejada terra um vento/ surgiu, de um clarédo rubro acompanhado,/ que me tolheu
de todo sentimento./ E cai, como em sono derribado” (DANTE, Inferno. Ill, v. 133-136).
A vertigem, a queda, segundo Durand (2012, p. 113) é um elemento capaz de inibir a

27 Consoante Gustavo E. Calovi e Gustavo Luis Marmentini (2010, p. 71), para Aristoteles, o intelecto
ajudaria na escolha da Virtude, sendo esta, a escolha mediana entre dois extremos, o excesso e falta,
ou seja, 0 justo meio. A escolha seria boa quando os bens intermediarios (secundarios) fossem amados
de forma moderada, enquanto as coisas de Deus ficassem em primeiro plano. Entretanto, sendo esta
escolha ligada a disposicéo individual de cada um, o amor natural pode ser corrompido pelo exagero e
pela escolha errada do objeto ao qual é destinado. Posto isso, a corrupcéo tem sua origem no amor
imoderado ou mal orientado (AUERBACH, 1997, p. 133).
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ascensao e constitui-se num relembrar da condicdo humana e terrestre do ser humano
(DURAND, 2012, p. 113).

O Além dantesco também possui o Limbo, apesar de néo ser divido em Limbo
dos Patriarcas e das Criancgas, o local recebia os justos do Antigo Testamento e as
criancas mortas sem batismo. Assim como a crenca do medievo, Dante também
descreve que Cristo havia levado as almas dos justos do Antigo Testamento na

ocasido de sua morte. Dante explica por meio do personagem Virgilio:

Era eu ainda novo neste estado
quando aqui vi chegar alguém, potente,
de signos de vitoria coroado.

A alma do nosso primeiro parente
levou-nos junto com seu filho Abel,
Noé e Moisés legista e obediente,

Davi e Abrado patriarca e Israel
com o seu genitor e os dele nados
e, por quem tanto labutou, Raquel;

e muitos mais, entdo beatificados
(DANTE, Inferno. IV, v. 52-61).

No Limbo de Dante estdo os bons pagaos. Apesar de terem sido virtuosos
durante sua vida, ndo podem ir para o Paraiso por ndo terem sido batizados. Segundo
Dante, “ndo pecaram, mas nao tem validez,/ sem batismo, seus méritos, e isto/ faz
parte dessa fé na qual tu crés;/ e os que tenham vivido antes de Cristo/ ndo adoraram
Deus devidamente” (DANTE, Inferno. IV, v. 34-38). A pena para esses € s0O a eterna
ansia por ndo ir para o Paraiso. No segundo circulo os luxuriosos sédo punidos por um
vento forte que os arrasta constantemente. Ja no terceiro circulo estdo os gulosos
jogados na lama fétida e sob constante tempestade. Esses condenados sdo atacados
por Cérbero, “Como caes berram sob chibatadas/ da chuva e, um flanco ou outro
protegendo,/ contorcem-se essas almas condenadas” (DANTE, Inferno. VI, v. 19-21).

No quarto circulo, guardado pelo demdnio Plutdo, sdo punidos os avaros e 0s
prédigos, que “nos seus gastos ndo foram judiciosos” (DANTE, Inferno. VII, v. 42). A
punicdo dada a eles é ficarem eternamente empurrando grandes pesos, partindo de
um ponto até realizar uma meia volta e se chocarem em um ponto oposto; em seguida
retornam no sentido contrario até se chocarem novamente e, assim, realizam esse
movimento eternamente. No quinto circulo ha o rio Estige, o rio de sangue fervente.

Dentro deste rio sdo punidas “as almas dos vencidos pela ira” (DANTE, Inferno. VII,
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v. 116). Os condenados se agridem mergulhados nus no Estige. A agua do rio
borbulha ndo somente pelo fervor em que se encontra, mas, também, devido as almas
dos irados que estdo embaixo dela suspirando.

No sexto circulo, a Cidade de Dite, sdo punidos os heréticos espalhados em
sepulturas abertas e em chamas. Entre a descricdo do sexto e sétimo circulos, Dante

faz o Virgilio-personagem falar sobre suas inspiracdes para classificar os pecados:

N&o lembras a licao precisa e plena
na qual a tua antiga Etica trata
destas trés transgressdes que o Céu condena:

incontinéncia, malicia e a insensata
bestialidade? A Deus a incontinéncia
menos ofende, e cleméncia resgata.

(...)

“Filosofia”, disse ele, “a quem a entende,
ensina, e itera em mais de uma sua parte,
gue a Natureza seu curso apreende

do divino intelecto e de sua arte;
e tu, acaso a tua Fisica voltando,
antes que muita pagina te farte,

veras que é dela que vossa arte, quando
pode, deriva e a segue; em bom discente
guase de Deus a neta de tornando.

Com essas duas, se tiveres presente

o0 comeco do Génese, convém

gue ganhe e aperfeicoe sua vida a gente
(DANTE, Inferno. XI, v. 79-84, 97-108).

Segundo Andrade e Costa (2015, p. 93), “As obras de diversos filésofos da
Antiguidade eram lidas por intelectuais medievais e eram utilizadas na identificagédo
das respostas para o universo e para a ordem das coisas € do corpo humano”
(ANDRADE; COSTA, 2015, p. 93). Nos versos supracitados, percebemos que, para
Dante, a filosofia de Aristételes presente em Etica?® e as ideias presentes no Livro do

28 A justica no Inferno tem como base a filosofia de Aristételes que afirma, no inicio do livro VII da obra
Etica a Nicomaco o filésofo afirma que hé trés situacdes que devem ser evitadas: malicia, incontinéncia
e bestialidade. A alma incontinente tem culpa menos grave, por causa da vontade de pecar, que,
guando surge como manifestagéo da natureza animal, € menos grave que o pecado cometido de forma
premeditada (usando a inteligéncia propria do ser humano a servigo do mal). Além disso, € menos
grave arquitetar e executar um crime contra um desconhecido, que pode se defender da ameaca de
um estranho, diferentemente de alguém que esta indefeso diante de uma pessoa que ele confia. Por
isso a traicdo recebe punicdo maxima no Inferno (DANTE, Inferno. XI, nota 11.5).
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Génese?® sdo suas bases no julgamento dos pecados. O poeta explica que a arte dos
homens?° torna-se neta de Deus quando é fiel aos ensinamentos da natureza, pois
esta é filha de Deus.

O sétimo circulo € guardado pelo Minotauro e recebe os condenados pela
violéncia. Sao divididos em trés giros, de acordo com a categoria de violéncia que
cometeram. Os violentos contra pessoas estao jogados no rio de sangue fervente do
primeiro giro, onde centauros atiram-lhes flechas, obrigando-os a ficarem submersos:
“flechando todo que emergir mais tente/ de quanto a sua sentenga permitiu” (DANTE,
Inferno; Xll, v. 74-75). Neste giro sao punidos os tiranos, imersos até os olhos; os
homicidas, submersos até a garganta; e os salteadores, imersos até o peito. No
segundo giro estdo os que foram violentos contra si (suicidas) ou contra seus bens
(perdularios). As almas dos suicidas caem no local como se fossem sementes,
germinam e viram arbustos que servem de alimento e ninho para as Harpias. Ainda
neste giro, em meio aos arbustos, surgem espiritos de perdularios correndo de cées
gue os dilaceram. No terceiro giro estdo os blasfemos, os usurarios e os sodomitas.
Espalhados pelo aredo ardente, os blasfemos estéo deitados, enquanto os usurarios
se encontram sentados e, por fim, os sodomitas caminhando sem parar. Além disso,
“Sobre todo o areal, em jorro lento,/ choviam chispas de fogo dilatadas,/ como de neve
em montanha sem vento” (DANTE, Inferno. X1V, v. 28-30).

No oitavo circulo, chamado por Dante de Malebolge®!, sdo castigados os
fraudulentos. Este circulo € subdividido em dez fossos concéntricos e em cada um
deles estd uma categoria de fraude. No primeiro fosso, separados em duas fileiras
com sentidos opostos, estdo os rufibes e os sedutores. No segundo fosso estao os
aduladores jogados no esterco. Ja no terceiro, estdo os simoniacos colocados de
cabeca para baixo em buracos redondos, com as pernas para fora e, “Por terem todos
suas plantas ardentes,/ com tanta for¢a as pernas sacudiam” (DANTE, Inferno. XIX,
v. 25-26). No quarto giro estdo os adivinhos, que sao obrigados a caminhar para tras,
pois tiveram a cabeca torcida para tras.

No quinto fosso estéo os traficantes jogados em uma substancia fervente. Os

condenados sdo jogados no liquido por diabos que Dante chama de Malebranche,

29 Em Génese ¢ dito ao homem que ele deve tirar da natureza e de seu trabalho a sua sobrevivéncia.
Cf. Genesis 3:17-19.

30 Na obra Fisica, Aristételes diz que a arte humana completa o que a natureza é incapaz de fazer ou
imita a natureza (DANTE, Inferno. XI, nota 11.7).

31 Bolsas ou Valas Malditas.
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liderados por Malacoda. Esses diabos obrigam os pecadores a ficarem mergulhados
no liquido quente. No sexto estdo os hipdcritas, “que, em lento caminhar de pesadelo,/
mostrava-se, a chorar, lassa e vencida” (DANTE, Inferno. XXIII, v. 59-60). Estes
caminhavam lentamente vestidos com capas douradas de chumbo. Um dos
pecadores deste circulo recebe uma punicéo diferente, este € Caifas. O sacerdote,
que teria contribuido no julgamento e crucificacao de Cristo, esta crucificado no chao
por onde passam os demais condenados.

No sétimo fosso estdo os ladrbes, constantemente atacados por cobras. Eles
correm nus enquanto sdo atacados por cobras, sofrendo mutagfes fisicas. Alguns
viram cinzas e logo assumem a forma humana novamente. Outros sao transformados
em cobras, e as serpentes que os atacaram, por sua vez, adquirem a forma humana.
O oitavo fosso abriga os maus conselheiros envoltos em chamas que se movem
continuamente. J& no nono estéo os causadores de discordias familiares e iniciadores
de cismas religiosos. Estes correm pela vala enquanto sdo atacados por um diabo
equipado com uma espada. No décimo fosso estdo os falsificadores, com o corpo
tomado por sarna, que os deixa praticamente imdveis. Ainda neste fosso, um
falsificador de moedas é punido com hidropisia®?, enquanto um fraudador de pessoas
e submetido a uma forte febre.

No ultimo circulo do Inferno dantesco sdo punidos os traidores divididos em
trés giros. O primeiro € Caina, onde estdo os traidores de parentes; ja no segundo
giro, Antenora, estdo os traidores da patria. Os punidos de ambos os circulos estao
congelados no Cdcito até o pescogo. Nestes “Todos pra baixo seus rostos voltavam”
(DANTE, Inferno. XXXII, v. 37), diferentemente dos que sao punidos no terceiro giro,

Ptolomeia, que estdo congelados no Cécito com seus rostos para cima, fazendo

com que o seu pranto chorar ndo consente,
e a dor, que encontra nos olhos barreira,
resolve, e faz que mais a angustia aumente;

porque o primeiro pranto, qual viseira
de cristal, congelando-se, ao inunda-lo
Ihes preenche do olho a cava inteira
(DANTE, Inferno. XXXIII, v. 94-99).

%2 Doenca que atrapalha os movimentos por conta da acumulagdo anormal de fluido nas cavidades
naturais do corpo ou no tecido celular.
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Fato curioso do Inferno dantesco é que os condenados a Ptolomeia séo
destinados ao local antes mesmo da morte fisica. A alma do pecador vai para este
giro e o corpo é tomado “por um deménio que apos o governa/ até o seu tempo todo
consumado” (DANTE, Inferno. XXXIII, v. 131-132). No ultimo giro do Inferno dantesco,
Judeca, s&o punidos os traidores de seus benfeitores, onde se encontra Lucifer. E
descrito como possuindo trés caras, uma de cada cor, sendo: amarela, preta e, a do
meio, vermelha. Elas simbolizam, respectivamente: impoténcia, ignorancia e odio -
caracteristicas opostas a Santissima Trindade (Divina Potestade, o Supremo Saber e
o Primo Amor). Judas®, Bruto®* e Cassio® sdo mastigados em cada uma das trés
bocas de Lucifer, sendo que Judas encontra-se na do meio. Os demais traidores deste
circulo estéo totalmente submersos no gelo e ndo sdo nomeados.

Portanto, é possivel perceber que a Divina Comédia é rica em detalhes
relativos ao ambiente e das puni¢cdes dadas em cada estagio do Além. Ademais, se
faz notoria a influéncia que Dante Alighieri sofreu da filosofia aristotélica, a partir da
qual retira principios que utilizar4 para elaborar o julgamento das almas no mundo
pés-morte, organizando-as seguindo uma hierarquia muito bem definida. Veremos no
terceiro capitulo como se da essa relacédo do poeta florentino com as transformacdes
intelectuais ocasionadas por correntes de ideias filosoficas, principalmente
aristotélicas. A partir dessas transformacdes provocadas pelo contato com novas
formas de pensar questbes da sociedade, Dante julga 0s sujeitos e eventos
pertencentes ao contexto no qual estava inserido. Os organiza e pune dentro de seu
cosmos, visando transformar e interferir nos processos politicos, religiosos, sociais e

culturais que julgava ndo serem corretos.

33 Judas Iscariotes foi o discipulo conhecido por trair Jesus Cristo, vendendo-o aos fariseus.

34 Marcus Junius Brutus era um politico do periodo de Julio César e teria tramado a morte do imperador.
35 Gaius Cassius Longinus foi general romano do exército de Julio César e fez parte da conspiracdo de
Brutus contra a vida de César.
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2. PERSONAGENS HISTORICOS E SUAS REPRESENTACOES NO
INFERNO DANTESCO

De acordo com Roger Chartier (2002, p. 19), devemos compreender as formas
gue as representacdes do mundo social adquirem e quais as suas motivagoes. Para
0 autor, a andlise das representacfes de um determinado contexto nos permite
apreender a maneira que “actores sociais, traduzem as suas posicoes e interesses
objectivamente confrontados e que, paralelamente, descrevem a sociedade tal como
pensam que ela é, ou como gostariam que fosse” (CHARTIER, 2002, p. 19). Sabendo
disso, como foi visto anteriormente, o Inferno dantesco possui sua hierarquia, suas
divisbes e categorias de julgamento. Dante-personagem se depara com diversos
sujeitos durante sua peregrinagdo pelo mundo dos mortos, “reconhece e conversa
com inimeras personagens dele conhecidas, pessoas notaveis na historia recente da
Toscana e que aparecem no espaco do sagrado com todas as caracteristicas de sua
vida terrena” (SEVCENKO, 1994, p. 40). Podemos perceber a ideologia®® do poeta
por meio de sua selecdo de personagens, a localizacdo destes, os atributos e
justificativas apresentadas. Portanto, torna-se necessario analisar o contexto de
producdo da obra dantesca para que seja feita a contextualizagéo dos personagens e
eventos mencionados durante a peregrinacao do poeta pelo Além.

Segundo Roger Chartier (2002, p. 17), é fundamental que identifiguemos o

modo como uma determinada realidade social é construida, dada e pensada.

As representagdes do mundo social assim construidas, embora
aspirem a universalidade de um diagnéstico fundado na raz&o, séo
sempre determinadas pelos interesses de grupos que as forjam. Dali,
para cada caso, o0 necessario relacionamento dos discursos proferidos
com a posicao de quem os utiliza (CHARTIER, 2002, p. 17).

Para o autor supracitado, os discursos ndo sao neutros e sao capazes de
produzir estratégias e praticas, entre elas sociais e/ou politicas. Ao produzir tais
discursos, o individuo tem como fim a imposicdo de uma autoridade, um projeto

reformador e justificativas para condutas e escolhas. Sendo assim,

As lutas de representacdes tém tanta importancia como as lutas
econbmicas para compreender os mecanismos pelos quais um grupo

36 Compreendemos “ideologia”, a partir da definigdo de Jacques Sémelin (2009, p. 46-47), como sendo
um discurso consolidado, simultaneamente, sobre argumentos racionais e irracionais. Nesses
discursos, geralmente, se cruzam mitos e realidades, além disso a retérica e o vocabulario ndo sao
neutros, “inocentes”.
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impde, ou tenta impor, a sua concepc¢do do mundo social, os valores
gue sao os seus, e 0 seu dominio (CHARTIER, 2002, p. 17).

Conforme aponta Erich Auerbach (1997, p. 122), cada individuo exposto por
Dante é julgado de per si, ou seja, de forma isolada. Leva-se em consideracdo o que
ele representa na ordem estabelecida e como ele se encaixa nos critérios de

julgamento adotados por Dante.

2.1. Selecdo de personagens e feitos que justificam sua condenacéao
pela eternidade no Inferno

Pouco sabemos sobre alguns dos personagens escolhidos. H4, ainda, aqueles
dos quais nada se sabe além do que o poeta expbe. Segundo Auerbach (1997, p.
122), muitas vezes, o poema € a Unica fonte de informacfes sobre determinados
sujeitos, principalmente quando se trata de conhecidos do cotidiano do poeta. Entre
os contemporaneos de Dante podemos exemplificar com Capocchio: “Veras que sou
Capocchio, que falsear/ usava co’ alquimia barra e pataco” (DANTE, Inferno. XXIX, v.
136-137). Pouco se sabe sobre ele, segundo a Enciclopédia Dantesca (1896, p. 314),
foi um conhecido de Dante que teria estudado com ele e que foi condenado a fogueira
por alguimia em Siena em 1293.

Em contrapartida, Dante apresenta grandes nomes da historia — reis, papas,
principes, pessoas atuantes em prol do Império e/ou da Igreja entre outros. Destes
podemos apontar Frederico Il (1194-1250), do Sacro Império Romano Germanico:
“Com mais de mil em jazo neste valo;/ Frederico, o segundo, esta comigo/ e o Cardeal,
e dos outros me calo” (DANTE, Inferno. X, v. 118-120). Dante coloca Frederico Il entre
os heréticos, junto com o cardeal Ottaviano degli Ubaldini, que seria um mundano e
amigo dos Gibelinos (DANTE, Inferno. X, n. 120). Frederico Il ocupa essa posi¢cao no
Inferno dantesco devido a sua conduta enquanto imperador. De acordo com Julio
Valdedn Baruque (2004-2005, p. 244), Frederico Il foi o ultimo grande imperador da
Europa cristd. Ocupava, também, o posto de rei da Sicilia e lutava contra a acéo
imperial excessiva sobre a Italia, despertando insatisfacdo no Papado que ndo queria
o reino da Sicilia mantido ligado ao imperador (BARUQUE, 2004-2005, p. 245). Seu
desafeto com o Papado é intensificado na medida em que reivindica a capital romana
alegando ser um sucessor do imperador Augusto, além disso se apresentava bastante

tolerante em relagcdo aos muculmanos e judeus. Segundo Baruque (2004-2005, p.
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244-245), isso acirrou a disputa entre o imperador e os pontifices, chegando ao ponto
de ser excomungado duas vezes. Por este motivo Dante o coloca entre os hereges.
Ao fazer a distribuicdo dos personagens em seus respectivos locais, o autor
desconsidera lagos historicos, posi¢des e fungdes dentro da sociedade (AUERBACH,
1997, p. 122). Consoante Hilario Franco Jr. (2000, p. 69), devemos ter em mente que
muitos dos personagens apresentados por Dante sdo tratados levando em
consideracao o sentimento que despertam no poeta. Em sua peregrinacao pelo outro
mundo, Dante-personagem realiza uma breve descricdo dos condenados e expde
alguns feitos destes. Muitas vezes este fragmento exposto € o que, na visdo do poeta,
justifica o local ocupado pela alma no Além. Podemos exemplificar com a passagem
do encontro do peregrino com o suicida Pier della Vigna (1190-1249), ministro de

Frederico II:

Sou quem do coragdo ambas as chaves
teve de Frederico; usando impulsos,
ao abrir e fecha-las, tdo suaves

gue todos fiz do intimo seu expulsos.
Probidade exerci, no honroso oficio,
tal que me fez perder o0 sono e o0s pulsos.

(...)

contra mim inflamou todo reduto

gue, inflamado, tanto inflamou Augusto,
gue ledo fausto tornou triste luto.

O meu desdém, lhe desprezando o custo,
julgou co’ a morte ser de injuria isento,
e contra mim, justo, me dez injusto.

Juro, pelas raizes que o sustento

sdo do meu tronco, que ao honrado meu
senhor sempre com honra fui atento.
(DANTE, Inferno, XIllI, v. 58-63, 67-75)

Pier della Vigna foi chanceler e jurista de Federico Il da Suécia. Ele era bastante
respeitado por seus feitos no cargo, entretanto, devido a intrigas e callnias, ele foi
acusado injustamente de traicdo (supostamente estaria armando uma conspiracao
contra Federico 1) e foi condenado a prisdao (FANTIN, 2019, p. 17). O chanceler
encontra-se no segundo giro do sétimo circulo, onde estdo os violentos contra si ou
contra seus bens, pois, quando estava na prisdo, foi cegado com ferro quente e

preferiu se matar batendo com a cabeca na parede (FANTIN, 2019, p. 17).
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Dante Alighieri ndo uniformiza os individuos ao representa-los. Pelo contrario,
suas conviccOes e especificidades sdo realcadas. Eles sdo descritos com suas
caracteristicas reais, possuem formas, corpos diferentes, sdo “magros ou gordos,
altos ou baixos, fracos ou fortes, que sentem dor, alegria, anseios de justica, de
vinganga, ciimes, inveja e bondade”’” (SEVCENKO, 1994, p. 40-41). Como foi
possivel perceber pelo caso de Pier della Vigna, o fragmento exposto da vida de cada
personagem, ao julgo de Dante, serve tanto para caracterizar sua conduta enquanto
vivo, como para demonstrar o fator determinante para a definicdo de seu destino no
mundo pés-morte (AUERBACH, 1997, p. 180).

Dante Alighieri constréi sua narrativa por meio da selecdo de personagens e
eventos, demonstrando seu posicionamento em relacéao a eles. De acordo com Paul
Ricceur (2007, p. 455), é impossivel narrar sobre tudo, sendo assim, o ato de narrar
comporta em si um carater inelutavelmente seletivo. Consoante Ricoeur, “pode-se
sempre narrar de outro modo, suprimindo, deslocando as énfases, refigurando
diferentemente os protagonistas da agao assim como os contornos dela” (RICCEUR,
2007, p. 455). Este processo pode ser observado na Divina Comédia, uma vez que o
autor seleciona uma parte da histéria de cada individuo para encaixa-lo na logica
estabelecida em seu cosmos. Para defender sua ideia de que a sociedade se
encontrava em decadéncia, 0 poeta ndo poupa argumentos que demonstram sua
indignagéo e revolta com o estado atual das coisas, especialmente em Florenga e na
Itadlia. Dante ataca a corrupcao e todos os atrelados a ela, e defende a dignidade e a
justica a fim de restaurar um estado de harmonia (JUNQUEIRA FILHO, 2011, p. 246-
247).

Como vimos no capitulo anterior, a Europa passava por importantes
transformacdes que atingiram diversos setores da sociedade e impactaram
profundamente a vida das pessoas. Visando a redencdo humana, a critica de Dante
esta voltada fundamentalmente as transformacdes politicas, sociais, econémicas e
religiosas (LOUREIRO & SCARAMUSSA, 2002, p. 216). Sendo assim, embora a
Divina Comédia narre uma viagem pelo mundo pds-morte, retrate sujeitos e situacdes
no Além, a obra tem como base a vida terrena, sujeitos e acontecimentos do cotidiano

da comunidade na qual o poeta estava inserido (AUERBACH, 1997, p. 165). Ao serem

%7 Dante atribui a alma a capacidade de ter as mesmas reagfes e sensacées gue 0 corpo, isso a tornava
capaz de receber tortura (QUIRICO, 2011, p. 9).
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enviados para o Inferno, suas almas permanecessem conscientes de quem foram e
do que fizeram e “o espacgo intemporal do sagrado s6 pode ser compreendido se for
remetido a temporalidade histérica da terra e da sociedade, porque é somente dela
que falam as almas penadas” (SEVCENKO, 1994, p. 41). Portanto, o contexto de
Dante Alighieri, em seus aspectos sociais, econémicos, politicos etc., € fundamental

para nossa compreensao sobre 0s personagens e episodios relatados por Dante.

2.2. A sociedade florentina dos séculos XIlI-XIV

Dante Alighieri nasce em 1265, momento em que Florenca era uma das
maiores cidades da Europa. Conforme aduz Eduardo Sterzi (2008, p. 31), a cidade
possuia cerca de 100 mil habitantes, ficando proxima demograficamente a Paris, que
possuia cerca de 200 mil habitantes. Entretanto, a grandeza da cidade pode ser
notada pela riqueza produzida, acumulada e em circulagcéo (STERZI, 2008, p. 31). De
acordo com Jacques Le Goff (1989, p. 19) um dos principais pontos a serem
observados no progresso do Ocidente a partir do séc. XI é o desenvolvimento urbano
gue atinge seu apice por volta do séc. Xlll. Para o autor, a cidade modifica 0 homem
medieval e muda a forma como este se relaciona, uma vez que seu circulo familiar &
restringido, entretanto a rede de comunidades das quais participa é ampliada.

Segundo Nicolau Sevcenko,

0 estabelecimento de contatos constantes e cada vez mais intensos
com o Oriente, inicialmente através das Cruzadas e em seguida pela
fixacdo ali de feitorias comerciais permanentes, garantiu um fluxo
continuo de produtos, especiarias e sobretudo um estilo de vida novo
para a Europa (SEVCENKO, 1994, p. 5).

De acordo com Sevcenko (1994, p. 5), a Europa enfrenta um desenvolvimento
da tecnologia agricola e aumento de producado, além de um acelerado crescimento
demografico que provocou o surgimento dos burgos. Além disso, aparecem as
primeiras casas bancérias voltadas a fins cambiais e empréstimos. Segundo Giorgia
Brazzarola (2007, p. 331), a populagcao das cidades aumentou devido a atragédo das
atividades produtivas, principalmente artesanais. Consequentemente, as fronteiras
das cidades, inclusive de Florenca, passaram a ser ampliadas devido ao nimero cada
vez maior de moradores (BRAZZAROLA, 2007, p. 331).

Dante aponta esse crescimento como uma das causas dos problemas

enfrentados em Florenga: “A gente nova e a rapida fortuna/ geram o orgulho que ora
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se depara/ em ti Florenga, e que ja te importunam!” (DANTE, Inferno. XVI, v. 73-75).
Além disso, para o poeta florentino, outro agravante dos empasses experienciados
era a mescla de populacdes de diferentes regides. Segundo o poeta, “Sempre que
muita mescla se ocasione,/ para a cidade mau destino fada” (DANTE, Paraiso. XVI,
v. 67-68). Como aponta Sevcenko (1994, p. 5), neste momento a Europa,
principalmente a regido de Florenca, passa a ser frequentada por caravanas de
mercadores, muitas das quais acabaram se alojando pela regidao formando um eixo
comercial. Isso se deve ao posicionamento geogréfico favordvel em que se
encontrava a peninsula italica, o que possibilitava a rota entre oriente, ocidente e o
norte da Africa (PEREIRA, 2016, n/p).

As transformacfes na dinAmica da sociedade afetaram, também, a forma como
0S sujeitos se relacionavam em seu cotidiano. Segundo Le Goff (1989, p. 19), a
Europa nesse periodo € marcada pela diversidade e mudanca, transformacdes de
estado e de condicdo. O autor argumenta que a mentalidade mercantil e do lucro

dominavam.

As pessoas tém de estar constantemente precavidas contra a
violéncia porque “a cidade leva ao crime”. As violéncias civicas —
exposi¢des no pelourinho, flagelagdes, execuc¢des de condenados —
sdo, inclusivamente, oferecidas como espectaculo aos habitantes (LE
GOFF, 1989, p. 19).

Dante denuncia diversos sujeitos envolvidos nessa mentalidade de ambicéo e
criminalidade. Por exemplo, ao peregrinar pelo sétimo circulo, onde s&o punidos os
violentos, no primeiro giro (dos salteadores que estdo imersos até o peito do
Flegetonte) Dante expde: “as lagrimas que, co’ o fervor, descerra/ a Rinier da Corneto,
gue levou —/ qual Rinier Pazzo — as estradas sua guerra” (DANTE, Inferno. XII, v. 136-
138). Os dois homens citados, Rinier da Corneto e Rinier Pazzo, eram dois conhecidos
salteadores das estradas de Florenca no século Xl (DANTE, Inferno. XIlI, nota 135).
Podemos exemplificar, também, com os personagens presentes no primeiro giro do
nono circulo, Caina. No local séo punidos, congelados no Cdcito, os traidores de seus
parentes. Em meio as almas congeladas, Dante exp0e assassinos cuja motivagcao

para cometer o crime foi a obtencédo de riquezas:

Depois de muito olhar para todo lado,
dois eu vi encostados téo estreitos
que até o cabelo haviam entrelacado.

(..)
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Se esses quem sdo queres saber ao certo,
o vale aonde o Bisenzo declina

deles ja foi e de seu pai Alberto.

(DANTE, Inferno. XXXII, v. 40-42, 55-57)

Estes dois apontados por Dante sdo Napoleone e Alessandro, os dois eram
filhos de Alberto degli Alberti (DANTE, Inferno. XXXIl, nota 57). No segundo giro do
sétimo circulo, dos suicidas e perdularios®, o poeta expde duas almas, o primeiro é
Ercolano Maconi: “O da frente: ‘Me acode, acode, Morte!’./ O outro, que de tardar
sentia receio,/ ‘Lano’, dizia, ‘ndo tanto um so enleio./ Pra tras a selva estava de
cadelas/ pretas repleta, ageis e furentes, quais galgos escapando de suas trelas”
(DANTE, Inferno. XIII, v. 118-126). Ercolano, ou Lano como Dante o chama, foi um
dilapidador que acabou com toda a sua fortuna e depois procurou dar fim a sua vida
na batalha de Toppo em 12873°, porém morreu enquanto tentava fugir (DANTE,
Inferno. XIlI, nota 120). Nos versos seguintes 0 poeta narra que essa alma correu para
os arbustos formados pela alma do suicida que lamenta estar destruido. Dante entédo
menciona outro perdulario conhecido — Giacomo de Santo Andrea: “O Giacomo de
Santo Andrea’, clamava,/ ‘que te valeu de mim fazer-te amparo?/ que culpa eu tenho
de tua vida prava?’” (DANTE, Inferno. XIII, v. 133-135).

Segundo Hilario Franco Jr. (2000, p. 23), a expansdo e desenvolvimento
observados em Florenca fez com que fosse desenvolvida o florim de ouro, moeda que
logo se atingiu circulacéo internacional. Dante aponta entre os condenados da décima

vala do oitavo circulo, onde estéo os falsificadores cobertos por sarna, Mestre Adamo:

agui do mestre Adamo o esfacelo:
vivo, bem satisfaz as minhas guinas,

e agora, ai! pra uma gota d’agua anelo.
(...

L& esta Romena, onde eu falsifiquei

a moeda cunhada co’ o Batista,

por que sexo meu corpo la deixei.

Mas, caso aqui encontrasse a alma malquista
de Alessandro, ou do irméo outro, ou de Guido,
nem Fonte Branda pagaria essa vista

(DANTE, Inferno. XXX, v. 61-63, 73-78).

38 Aqueles que gastaram excessivamente, foram esbanjadores e gastaram desmedidamente.
%9 Batalha travada entre Arezzo e Siena, respectivamente Gibelinos e Guelfos, na qual os Gibelinos
sairam vitoriosos.

42



Mestre Adamo cunhava com liga falseada os florins de Florenca que tinham a
imagem de Sao Joao Batista. Ele fazia por incitacdo dos condes de Romena — Guido,
Aghinolfo e Alessandro. Quando foi descoberto, Mestre Adamo foi condenado a morte
na fogueira (DANTE, Inferno. XXX, nota 61). Como podemos perceber, a Florenca do
contexto de Dante era um grande centro de atividades econdémicas, contava com
“‘comerciantes e banqueiros espalhados por toda a Europa e servindo clientes como
o Papado e a Monarquia da Inglaterra” (FRANCO JR., 2000, p. 23). Dante ataca
duramente esta relacdo de disputa por poder e enriquecimento de ambas as
instituicbes. Buscaremos explorar as criticas apontadas por Dante, principalmente
envolvendo o conflito entre Gibelinos e Guelfos e, posteriormente, entre Guelfos

Brancos e Negros.

2.3. Personagens representados no Inferno e suas relagbes com o0s

conflitos entre Papado e Monarquia

Como acabamos de ver, a logica sobre a qual a sociedade se organizava sofre
alteracdes a medida em que a dindmica das cidades foi se alterando. Paralelamente
a esse processo, a nobreza tinha seu dominio enfraquecido e passado as maos das
novas camadas sociais que ganham destaque, os burgueses, pautados na ideia de
iniciativa individual, enriquecimento e sucesso pessoal (BRAZZAROLA, 2007, p. 332).
Esses burgueses, formados principalmente por mercadores enriquecidos, vinham
desempenhando papel importante na nova légica econdmica das cidades e passam a
buscar formas de conquistar poder e prestigio social (SEVCENKO, 1994, p. 5). Esse
grupo de burgueses assumiu o poder politico e econdmico e repartiu-se em “popolo
grasso®? (financeiros e ricos mercantes) e popolo minuto*! (artesdes e negociantes)
que, de forma democratica, se organizou nas diferentes corporacfes das Arti
(corporacdes de comerciantes e de artesdos)” (BRAZZAROLA, 2007, p. 332). O
desenvolvimento econdmico e crescimento populacional levaram a sociedade a
rebelar-se contra os dominios das autoridades locais, bispos e senhores feudais,
sendo que muitas comunidades passaram a indicar seus préprios dirigentes
(FRANCO JR., 2000, p. 17).

40 Titulo dado nas comunas italianas, por volta dos séculos XlII-XV, aqueles que eram ricos e influentes,
membros importantes da sociedade, significava literalmente "gente gorda".

41 Oposto a popolo grasso, este era o titulo dado aos pertencentes ao estrato urbano mais pobre das
comunas italianas nos séculos XIlI-XV.
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Como ja argumentamos no capitulo anterior, a Biblia era a autoridade maior
neste periodo. Consoante Brazzarola (2007, p. 333), buscavam nela argumentos para
legitimar o poder, pautados, principalmente na alegacdo da derivacdo do poder
diretamente de Deus, dando a quem o recebesse o direito de exercer o dominio e
receber tributos*?. Durante a ldade Média, identificamos a autoridade politica dos
imperadores (imperium) e a autoridade espiritual vinda dos papas (sacerdotium)
(BRAZZAROLA, 2007, p. 333). O conflito tem origem quando os poderes comecam a
se fundir sobre uma Uunica figura. Entre os séculos Xl e Xll, os papas passaram a
defender que somente os membros do sacerdotium tinham o poder instituido
diretamente por Deus, enquanto o poder do imperium sO poderia ser garantido pelos
papas (BRAZZAROLA, 2007, p. 333). Este ponto sera mais bem discutido no terceiro
capitulo, onde trabalharemos a querela entre Monarquia e Papado e argumentacao
de Dante a respeito destes conflitos.

Em varias partes do Inferno séo apontados religiosos e organizacdes religiosas
gue se corromperam, possuiam praticas mundanas e passaram a pensar sob a logica
da obtencao de poder e riquezas. No sexto circulo, entre os heréticos em timulos em
chamas, esta o Cardeal Ottaviano degli Ubaldini (1214-1273), mundano que mantinha
lacos de amizade com Gibelinos (DANTE, Inferno. X, nota 120). Mais a frente, na
terceira vala do oitavo circulo, dos simoniacos de cabeca para baixo em buracos,
Dante aponta Nicolau 11l (1225-1280): “saibas que eu fui vestido do Grao Manto,/ mas
da Ursa, em verdade, me criei;/ por tanto a ursinhos procurar venturas,/ ouro 14, e a
mim mesmo aqui embolsei” (DANTE, Inferno. XIX, v. 69-72). Nicolau Ill era membro
da familia Orsini, a qual possuia uma ursa como brasdo. O papa aproveitou-se de sua
posi¢ao para enriquecer-se juntamente com sua familia, para a qual distribuiu diversos
favores (DANTE, Inferno. XIX, nota 69-72). Ja na sexta vala do oitavo circulo, em meio
aos hipécritas que desfilam com capas de chumbo, Dante apresenta Catalano e
Loderingo: “Frades Gaudentes fomos e, em confianga,/ (eu Catalano e este é
Loderingo)” (DANTE, Inferno. XXIII, v. 103-104). O titulo de Frades Gaudentes foi
dado aos monges da Ordem dos Cavaleiros de Maria Virgem e Gloriosa, que tinham

42 Conforme consta na Carta de S&o Paulo aos Romanos (13:1-7), todos estdo sujeitos as potestades
superiores, pois elas vém e sdo ordenadas por Deus. Sendo assim, quem resistir a esse poder, esta
resistindo a ordenagédo de Deus. Além disso, consta que essas potestades s6 seriam mas para quem
fizesse obras mas, caso contrario ndo teria por que temer. Por fim, ainda discorre sobre a importancia
do pagamento de tributos e impostos as potestades.
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um comportamento que nao condizia com seus postos, eram mundanos e relaxados
(DANTE, Inferno. XXIlIl, nota 103).

O processo de desenvolvimento das comunas, obtencdo de relativa
independéncia, complexificagdo do sistema politico, além do crescimento econémico
e territorial entre outros fatores, deu origem as comunas e cidades-Estados. Estas, de
acordo com Franco Jr. (2000, p. 18), ao obterem poder, dominavam a regido ao seu
redor e cobravam taxas, prestacdo de servicos, alimentos, matérias-primas e mao de
obra. Segundo o autor supracitado, quando essas comunas se expandiam era comum
que passassem a fazer fronteira com outras comunas, processo que tornou frequente
os conflitos de interesses entre grupos.

Neste contexto de crescimento, desenvolvimento e conflitos entre grupos
podemos destacar a disputa entre Igreja e o Sacro Império Romano Germanico.
Surgem dois partidos que disputardo o poder e dominardo o cenario: Gibelinos e
Guelfos. Consoante a Brazzarola (2007, p. 333), os Gibelinos reivindicavam a
distincdo entre poder temporal e poder espiritual, enquanto os Guelfos defendiam o
poder absoluto do papa. O poeta coloca no Inferno, mais precisamente na nona vala
do oitavo circulo, dos causadores de discérdia familiares e cismas religiosos que sao
atacados por um diabo armado com uma espada, Mosca dei Lamberti: “gritou: ‘Ora
recorda o pobre Mosca,/ que disse: Coisa feita feita esta,/ que pra os toscanos foi
semente tosca™ (DANTE, Inferno. XXVIII, v. 106-108). De acordo com o poeta, Mosca
dei Lamberti teria sido um estimulador de discordia e foi o responsavel por iniciar o
conflito que culminou na divisdo dos toscanos em Guelfos e Gibelinos (DANTE,
Inferno. XXVIII, nota 120).

De acordo com Franco Jr. (2000, p. 24) cinco anos antes do nascimento de
Dante, os Gibelinos de Siena e Florenca se uniram contra os Guelfos florentinos e
venceram a Batalha de Montaperti. De acordo com Roberta J. M. Olson (1997, p. 289)
neste conflito ocorrido em 4 de setembro de 1260, os Guelfos florentinos sofreram
uma derrota sangrenta contra os Gibelinos. O poeta apresenta no segundo giro do
nono circulo, dos traidores da patria congelados no Cécito, Bocca degli Abati:

que gritou em pranto: “Por que me atropelas?
se tu ndo vens para acrescer vinganca

de Montaperti, por que me flagelas?”

(...)

quando um outro gritou: “Que tens tu, Bocca?
nao te basta soar com tua queixada,
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mas ladrar? que Diabo ora te toca?”.

“Ora”, tornei, “ouvir ndo vou mais nada,

que por mim, traidor, e por tua afronta

boa noticia de ti sera levada”

(DANTE, Inferno. XXXII, v. 79-81, 106-111).

Na Batalha de Montaperti os Guelfos foram traidos por Bocca degli Abati, sendo
a traicdo um dos motivos que ajudaram na vitéria dos Gibelinos. Com a derrota, 0s
principais membros dos Guelfos foram exilados, menos a familia Alighieri, o que, para

Franco Jr. (2000, p. 25) demonstra a insignificancia de Dante até entdo.

Em geral, as grandes familias apoiavam os Gibelinos, enquanto as
cidades ficavam ao lado dos Guelfos. Esta divisdo se refletiu também
na geografia da peninsula: os nobres da maior parte das cidades do
Norte estavam ao lado dos Gibelinos; aqueles das regides centrais ao
lado dos Guelfos. Pisa, Verona e Arezzo eram fortalezas gibelinas, ao
contrario de Bolonha, Mildo e, sobretudo, Florenca, que eram redutos
Guelfos (BRAZZAROLA, 2007, p. 333).

Dante distribui em seu Inferno diversos homens que estiveram atrelados a
esses conflitos politicos, podemos destacar, Farinata degli Uberti no sexto circulo, dos
heréticos queimando em tumulos abertos, que foi chefe da fac¢cao dos Gibelinos por
muitos anos (DANTE, Inferno. X, nota 37), inclusive liderava-os quando venceram 0s
Guelfos na Batalha de Montaperti (OLSO, 1997, p. 289). Ainda no sexto circulo
encontra-se Cavalcante Cavalcanti, que pertencia aos Guelfos e, com a divisdo
destes, filiou-se aos Brancos (Enciclopédia Dantesca, p. 339).

Ademais, entre os sodomitas do terceiro giro do sétimo circulo esta o gibelino
Guido Guerra (Dante, Inferno. XVI, nota 38) e o guelfo Tegghiaio Aldobranti (Dante,
Inferno. XVI, nota 41). Ja no oitavo circulo, dos fraudulentos, Dante apresenta: na
primeira vala, dos rufides e sedutores, Venedico Caccianemico que teria sido chefe
dos Guelfos de Bolonha (DANTE, Inferno. XVIII, nota 50); e na segunda vala, dos
aduladores, Dante exp0e Alessio Interminei que foi um dos guelfo brancos de Lucca
(DANTE, Inferno. XVIII, nota 122).

Por fim, entre os traidores da patria do segundo giro do nono circulo, Dante
apresenta mais homens que contribuiram com os conflitos politicos. Podemos
destacar entre eles: Bocca degli Abati, jA mencionado anteriormente; Beccheria,
homem do contexto de Dante que foi acusado de manter relagbes escondidas com
Gibelinos (Enciclopédia Dantesca, 1896, p. 204); e, por fim, Gianni de’ Soldanieri e
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Tebaldello, ambos pertencentes a familias gibelinas, mas que trairam suas origens
em favor dos Guelfos (Enciclopédia Dantesca, 1896, p. 898, 748).

Os Guelfos florentinos assumiram o poder em Florenca ap6s uma guerra civil
que perdurou até 1266 quando os Gibelinos foram derrotados e exilados
(BRAZZAROLA, 2007, p. 333). Sem a presenca dos Gibelinos disputando o poder, ou
seja, sem a parcela de poder do Império, Florenca ficou cada vez mais a mercé
somente do controle do papa. Conforme argumenta Ronny Costa Pereira (2018, p. 3),
a pressao fez com que os membros do partido dos Guelfos se dividissem entre
Brancos e Negros, respectivamente: familias nobres de menos influéncia, mas que
tiveram relativa ascensdo juntamente com o crescimento da cidade; e familias da
nobreza tradicional de Florenca. Os Negros apoiavam o papa contra as ambicdes do
imperador, enquanto os Brancos respeitavam o Papado, entretanto eram contrarios a
interferéncia eclesiastica na comuna (DUARTE, 2014, p. 182).

Os Brancos atendiam aos interesses da pequena nobreza feudal e dos
artesaos, enquanto os Negros representavam a nova burguesia dos mercantes e dos
banqueiros (BRAZZAROLA, 2007, p. 333). Apesar de pertencer a uma linhagem que
o ligava aos Negros, Dante se filia aos Brancos (DUARTE, 2014, p. 182).

Na Florenca de 1293, para poder exercer qualquer atividade politica,
era obrigatério pertencer a uma das 21 Arti (com essa subdiviséo a
aristocracia era excluida do poder). O préprio Dante teve que se filiar
a Corporacéo dos Boticarios (por um artificio legal, filésofos e literatos
podiam ser aceitos pela referida corporagéo) para participar da vida
politica da cidade (BRAZZAROLA, 2007, p. 332).

O grande inimigo de Dante Alighieri € o Papa Bonifacio VIII*3. Ele subiu ao
poder apos a renuncia de Celestino V, o qual Dante coloca no atrio do Inferno, onde
estdo os que foram frouxos em sua conduta: “Alguns reconheci nessa confusa/
multidéo, e eis que aquele apareceu/ que fez por covardia a gréa recusa” (DANTE,
Inferno. lll, v. 58-59). O papa se considerava incapaz de assumir tal posto, segundo

consta em sua carta de rendncia:

Eu Celestino V, Papa, considerando-me incapaz deste encargo, tanto
devido a minha ignorancia como a velhice e debilidade, e ainda pela
vida puramente contemplativa que levei até aqui, declaro que quero

43 Seu nome de batismo era Benedetto Caetani. Bonifacio VIII comandou a Igreja Catolica de 24 de
dezembro de 1294 até sua morte, em 1303. Era de origem nobre, e nasceu em Roma, em 1235.
Ingressou na carreira religiosa em sua adolescéncia, assumindo o trono papalino em 1294 apés a
abdicacao de Celestino V.
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abandonar este cargo, que ndo posso continuar a ocupar; abandono
a dignidade papal, os seus deveres e as suas honras (Rusconi, 2013,
p. 62 apud SAPATO, 2014, n/p).

O poeta considera que ele foi covarde e responsavel por deixar subir ao poder
Bonifacio VIII. De acordo com Sérgio Ricardo Strefling (2007, p 410), Bonifacio era um
jurista, enérgico e agia com inteligéncia e idealismo. O problema estaria no fato de
governar com uma mentalidade que nao se encaixava mais com a sociedade que
havia sofrido intensas mudancas (STREFLING, 2007, p. 410).

O posicionamento de Dante a favor dos Brancos gerou revolta nos Negros, pois
tinham medo que mais cbnsules fossem influenciados e eles perdessem ainda mais
os privilégios obtidos com a interferéncia do papa (PEREIRA, 2018, p. 4). Em 1300,
Dante é eleito como um dos seis priores de Florenca (STERZI, 2008, p. 45) e neste
mesmo ano os dois grupos entram em conflitos novamente e os priores, incluindo
Dante, expulsam os lideres de ambas as fac¢des. Porém, a medida € parcial e atinge
mais os Negros, que se sentem injusticados e recorrem a Bonifacio VIII em busca de
ajuda (DUARTE, 2014, p. 182). O papa nao possuia afinidade com os Brancos, pois,
além de ideais diferentes, entre seus membros estariam alguns remanescentes dos
Gibelinos (BRAZZAROLA, 2007, p. 338).

Bonifacio VIII convocou Dante em 1301, junto com outros lideres, para que
fosse esclarecido o motivo da expulsdo dos membros dos partidos (PEREIRA, 2018,
p. 4). Dante estava em Roma para impedir o envio de Negros juntamente com o conde
Carlos Valois (1285-1325), irmdo de Felipe, o Belo, rei de Franca, a Florenca
(DUARTE, 2014, p. 182), quando eclodiu uma luta armada em terras florentinas.
Bonifacio VIII pediu auxilio as for¢as militares francesas que se uniram aos Negros e
invadiram a comuna (BRAZZAROLA, 2007, p. 338). Segundo Auerbach (1997, p. 97),
Charles Valois chega em Florenca em 04 de outubro de 1301, juntamente com dois
embaixadores e quatro advogados de Bolonha. Valois ocupa a cidade em 01 de
novembro do mesmo ano (AUERBACH, 1997, p. 97).

Com esse auxilio os Negros tomam o poder e os principais membros dos
Brancos, incluindo Dante, sdo condenados ao pagamento de multa e banimento de
qualquer participacdo politica (BRAZZAROLA, 2007, p. 338). De acordo com
Auerbach (1997, p. 97), no episddio foram condenados mais de 600 Brancos, e Dante

48



foi condenado in absentia* em 27 de janeiro de 1302, ao banimento por dois anos e
ao pagamento de uma multa de 5.000 florins. Dante ndo cumpre a ordem e acaba
sentenciado a morte (AUERBACH, 1997, p. 97).

Pierre Ansart (2005, p. 15) ao tratar do sentimento de humilhacdo politica,
argumenta que a humilhacdo se trata de um sentimento de impoténcia. Segundo o
autor, esse processo se da de forma desigual, envolvendo um agente que sofre
influéncia e outro agente que a exerce. Consoante ao autor, a vitima é desrespeitada,
atacada em interioridade e em seu amor préprio. Segundo Auerbach (1997, p. 98),
Dante perdeu tudo que tinha, seu partido, sua patria, e estando “s6, ele se tornou um
exilado impotente, cuja posi¢ao social e material passou a depender da hospitalidade
de amigos pessoais e protetores (AUERBACH, 1997, p. 98).

O poeta recorreu a producdao intelectual para reformar a sociedade, e por meio
disso almejava satisfazer sua ansia deixar sua fama na terra, ser reconhecido
(AUERBACH, 1997, p. 98). Durante sua passagem pelo Paraiso, Dante argumenta:
“Desta joia, que mais esta esplendendo/ perto de mim, a fama sobranceira/ — o século
que finda perfazendo —/ brilhara por mais cinco sempre inteira;/ vemos assim que de
homem excelente/ deixa na Terra outra vida a primeira” (DANTE, Paraiso. IX, v. 37-
42). Posto isso, o poeta florentino considerava que a vida perfeita faria com que o
homem deixasse na terra sua fama, a qual seria mais duradoura e perpetuaria por
vérios séculos (DANTE, Paraiso. 1X, n. 41-2).

Depois desse episédio de humilhacdes politicas, Dante ndo perdeu por
completo as esperancas de retornar a Florenca. Ele, juntamente com outros Guelfos
Brancos e alguns Gibelinos de Florenca organizaram um plano para tentar tomar
novamente o poder (FRANCO JR.. 2000, p. 36). As esperancas politicas de Dante
ganharam impulso quando o imperador Henrique VII1#° foi a Itdlia (AUERBACH, 1997,
p158). Segundo Franco Jr. (2000, p. 40), com a submissé&o do papa ao rei da Franca?*®,
o recém coroado Henrigue VIl resolve ir até a peninsula Italica, este episddio é

relatado por Dante durante sua peregrinacao pelo Purgatério: “Vem, para ver tua

4 Termo em latim que significa "em auséncia”.

45 Henrique VIl foi conde de Luxemburgo e se tornou imperador do Sacro Império Romano da Alemanha
de 1308 a 1313.

46 Com a morte de Bonifacio VIII, sobe ao trono papalino Bento XI, o qual fica pouco tempo. Quanto
Bento Xl sai do trono, quem o substitui € um francés chamado Clemente V. Com isso Felipe, o Belo,
consegue o Papado para a Franca e o Pontifice passa a residir em Avinhao, tornando-se submisso ao
rei francés (STREFLING, 2007, p. 418).
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Roma que chora;/ vilva e s6, e dia e noite chama:/ ‘O César meu, por que tanta
demora?” (DANTE, Purgatério. VI, v. 112-114).

Como mostra Franco Jr. (2000, p. 41-45), animado com a possibilidade de
colocar fim aos conflitos, Dante parte para encontrar Henrique VII e convencé-lo a
tomar Florenca. Entretanto, perde as esperancas por conta da fraqueza do imperador
e sua indecisdo sobre atacar ou ndo Florenca, além disso, havia um forte sentimento
contra o anti-império na regido (FRANCO JR., 2000, p. 41-45). Segundo Auerbach
(1997, p. 104), a morte de Henrique VII, em 1313, deixa Dante desiludo com a situacao
politica. Dante se refere a Henrique em sua passagem pelo Paraiso:

Na gra cadeira a que atento te vejo
pela coroa que Vvés nela j4 posta,
inda antes da tua volta a este festejo,

a alma estara de Henrique que, proposta
a endireitar a ltalia, sera eleita
a tanto, antes de estar-lhe ela disposta.

A cega cupidez que vos sujeito
semelhantes vos faz pequenino
gue, de fome a morrer, a ama rejeita
(DANTE, Paraiso. XXX, v. 133-141).

Como podemos perceber, Florenca e todos 0s seus acontecimentos sao fatores

fundamentais para a compreensao dos elementos presentes na Divina Comédia. O

0 amor do poeta por Florenca, seu desejo de voltar um dia, 0 amargor
da experiéncia vivida, acrescentam vigor a condenacéao da terra natal.
Mas afora os motivos pessoais, Florenca era, de todas as cidades
italianas, o0 mais claro exemplo de tudo o que Dante abominava
(AUERBACH, 1997, p. 155).

As esperancas no reestabelecimento da ordem politica com o surgimento de
Henrique VII foi porque o imperador defendia a ideia de Imperador Universal, além de
ter “a ilusao de poder ressuscitar ‘o cadaver’ desempenhando um papel de arbitro, de
pacificador acima das facgbes que dilaceram a Italia” (CHEVALLIER, 1982, p. 236).
Como veremos no capitulo seguinte, Dante também defendia a necessidade de um
poder universal — Monarquia Universal. Este poder seria responsavel por controlar
todos os conflitos e estabelecer a paz. Para compreender melhor estas ideias do
poeta, é necessario que recorramos a outras producdes nas quais ele aprofunda suas

discussoes.
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O momento de exilio foi bastante fértil para Dante, do ponto de vista de sua
producdo intelectual. O poeta elaborou diversas obras, deixou cartas e,
principalmente, produziu suas obras mais conhecidas: Divina Comédia (sendo o
Inferno produzido nos primeiros anos de exilio), Convivio e Monarquia. As duas
tltimas nos serdo Uteis na compreensao de algumas ideias esbocadas pelo poeta
durante a descricao de sua peregrinacao relatada na Divina Comédia.

De acordo com Eduardo Sterzi (2008, p. 46), o poeta comeca a produzir o
Convivio por volta de 1304, neste mesmo ano ele da inicio a escrita do Inferno
(concluido em 1308), primeira parte da Divina Comédia (concluida somente em 1321).
Em Convivio, Dante busca demonstrar a forma como encara a Filosofia, sua
importancia e relacdo com aqueles que desejavam ocupar cargos publicos
(CALAFATE, 2009, p. 405). Sendo assim, o Convivio funcionaria como uma iniciagdo
filoséfica, uma vez que a obra esclarece questdes sobre as relagbes entre a filosofia
e a autoridade do Império, traca principios e formas para que a perfeicao seja atingida
por meio deste saber (CALAFATE, 2009, p. 405).

Além disso, Gabriel F. A. Paizani (2010, p. 10) mostra que nesta obra Dante
discute a diferenca entre as diferentes nobrezas: uma pessoal e outra transmitida e
herdada do passado (a partir do testemunho dos antigos). A nobreza pessoal seria
mais importante, pois o florentino considerava este atributo como sendo algo
individual, portanto, ndo seria possivel transmiti-la como heranca (PAIZANI, 2010, p.
10). Dante tece criticas aos sujeitos que se vangloriavam de sua descendéncia
aristocratica ou sanguinea, pois, na sua visao, 0s que possuiam a graca divina seriam
superiores, sem vicios. Posto isso, Dante concebe que “as virtudes sao fruto da
nobreza, depositada por Deus nas almas retas, aos que tém intelecto, a semente da
felicidade” (PAIZANI, 2010, p. 10). Portanto:

No Convivio encontramos a delineagdo de uma existéncia perfeita e
"nobre", deixando claro que a cultura do espirito se reserva a uma elite,
corifeu da comunidade humana, atribuindo um grande valor a razéo,
sempre se preocupando através de quais métodos reconquistar/fundar
a verdadeira "nobreza". A vida ativa, a acao do individuo na sociedade
e do politico na cidade, sdo fatores que também contém grande
importancia nesta obra (PAIZANI, 2010, p. 50).

Karine Salgado e Thiago A. Feital (2011, p. 70) argumentam que esta obra
dantesca traz a defesa do poeta em relacéo a independéncia da autoridade Imperial
em relacdo ao poder Papal. Tendo visto que Dante foi atingido por alguns conflitos
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causados pelarelacédo do Império e da Igreja, como veremos a seguir, 0 poeta defende
que além de haver a independéncia dos poderes, a autonomia do Império era
necessaria para guiar o homem ao seu fim altimo, a felicidade terrena. Os argumentos
que mais nos interessam presentes em Convivio estdo relacionadas com a tentativa
de legitimacao do poder do Império Romano e da necessidade de existir um Monarca
Universal. Estes assuntos também sdo pautas trabalhadas por Dante Alighieri em
Monarquia.

De acordo com Sterzi (2008, p. 46-47), a Monarquia foi escrita provavelmente
em 1318. Nesta obra o florentino produz um tratado politico visando resolver os
conflitos assistidos por ele e percebidos pela analise da historia da sociedade.
Consoante Pedro Calafate (2009, p. 406), o poeta apresenta de forma detalhada a
sua defesa da constituicdo de uma sociedade governada por um Monarca Universal,
que regeria com principios de justica e paz. O poeta defende que somente em
conjunto o ser humano poderia exercer perfeitamente seu intelecto, “atribuindo assim
uma base gnosiolégica e estritamente filoséfica ao poder temporal e & Monarquia
Universal, que teria como fim, precisamente, a actualizacdo do intelecto possivel”
(CALAFATE, 2009, p. 406).

Durante as trés partes que constituem a Monarquia, ele realiza uma defesa da
importancia da separacao entre os poderes temporal e espiritual (CROCHES; SILVA;
ROMEU, 2013, p. 393). As respectivas partes sdo: “Necessidade da Monarquia”,
“Como o povo romano obteve legitimamente o encargo da Monarquia e do Império” e
“O encargo da Monarquia e do Império provém imediatamente de Deus”.

Na primeira parte do livro, “Necessidade da Monarquia”, Dante explica que o
homem vive em sociedade, 0 que torna necessario que ele esteja inserido em seu
meio social. Este meio estaria dividido em dois planos: um espiritual e outro terreno.
Na visdo do poeta, a finalidade humana sé seria atingida quando a paz fosse
concretizada sob a lideranga de um Monarca Universal que garantiria todas as
condi¢cdes necessérias para a plena realizacdo do homem a partir da concretizacao
de seu duplo fim.

Na segunda parte, “Como o0 povo romano obteve legitimamente o encargo da
Monarquia e do Império”, o autor retoma fatos histéricos envolvendo o Império

Romano, para argumentar em defesa do estabelecimento de um governo Universal.
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O poeta demonstra que o Império Romano dominou todo o mundo por vontade e com
o auxilio da Divina Providéncia, por isso sobressairam entre os demais povos.

Por fim, no terceiro livro, “O encargo da Monarquia e do Império provém
imediatamente de Deus”, Dante conclui sua defesa da necessidade do Monarca
Universal. Para isso, utiliza argumentos filoséficos, historicos e biblicos para defender
a diferenca entre cada esfera de poder (temporal e espiritual). Por serem areas
distintas, seriam cargos de governo distintos: o poder temporal seria dever do
Imperador e o poder espiritual seria competéncia da Igreja. Sendo importante ressaltar
a independéncia e diferenca de ambas as esferas.

Portanto, foi possivel perceber que é fundamental que exploremos o contexto
de Dante Alighieri. Ele idealiza e constroi suas obras tendo como base os conflitos
politicos e religiosos nos quais se envolveu, as condigdes em que a sociedade se
encontrava, as relagbes sociais, culturais e econdmicas que tiveram origem no
desenvolvimento das cidades. A partir disso, podemos compreender suas motivacdes
ao elaborar seus argumentos presentes em suas obras.

As obras produzidas no momento de seu exilio politico permitiram que Dante
expressasse todos os seus descontentamentos e opinides. Para isso ele atacou
ideias, acusou e denunciou seus inimigos e todos aqueles que ele acreditava terem
contribuido de alguma forma com as desgracas ocorridas em sua vida e em Florenca.
Em resposta a esses problemas identificados, Dante propde reformas que
solucionariam os conflitos que perturbavam a paz das cidades e ajudaria o ser humano
na busca pela felicidade. A seguir trataremos das refutacbes de Dante aos
argumentos que foram responsaveis por incentivar as disputas entre Papado e
Monarquia. Além disso, iremos abordar algumas das solucdes propostas de Dante

para resolver essas querelas.
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3. EM DEFESA DA SEPARACAO ENTRE PODERES ESPIRITUAL E
TEMPORAL E A DEFESA DE UMA MONARQUIA UNIVERSAL

Como foi perceptivel no desenvolvimento dos capitulos anteriores, para
compreender as ideias presentes nas obras de Dante Alighieri € preciso levar em
consideracao toda a atmosfera social em que o0 poeta estava envolvido. Devemos
ponderar sobre o “local onde se formou, os meios com 0s quais convive, qual sua
posicao social e, sobretudo, compreender quais questbes o autor estava tentando
responder por meio dos argumentos por ele apresentados” (MELIN, 2019, p. 92).

De acordo com Mariana Amorim Romero (2014, p. 326), Dante viveu a
passagem do século XllI para o X1V, consequentemente, o poeta elabora suas obras
a partir da unido entre a abundante atividade intelectual do século XIIl e as angustias
e conflitos ocorridos no XIV. Apés a sentenca de exilio, Dante Alighieri direciona sua
reflexdo as questbes politicas, sociais (BRAZZAROLA, 2007, p. 339) e,
principalmente, ao destino dltimo do homem (FRANCO JR., 2000, p. 36).

3.1. Critica dantesca aos conflitos entre os poderes espiritual e laico

A passagem do século Xlll para o XIV € marcada pela disputa entre duas
instituicbes: Papado e Império. Na visdo de Dante Alighieri, estas instituicbes haviam
sido corrompidas devido a mistura entre os poderes secular e espiritual, sendo a Igreja
primariamente culpada (PEREIRA, 2018, p. 7). Segundo Erich Auerbach (1997, p.
154-155), Dante considerava que o equilibrio ordenado por Deus havia sido infringido
e a raiz do mal era a opuléncia da Igreja que néo deveria possuir bens terrenos. Para
o florentino, os conflitos ocorreram “pois, a Igreja de Roma que planeia/ ter em si dois
poderes confundidos,/ cai na lama e conspurca a si e a sua preia”’ (DANTE,
Purgatério. XVI, v. 127-129).

47 De acordo com Auerbach (1997, p. 154), Dante expressa seu descontentamento com a conduta da
Igreja em diversas partes de suas obras, entretanto uma de suas metaforas merece destaque, pois
Dante representa a submissao da Igreja ao Rei da Franca. Auerbach aponta que durante a passagem
de Dante-personagem pelo Paraiso Terrestre (DANTE, Purgatério. XXXIlI, v. 112-160), ele v& um Carro
(simbolizando a Igreja guiada por Cristo) que estava amarrado na mesma arvore que provocou o
pecado original (representando a ordem terrena ou o Império Romano). Dante (a sociedade) descansa
em paz debaixo da arvore e quando acorda vé uma Aguia (Império Romano) investindo contra o Carro
(Igreja), seguido por uma raposa (heréticos). Segundo Auerbach, o desastre maior ocorre quando a
Aguia cobre o Carro com suas asas (Doagéo de Constantino), deixando suas penas (bens terrenos)
sobre este e um Dragéo (Satanas) aparece arrancando o fundo do Carro (as heresias). Na boleia esta
uma Prostituta (Curia Romana) e um Gigante (poder ilegitimo), o qual carrega o Carro para a floresta
(Avignon, para onde Felipe IV levou a sede da Igreja) (AUERBACH, 1997, p. 154).
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Ocorrerem diversos conflitos anteriores ao recorte temporal sob o qual

realizamos nossa discussao desde o inicio deste trabalho. Entretanto,

por mais violentos que possam ter sido os conflitos anteriores, no
interior da respublica christiana, entre a sociedade politica, regnum
(em sentido lato) e a sociedade clerical, sacerdotium, o problema geral
de suas relacdes mutuas sO se configurou realmente, em toda a sua
amplitude doutrinéria, por ocasiao dessa memoravel Querela [conflitos
com Bonifacio VIII] (CHEVALLIER, 1982, p. 229).

Como ja vimos, Dante esta inserido em cenario marcado por interferéncias do
papa Bonifacio VIII em questbes pertencentes ao ambito secular na regido da
peninsula Italica. O poeta carregava um odio indisfargavel contra o pontifice, pois o
considerava responsavel por sua desgraca pessoal e pela decadéncia da Igreja
(FRANCO JR., 2000, p. 37). Segundo Auerbach (1997, p. 87), a conduta de Bonifacio
VIl ndo condizia com o que se esperava do representante de uma instituicdo divina,
sendo seus atos condenaveis tanto do ponto de vista religioso, quanto do secular.

O papa tentou se aproveitar da situacdo conturbada da regido da Italia para
tentar domina-la (AUERBACH, 1997, p. 87) e sua conduta deixava claro o seu
interesse em difundir e sobrepor sua soberania ao poder temporal, recapitulando o
direito pontificio de conceder o titulo ao Imperador e submeté-lo ao poder espiritual,
perpetuando o préprio poder*® (MELIN, 2019, p. 41-42). Bonifacio desejava a
submisséao total de tudo e todos ao seu poder e, para auxiliar na dominacéo, alertava
sobre o risco de excomunhdo de todo aquele que se opusesse a sua soberania
(STREFLING, 2007, p. 417).

A hierocracia®® atinge seu auge, em teoria, quando Bonifacio VIII se torna papa,
mas, na pratica, a instituicédo vinha perdendo forca diante da crescente autonomia dos
stati monarquicos, principalmente no caso francés (MELIN, 2019, p. 12). Felipe 1V, de

Franca, desde 1297 declarava que o governo temporal de seu reino pertencia

48 Anna Carletti (2010, p. 6) salienta que, até o século X, os imperadores consideravam a nomeacao
de membros da Igreja um direito do Império, em contrapartida a Igreja via a interferéncia como
descabida. Em resposta, Gregorio VII elaborou um conjunto de proposi¢des, entre as quais, estava a
proibicdo ao imperador Henrique IV, do Sacro Império Romano Germénico, de nomear bispos, sob
ameaca de excomunhao. Carletti assinala que essa proibicdo deu inicio a um periodo de “Luta das
Investiduras” e, para restabelecer a paz, o imperador foi obrigado a aceitar o Dictatus papae (1075).
Este documento defendia a supremacia da Igreja de Roma e do papa sobre o Império, o que deu bases
ao futuro Estado Teocrético, pois foi atribuido ao papa o direito de conferir cargos eclesiasticos e
temporais (CARLETTI, 2010, p. 6).

49 Governo exercido por eclesiasticos que recorrem a um sistema de concepcdes religiosas para
organizar a sociedade.
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somente a ele (CHEVALLIER, 1982, p. 232). Entretanto, o Papado constantemente
promulgava decretos que atingiam todas as esferas da sociedade cristd, na tentativa
de sobrepor-se ao poder secular (MELIN, 2019, p. 32).

As medidas de Bonifacio eram amparadas por argumentos retirados de
passagens biblicas e em eventos historicos. Segundo Jean Jacques Chevallier (1982,
p. 229), Gilles de Roma®® (Aegidius Romanus), um dos membros do grupo defensor
da supremacia do poder do Papado e responsavel por elaborar teses de defesa da
instituicdo, via a ordem do universo como uma hierarquia Unica, na qual o poder dos
niveis inferiores derivava dos superiores. A partir desta perspectiva, defendia-se que
todos os reinos temporais deveriam estar sob administracdo do Papado e todos os
poderes deveriam ser unificados sob a autoridade da Igreja, tornando ilegitimo
qualguer dominio (sobre pessoas ou propriedades) que ndo fosse santificado pela
Igreja (CHEVALLIER, 1982, p. 229-230).

A superioridade da Igreja Catdlica era fundamentada, principalmente, no
argumento de que o Papa era herdeiro do apéstolo Pedro®! e, sendo a Igreja uma
instituicdo formada no Império Romano, todos os homens do Ocidente deveriam estar
sujeitos as suas leis, inclusive os reis e imperadores (MELIN, 2019, p. 11). José
Anténio C. R. Souza e Jodo M. Barbosa (1997, p. 57) mostram que a jurisdicdo
temporal do Papado sobre os territérios que formavam Patrimonium Petri®2 tinha como
base documental a Donatio Constantini — Doacédo de Constantino. Este documento,
forjado em uma chancelaria papal entre os séculos VIl e 1X, continha a alegacao de
gue o imperador Constantino (305-337) teria doado o governo do Império do Ocidente
e da cidade de Roma ao papa Silvestre | (314-337), como demonstracdo de sua
gratiddo apés ter sido curado de lepra (SOUZA & BARBOSA, 1997, p. 57).

Dimiter G. Angelov (2009, p. 91) explica que esse documento fez parte do

arsenal ideologico dos membros do clero porque estabelecia a relacdo entre Império

50 Gilles de Roma foi um filésofo medieval, te6logo escolastico e frade da Ordem de Santo Agostinho.
Ele foi nomeado para os cargos de prior geral de sua ordem e arcebispo de Bourges (comuna francesa).
51 Consoante Souza e Barbosa (1997, p. 12), consta no Novo Testamento que Pedro foi escolhido por
Cristo para conduzir a Igreja e cuidar dos fiéis. Os autores o fragmento presente no Livro de Mateus
(16:16-19). Neste fragmento Jesus diz que Pedro sera a pedra sobre a qual sera edificada a Igreja e
Ihe d4 as chaves do Reino do Céu, tornando-o capaz de ligar ou desligar do Céu, a partir da Terra, todo
aquele que for de sua vontade.
52 Segundo Cartelli (2010, p. 2), o Ducado Romano foi formado por grandes territérios doados por fiéis
a Sao Pedro, sendo estas regibes organizadas em empresas agrarias denominadas patrimonium e
administradas por um funcionario pontificio nomeado pelo papa. Essas grandes propriedades
constituiram o chamado de Patrimonium Sancti Petri — Patrimdnio de Sao Pedro.
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e Igreja, além disso justificava a acao do Papado sobre o Império. Segundo Hilario
Franco Jr. (2000, p. 38), a partir desta doacdo, as duas instituicbes passaram a
disputar o dominio sobre o territério e, na visdo de Dante, “um ao outro apagou; juntou-
se a espada/ ao baculo®3, e por certo ndo adianta/ a nenhuma a outra forca
acrescentada,/ porque agora uma a outra ndo espanta” (DANTE, Purgatério. XVI, v.
109-112).

O poeta via na Doacao de Constantino a origem dos conflitos entre poderes
espiritual e temporal e menciona o evento em diferentes ocasides de suas obras.
Durante sua peregrinacao pelo Inferno ele argumenta: “De quanto mal foi mae, 6
Constantino/ ndo a tua conversao, mas tua oferenda/ que tornou rico o trono papalino!”
(DANTE, Inferno. XIX, v. 115-117). Em outro momento, durante a passagem pelo
Paraiso, Dante diz: “O outro € o que se mudou, co’ as leis, comigo,/ e a boa intengao
gue deu mau resultado,/ por ceder ao Pastor: o ‘Grego’ eu digo;/ ora ele vé que o mal
originado/ do seu bem proceder ndo Ihe é nocivo,/ embora 0 mundo entdo tenha
arruinado” (DANTE, Paraiso. XX, v. 55-60).

Contra a alegacgao do papado apoiado nesta suposta doacéo, Dante argumenta
gue Constantino ndo poderia alienar o Império, pois assim como a Igreja ndo poderia
ir contra seu fundamento, que é Cristo, o Império ndo poderia ir contra o seu, o direito
humano (FRANCO JR., 2000, p. 44). Nas palavras do poeta: “O fundamento da Igreja
é Cristo. Por isso diz 0 Apéstolo aos Corintios®*: ‘Ninguém pode p6r outro fundamento
sendo aquele que esta posto, e esse é Jesus Cristo’. (...) O alicerce do Império é o
direito humano” (DANTE, Monarquia, Ill, X). Sendo assim, “nem Constantino podia
alienar a dignidade do Império, nem a Igreja a podia aceitar [a doagao]” (DANTE,
Monarquia, I, X). Deste ponto de vista, o doador ndo poderia ter doado, pois o Império
nao é do imperador, nem o beneficiado poderia ter recebido, pois a hatureza da Igreja
ndo permitiria o recebimento de bens terrenos® (FRANCO JR., 2000, p. 44).

Além disso, Dante concebe que a jurisdicdo tem poder sobre o juiz, ou seja,

53 Cajado comumente utilizado por bispos na intencdo de remeter aos cajados utilizados pelos pastores.
54 Cf. 1 Corintios 3:11.

55 Na concepcao do poeta, do ponto de vista religioso néo era permitido por causa da proibicdo presente
no Livro de Mateus (10:9), no qual Jesus diz aos apoéstolos que nao deveriam receber nem ouro, nem
prata ou cobre enquanto peregrinassem pregando a palavra de Deus (DANTE, Monarquia, I, X). J&
do ponto de vista secular, cindir o Império seria ir contra o cargo de imperador, sendo que ninguém
teria o direito de fazer uso de um cargo para agir contra este mesmo cargo (DANTE, Monarquia, I, X).
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o Império é a jurisdicdo cujo ambito compreende toda a jurisdicdo
temporal: entdo o Império tem prioridade sobre o juiz, o imperador,
pois o0 imperador existe para o Império e ndo ao contrario. Do que
resulta que o imperador, como imperador, ndo pode alienar a
jurisdicdo imperial, pois que € desta que recebe a sua qualidade
(DANTE, Monarquia, lll, X).

Amparado na ideia de plenitude do poder espiritual, 0 Sumo Pontifice via-se na
posicdo de julgar os principes e corrigi-los caso ndo estivessem em sintonia com o
poder espiritual (CHEVALLIER,1982, p. 231). Para isso, o papa elaborava bulas
contendo as diretrizes que todos deveriam seguir, dentre estes documentos
publicados por Bonifacio VIII, podemos destacar a Clericis Laicos, a Salvator Mundi e
a Unam Sanctam, pois exemplificam a interferéncia do poder espiritual na jurisdicao
temporal e vice-versa.

De acordo com Felipe Gustavo S. Silva e Marcos Roberto N. Costa (2018, p.
144), a bula Clericis Laicos foi composta em resposta a taxacao de Felipe IV sobre o
dizimo da Igreja sem a autorizacdo do Papado. O clero francés havia se revoltado
apos as medidas do rei de Franca e feito reclamacdes a Bonifacio VIII, o qual promulga
em 24 de fevereiro de 1296 a Clericis Laicos, destinada a cristandade e aos reis que
estavam causando conflitos (SOUZA & BARBOSA, 1997, p. 126). Seu texto continha
a proibicdo de Franca e Inglaterra cobrarem impostos sobre os bens eclesiasticos,
direito visto como exclusivo do Papado (SILVA & COSTA, 2018, p. 144).

O rei de Franca ignora as determinacdes da bula e, ainda, proibe as
exportacdes de metais preciosos entre outros bens®® destinados a Igreja, cortando
uma das maiores fontes de lucros do Papado (MELIN, 2019, p. 47). Como aponta
Sérgio Ricardo Strefling (2007, p. 412), Filipe IV ataca gravemente as financas do
papa ao proibir a exportacdo de ouro e prata e, a0 mesmo tempo, obtinha consenso
da populacdo francesa que se encontrava descontente com os altos impostos
cobrados pela Igreja e via nas medidas do rei uma possibilidade de colocar fim a isso.

Sentindo-se ameacado, Bonifacio VIII recua em suas ag¢fes, entretanto o rei
continua a adotar medidas que o pontifice via como um ataque a sua soberania®’, por
isso responde com a promulgacao da Bula Salvator Mundi, em 4 de dezembro 1301,

revogando todos os privilégios fiscais concedidos a Coroa Francesa (SOUZA &

56 Foi proibida a exportacao de ouro, prata, alimentos, cavalos, armas e, ainda, 0s estrangeiros sédo
expulsos de Franca (STREFLING, 2007, p. 412).
57 Filipe IV continuou a taxar os bens eclesiasticos, além de prender o bispo Bernardo Saisset sob
acusacdo de heresia, blasfémia, simonia e conspirac¢éo contra o rei (STREFLING, 2007, p. 530).
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BARBOSA, 1997, p. 134). Além disso, o papa proibia terminantemente os membros
do clero de efetuar o pagamento de qualquer imposto ao rei (SILVA & COSTA, 2018,
p. 145). Em 1302 Bonifacio VIl promulga a Unam Sanctam, uma bula argumentando
que a autoridade do Papado era dada por Deus, colocando a submissdo ao Sumo
Pontifice como uma necessidade de todas as criaturas, restando aos reis o papel de
executar aquilo que Ihes era ordenado pela Igreja (STREFLING, 2007, p. 416).
Portanto, os poderes temporal e espiritual estavam em constante embate pelo
governo do Ocidente e interferiam constantemente em assuntos que, na visdo de
Dante, ndo pertenciam ao seus respectivos campos de atuacao. Dante se opunha a
submissdo do poder temporal ao espiritual e sua argumentacao foi influenciada por

correntes de ideias circulantes em seu periodo.

3.2. Influéncia do aristotelismo nas discussdes sobre a finalidade
humana

Dante Alighieri se mostra um intelectual que teve contato com uma vasta
producao intelectual, pois apresenta uma argumentacdo embasada em diversos
autores. De acordo com Franco Jr. (2000, p. 56), na Divina Comédia, por exemplo, o
poeta cita 38 literatos, fildsofos e cientistas gregos e romanos, por meio de referéncias
sobre suas vidas e/ou ideias. Entretanto, Karine Salgado e Thiago A. Feital (2011, p.
73) afirmam que Dante foi influenciado principalmente por dois grandes autores:
Aristételes®® e Santo Tomas de Aquino.

A recorréncia aos pensamentos desses autores se deve ao esgotamento do
modelo de explicacdo dominante até o periodo, o qual buscava fornecer argumentos
sobre o0 mundo e suas complexidades, entretanto sem atender as novas demandas
da sociedade (DE BONI, 1995, p. 70). De acordo com Luis Alberto De Boni (1995, p.
70) os predominantes atendiam quase exclusivamente aos interesses da Igreja,
dentre estes podemos destacar as ideias de Santo Agostinho, filosofo, bispo e teblogo
da Antiguidade Tardia. Suas teorias foram fundamentais para as discussfes politicas

e religiosas, pois forneceram subsidios para a interpretacdo da relacédo entre Estado

8 Segundo Muller (2007, p. 48), as obras de Aristoteles comecam a ser traduzidas no Ocidente por
volta de 1120 a 1270. Sua obra Etica passa a ter fragmentos traduzidos para o latim em meados do
século XllI e inicio do XIll, sendo completamente traduzida por Roberto Grosseteste (1168-1253) em
1246; enquanto a Politica foi traduzida por Guilherme de Moerbeke (1215-1286) entre 1260 e 1265.
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e Igreja, provocando a discussao sobre a legitimidade do poder dos governantes
(WOLKMER, 2001, p. 19).

As ideias de Santo Agostinho ajudaram na justificacdo politica da Igreja®® e
provocaram conflitos pois, a partir disso, “ndo s6 o Estado apresenta limites que a
Igreja ndo conhece, como apenas pode se integrar a Cidade de Deus subordinando-
se a Igreja em todos os assuntos ou gestos espirituais” (WOLKMER, 2001, p. 20).
Consoante Argemiro C. M. Martins (2006, n/p), o tomismo® foi um elemento que
provocou discussdes no ambito politico e religioso, uma vez que tentou solucionar o
conflito entre fé e razdo, antes mantidas em campos distintos. De acordo com Anténio
Carlos Wolkmer (2001, p. 22), Santo Tomas de Aquino corroborou para que fé e razao
deixassem de ser vistas como insociaveis, pois procurou elaborar uma relacao entre
a razdao aristotélica, da cultura paga, e a revelagéo e fé, presente nos ensinamentos e
dogmas da Igreja Catdlica.

Como explica Rodrigo Pucci Muller (2017, p. 48) a filosofia aristotélica
representou uma inovacgdo e um desafio para a escolastica®® do século XlIl. De Boni
(1995, p. 99) afirma que a atividade intelectual na segunda metade do século Xlll
estava voltada ao saber racional, procurando deixar de lado questdes teoldgicas e
propondo uma forma de saber filos6fico autbnomo®? que ndo se voltava a revelacéo,

sustentando-se pela argumentacao racional.

Eram todos cristdos e apenas desejavam reinterpretar a mensagem
do Evangelho a luz da experiéncia e dos valores da Antiguidade.
Valores esses que exaltavam o individuo, os feitos histéricos, a
vontade e a capacidade de acdo do homem, sua liberdade de atuacéo
e de participacdo na vida das cidades. A crenca de que o homem € a
fonte de energias criativas ilimitadas, possuindo uma disposicao inata
para a acao, a virtude e a gloria. Por isso, a especulagdo em torno do
homem e de suas capacidades fisicas e espirituais se tornou a

59 santo Agostinho pregava o dualismo entre a cidade de Deus e a cidade terrena, respectivamente,
dos libertos do pecado, que estédo mais proximos de Deus, e dos marcados pelo pecado, que ndo vivem
na fé e comungam valores pagaos (WOLKMER, 2001, p. 19). Na visdo de Agostinho as duas cidades
existiriam lado a lado até o final dos tempos, quando a cidade de Deus passaria a constituir a eternidade
junto aos santos. Posto isso, Santo Agostinho divide a humanidade em dois grupos: um vive de acordo
com Deus e estaria destinado a reinar eternamente com Deus; 0 outro viveria segundo o homem e
sofreria a eternidade com o Diabo (WOLKMER, 2001, p. 19).

80 Conjunto de doutrinas teoldgicas e filosoficas de Tomas de Aquino, pelas quais se buscava-se
estabelecer a harmonia entre o racionalismo aristotélico e a tradigc&o revelada do cristianismo.

61 Corrente de pensamento cristdo que possuia a finalidade de conciliar o ideal de racionalidade
(platonismo e aristotelismo) com a experiéncia de contato direto com a verdade revelada.

62 0 método recatia, primordialmente, na interpretacéo do texto, na exegese, sem ordena-lo de forma
imediata ao dogma, em oposi¢do a uma filosofia que, por muito tempo, se mantive direcionada para a
teologia (DE BONI, 1995, p. 99).
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gge)ocupagéo fundamental desses pensadores (SEVCENKO, 1994, p.

Portanto, se tratava de um saber laico em certa medida, se afastando da Igreja,
mas nao porque esses pensadores ndo eram cristdos, mas porque consideravam a
raz8o como Unica autoridade que deveria julgar a validade de um argumento (DE
BONI, 1995, p. 99). Dante Alighieri, influenciado por essas correntes de pensamento,
fundamenta sua defesa na autoridade de filésofos e acontecimentos historicos e
mitoldgicos, mas sem deixar de levar em consideracdo o pensamento presente nas
Sagradas Escrituras. Como nota Franco Jr. (2000, p. 57), na Divina Comédia, por
exemplo, ele utiliza (em 77 diferentes momentos) elementos da mitologia classica,
mostrando-se um conhecedor do mundo antigo e pagao. Ao mesmo tempo em que
ndo nega sua cultura cristd e cita passagens da Biblia (59 vezes), faz alusdo ao
pensamento dos chamados “Pais da Igreja” (FRANCO JR., 2000, p. 57).

Dante segue o pensamento aristotélico alegando que o ser humano constroi
sua propria felicidade a partir do uso de suas virtudes naturais, colocando a felicidade
como um estado humano perfeito e completo que pode ser alcangcado no mundo
terreno® (BERTELLONI, 2001, p. 195). Para que isso se concretizasse, 0 poeta
propde a filosofia como principal via de esclarecimento da verdade e aprimoramento
da consciéncia (MELIN, 2019, p. 119). Como aponta Moisés Romanazzi Torres (20086,
p. 151), Dante defendia que a humanidade possuia um fim moral e ético independente
da Igreja e considerava a felicidade terrena como porta para a felicidade eterna. Neste
ponto podemos identificar um dos conflitos causados pela introdugéo do pensamento
aristotélico das discussdes intelectuais, pois alegava que a felicidade e perfeicdo da
natureza humana poderiam ser alcancadas durante a vida terrena, colocando o
homem como possivel promotor de sua felicidade, contrariando a ideia alegada pela
teologia cristd® (BERTELLONI, 2001, p. 195).

Dante concebia a finalidade humana envolta por virtudes teologais, intelectuais

e politico-morais (prudéncia, constancia, temperanca e justica), consequentemente o

63 Segundo Idalgo J. Sangali e Jaqueline Stefani (2012, p. 57), Aristételes atestando que, entre os bens,
0 homem busca o bem supremo, e esse € identificado como sendo a felicidade ou vida boa, ou ainda,
a prosperidade (eudaimonia). Aristoteles descrevia a felicidade como: 1) algo absoluto, autossuficiente
e como finalidade da a¢do; 2) uma atividade da alma conforme a virtude; 3) objetivo e fim para o qual
uma boa deliberagéo visaria (SANGALI & STEFANI, 2012, p. 58).

64 A teologia crista defendia o lapso natural, ou seja, a natureza humana era decaida originalmente em
consequéncia do pecado adamico, além disso a felicidade perfeita s6 era possivel de ser alcancada
apos a morte (BERTELLONI, 2001, p. 195).
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homem deveria seguir dois caminhos: as beatitudes desta vida e da vida eterna
(CHEVALLIER, 1982, p. 238). Segundo Dante:

Dois fins deu ao homem a inefavel Providéncia: a beatitude desta vida,
gue consiste no exercicio da prépria virtude e que se figura pelo
paraiso terrestre; e a beatitude da vida eterna, que consiste na fruicdo
da presenca divina, a qual ndo pode ascender a virtude se ndo ajudada
da luz divina, e que se estende pelo paraiso terrestre (DANTE,
Monarquia. lll, XVI).

Para Dante Alighieri, apesar da suprema importancia da teologia, a filosofia ndo
Ihe deveria ser subordinada e as duas deveriam manter uma relagédo harmonica, haja
vista que raz&o e revelagéo seriam criacées de Deus (TORRES, 2006, p. 133). Como
Karine Salgado e Thiago A. Feital (2011, p. 59-60) apontam, o poeta compreendia que
gualquer acéo na esfera temporal implicaria uma resposta na esfera espiritual, o que
pode ser percebido com o aparecimento de Virgilio, representando o movimento no
ambito espiritual, no momento em que Dante encontra-se perdido, simbolizando uma
acao na esfera terrena.

Torres (2006, p. 152) argumenta que, apesar de ndo haver subordinacéo, as
duas beatitudes ndo seriam de igual importancia: a terrena ainda era inferior a celeste.
Dante ndo visava eliminar totalmente a teologia do esquema da filosofia moral
(BERTELLONI, 2001, p. 201), uma vez que as via como sistemas auxiliares, pois o
“esforco filosofico € fundamentalmente necessario para, como o auxilio da teologia,
levar a alma a fruicdo divina, e esta Ultima é a consagracdo final de uma vida
filosoficamente perfeita” (TORRES, 2006, p. 152).

A proposicao de um duplo fim ao homem e uma felicidade possivel de ser obtida
no mundo terreno provocou a discusséo sobre quais os papeis dos poderes espiritual
e secular ao guiar o homem. A finalidade do debate seria fundamentar a jurisdicao
desses poderes, buscando definir o encargo de cada um (BERTELLONI, 2001, p.
196). Diante disso, Dante defendia a necessidade de separar 0os poderes para que

cada um se tornasse responsavel por guiar a humanidade a cada um de seus fins.

3.3. A necessidade da existéncia de dois guias para a humanidade

O principal objetivo de Dante Alighieri era separar os poderes espiritual e

temporal, em um contexto de lutas entre Império e Papado para dominar o Regnum
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Italicum — Reino Italico®® (VIANNA, 2016, p. 61). De acordo com Romero (2014, p.
326), a tradicao gibelina lutava contra aspiracdes pontificias de exercer dominio sobre
o0 poder temporal, defendendo a separacdo dos poderes espiritual e temporal
(ROMERO, 2014, p. 326). Como ja esboc¢ado anteriormente, Dante foi diretamente
atingido no conflito entre Gibelinos e Guelfos. Apesar de ter lutado ao lado do primeiro
grupo, se opondo aos interesses do segundo e contra as intervencfes imperiais, 0
florentino se dedica a tecer criticas as constantes praticas intervencionistas dos
membros da Igreja no ambito temporal (FRANCO JR., 2000, p. 37).

Dante Alighieri condenava aqueles que defendiam a intervencdo do poder
papista sobre o poder temporal baseados nas Sagradas Escrituras, pois buscavam
“encontrar nas Escrituras o que nelas nao foi posto pelo autor sagrado” (ALIGHIERI,
Monarquia, I, 1V). Dentre os argumentos elaborados para defender a soberania da
Igreja a partir da Biblia®%, aos quais Dante se opde, destacaremos a suposta referéncia
aos poderes espiritual e temporal no momento de criacdo do Sol e da Lua relatado no
Génesis (1:14-19):

Dizem, em primeiro lugar, apoiando-se no Génesis, que Deus fez duas
grandes luminarias, uma maior, outra menor, para presidir ao dia e a
noite. Sustentam o0s nossos adversarios que estas luminarias sao
simbolos que representam os dois poderes, espiritual e temporal. Da
mesma forma que a lua, a pequena luminaria, ndo possui luz propria,

recebendo-a do sol, assim o poder temporal recebe a autoridade
através do poder espiritual (DANTE, Monarquia, I, IV).

Eduardo Melin (2019, p. 41-42) afirma que durante um discurso em abril de
1303, Bonifacio VIII faz uso da metafora do Sol e da Lua para reforcar a ideia de que
o Império ndo possuia poder préprio e deveria ser submisso a Igreja. Essa teoria
elaborada por Humberto de Silvacandida, cardeal no periodo da Reforma Gregoriana,

comparava a magnitude do Sol com a autoridade sacerdotal e claridade da Lua com

65 Buscavam anexar os governos italianos aos dominios germanicos, partindo do principio de que o
Regnun ltalicum pertencia ao Império devido as a¢des de Carlos Magno ao derrotar os Lombardos
(VIANNA, 2016, p. 61).

66 Dante apresenta 0 argumento baseado no Livro de Moisés, segundo o qual sairam de Jacé aimagem
de dois poderes, Levi e Judas, Levi estaria para Judas assim como a Igreja estaria para o Império
(DANTE, Monarquia, lll, V). O outro ponto € baseado no Livro dos Reis e se refere a nomeacéo e
deposicao de Saul (DANTE, Monarquia, I, VI). O livro de Mateus também foi tomado como justificativa
a partir de duas situagfes: a primeira faz referéncia a oblagdo dos magos presenteando Cristo com
incenso e ouro (DANTE, Monarquia, Ill, VII); a segunda se refere as palavras de Cristo a Pedro, ao qual
foi atribuido o poder de ligar ou desligar no céu todo aquele que ligar ou desligar na terra (DANTE,
Monarquia, IlI, VIII). Outra passagem biblica utilizada argumenta a partir dos dois gladios identificados
no livro de Lucas (DANTE, Monarquia, llI, IX).
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o poder imperial (SOUZA & BARBOSA, 1997, p. 18). Deste ponto de vista, assim como
a Lua nédo possui luz prépria e recebe iluminacdo do Sol, o Imperador nao era dotado
de poder préprio e o recebia por mediacdo do Papa (STREFLING, 2007, p. 417).

Entretanto, na visdo dantesca, esse argumento ndo se sustentaria por uma
série de fatores. Segundo Franco Jr. (2000, p. 43), Dante mostra que Deus havia
criado Sol e Lua antes de criar o ser humano e os poderes temporal e espiritual foram
poderes acrescentados a humanidade, portanto ndo eram essenciais dela (FRANCO
JR., 2000, p. 43). Sendo assim, esses poderes eram exercidos por humanos, os quais
foram criados somente do sexto dia, portanto as lumindrias ndo poderiam representar
os dois poderes porque foram criadas no quarto dia (DANTE, Monarquia, Il1, V). Além
disso, ambos teriam a funcdo de guiar a humanidade a um fim, “como remédios a
fraqueza produzida pelo pecado” (DANTE, Monarquia, Ill, IV). Sendo assim, Dante
expde que no quarto dia ndo existia ser humano, tampouco havia se corrompido, ou
seja, ndo haveria razdo para Deus ter criado uma solucédo para um problema ainda
nao existente, agindo como um “médico que antes do nascimento dum individuo
confeccionasse emplastros para uma doenga futura” (DANTE, Monarquia, Ill, 1V). Por
fim Dante conclui que o fato de receber luz do Sol ndo torna a Lua mercé deste, ou
seja, “uma coisa é a existéncia da lua, outra o seu poder, e outra a sua atuacao”
(DANTE, Monarquia, Ill, IV). Sendo assim,

0 poder temporal ndo recebe do espiritual nem a existéncia, a
faculdade que é a autoridade, nem mesmo o exercicio puro e simples.
Recebe, sim, do poder espiritual aperfeicoamentos acidentais: age
com maior eficacia pela luz da graga que Deus, no céu, e a bencéo do
Sumo Pontifice, na terra, lhe infundem” (DANTE, Monarquia, Ill, V).

Dante Alighieri defendia que cada um dos poderes deveria reger areas
diferentes da vida humana, sendo, inclusive, necessarios para guiar a dupla natureza
humana, uma vez que o poeta estava insatisfeito com a rigidez dos principios e a
cupidez dos homens (TORRES, 2006, p. 148). O ser humano ndo seria capaz de
seguir corretamente o caminho para atingir seu fim Gltimo®’, segundo Dante: “estas

conclusdes, e estes meios, digo, seriam desprezados pela cupidez humana, se os

67 Como argumenta Auerbach (1997, p. 119), Dante exemplifica esse pensamento ao se colocar como
um homem desviado do caminho da salvacao e mostra a necessidade de um guia, a razéo (Virgilio),
que é enviado para encaminha-lo rumo a verdade revelada no Paraiso.
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homens, como os cavalos selvagens, ndo fossem obrigados na sua bestialidade
vagamundante a manter-se no caminho direito” (DANTE, Monarquia, Ill, XVI).

Outro fator que tornava necessaria a existéncia de dois poderes autbnomos e
distintos seria a localizac&o do ser humano entre dois planos: um espiritual e outro
terreno (CROCHES; SILVA; ROMEU, 2013, p. 394). Consequentemente, o género
humano estaria entre substancias corruptiveis e incorruptiveis, logo, duas naturezas
e dois fins (DANTE, Monarquia, Ill, XVI). Para o poeta: “ao duplo fim do homem é
necesséario um duplo poder diretivo: o do Sumo Pontifice que, segundo a revelagéo,
conduz o género humano a vida eterna, e o imperador que, segundo as licdes da
filosofia, dirige o género humano para a felicidade temporal” (DANTE, Monarquia, Ill,
XVI). Portanto, a beatitude terrena correspondia a funcdo do monarca, que deveria
ser habilitado e capaz de guiar a humanidade por meio da filosofia, virtudes morais e
intelectuais; ja a beatitude celeste, deveria ser responsabilidade do pontifice,
habilitado a guiar por meio das doutrinas espirituais (CALAFATE, 2009, p. 409).

Dante atribui funcdes distintas a cada um dos poderes e retira a mediacdo da
Igreja entre Deus e Império, haja vista que ambos o0s poderes tinham a mesma origem:
Deus (VIANNA, 2016, p. 67). Dante condenava a atuagao cada vez mais presente da
Igreja em assuntos seculares e sua tarefa de atribuir cargos seculares, pois “a
faculdade de instituir a autoridade do reino da existéncia terrenal € contraria a natureza
da Igreja®®” (DANTE, Monarquia, I, XV). Na concepgao dantesca, “s6 Deus elege, so6
Deus investe, porque s6 Deus ndo tem superior” (DANTE, Monarquia, Ill, XVI), com
iISSO mostra que o governo secular ndo depende e nem emana do governo espiritual
(CROCHES; SILVA; ROMEU, 2013, p. 397).

Recuperando a histéria do Império, Dante argumenta que “o Império possuia
toda a sua forca num tempo em que a Igreja ndo existia ou ndo agia” (DANTE,
Monarquia, Ill, Xlll). Sendo assim, a Igreja ndo seria a causa de sua for¢a, o que torna
“‘evidente que a autoridade temporal do monarca desce sobre ele, sem qualquer

intermediario, desde a fonte da autoridade universal” (DANTE, Monarquia, IlI, XVI).

68 Como consta em Monarquia (Ill, XV), o modelo ideal a ser seguido pela Igreja deveria ser a vida de
Cristo. O poeta justifica a partir da passagem do Livro de Jo&o (18:36) segundo a qual Jesus, modelo
da cristandade, renunciou ao reino temporal diante de Pilatos, alegando que o Seu reino nédo era
daquele mundo, pois se fosse seus ministros ja teriam se oposto a Sua prisédo (DANTE, Monarquia, I,
XV).
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Sendo assim, a autoridade temporal derivava diretamente de Deus, ndo havendo
necessidade de mediacéo papal (BERTELLONI, 2001, p. 200-201).

Segundo Chevallier (1982, p. 239), Dante estabelece que o imperador, estava
submetido de certa maneira ao Sumo Pontifice. Sendo assim, ndo devemos entender
gue o poder temporal em nada deveria se relacionar com o espiritual. Na concepc¢ao
de Dante, Imperador e Papa estavam relacionados, pois a felicidade mortal estaria
ordenada de certa forma a felicidade imortal (DANTE, Monarquia, lll, XVI). Sendo
assim, “César deve ter por Pedro o respeito dum filho primogénito por seu pai: para
que, iluminado pela luz paterna da graca, com mais forca irradie pelo mundo — mundo
cujo governo recebeu d’Aquele que € o governador de todas as coisas espirituais e
temporais” (DANTE, Monarquia, lll, XVI). Retomando o argumento rebatido por Dante

relativos as duas luminérias, podemos perceber como o poeta concebe esta relacao:

a lua deve diretamente a Deus a sua criacdo; vem-lhe o movimento do
seu préprio motor, e a influéncia que exerce é devida aos seus préprios
raios; o sol lhe da apenas uma luz abundante que Ihe permite iluminar
melhor e com mais intensidade. Pois bem, o0 mesmo acontece com o
reino temporal, que, embora ndo receba do reino espiritual a sua
autoridade, deve-lhe decerto o poder de agir melhor pela luz da Graca
(CHEVALLIER, 1982, p. 239).

Portanto, Dante Alighieri ndo concordava com um poder politico pautado
somente no sucesso terreno de forma auténoma, pois 0 mundo terreno estaria nas
maos de Deus (AUERBACH, 1997, p. 156). Entretanto, era contrario a sobreposi¢cao
do poder do Papado sobre o Império, pois, quando a Igreja se dedicava aos assuntos
temporais, ela se encaminharia para a corrupcdo e constituia um mal cujo efeito
atingiria toda humanidade (VIANNA, 2016, p. 67). Além disso, assim como a filosofia
nao era submissa a teologia, os poderes temporal e espiritual também deveriam, cada

um, guiar o homem a partir daquilo que Ihes era devido.

3.4. O Império Romano como modelo de governo

Dante Alighieri demonstra admiracdo pelo Regnum Italicum em sua condi¢cao
antiga, dos tempos de seu trisavd Cacciaguida, encontrado pelo poeta no Paraiso
(XV-XVII): “Florenca, dentro de sua cerca antiga,/ aonde sua terca e nona ainda soa,/
estava em paz, da temperanca amiga” (DANTE, Paraiso. XV, v. 97-99). Na visdo do
poeta, a parte decente que sobrava da populacdo florentina era formada pelos

descentes dos romanos:
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Antiga fama a sua cegueira alude;
€ gente avara, invejosa e proterva.
Que dos costumes seus o teu te escude!

Fiquem com sua forragem costumeira
essas bestas, e ndo toquem a planta,
se alguma ainda surgir, em sua estrumeira,

na qual reviva a sementeira santa
dos romanos restantes da investida
gue urdiu esse ninho e malicia tanta
(DANTE, Inferno. XV, v. 67-69, 73-78)

Na visdo do florentino, os romanos foram o Unico povo capaz de exercer a
jurisdicéo universal do Império sobre a humanidade de forma legitima (VIANNA, 2016,
p. 71). Desde o comeco de formacdo do Império Romano, a Divina Providéncia teria
escolhido Roma como capital do mundo, atribuindo ao povo um espirito heroico, de
desprendimento e altruismo, caracteristicas necessarias para torna-los capazes de
conquistar o mundo (AUERBACH, 1997, p. 152).

O aporte tedrico de Dante demonstra a admiragdo do poeta pelo Império
Romano, pois se fundamenta em obras classicas de autores do mundo romano como:
Tito Livio, Cicero, Lucano e Virgilio (MELIN, 2019, p. 121). O poeta se refere a Virgilio,
autor da Eneida, no inicio da Divina Comédia: “Tu és meu mestre, tu €s meu autor,/
foi s de ti que eu procurei colher/ o belo estilo que me deu louvor” (DANTE, Inferno.
I, v. 85-87). Sendo assim, a escolha de Virgilio como personagem que o guiara pelo
mundo dos mortos demonstra a sua inspiracdo® e admiracdo. Segundo Romero
(2014, p. 333), Homero ja era considerado um classico no periodo de Dante, sendo
Virgilio reputado como um dos maiores autores naguele momento’® por ter sido capaz

de produzir uma obra cujo referencial principal eram os grandes épicos homeéricos.

Os romanos repetiram a ideia grega de encontrar nos poetas o reflexo
de seu passado, de sua existéncia, do mundo e de seus deuses. Com
a traducdo da Odisséia para as escolas, no século lll, e a criacao de
epopeias nacionais, pretendia-se explicar o mundo e a diferenca entre
0S povos através da poesia. Para eles, apenas Virgilio teria escrito
uma epopeia romana de valor universal que faz referéncias a Homero,
e, portanto, tornou-se uma obra classica (ROMERO, 2014, p. 333).

69 Como pontua Franco Jr., os dois grandes guias e modelos de Dante foram Aristételes e Virgilio,
respectivamente, Etica (filosofia) e a Eneida (poesia) (FRANCO JR., 2000, p. 56).
70 Buscando fundamentar sua argumentacao, Virgilio recorreu a tradicdo, a elementos historicos,
culturais e religiosos, sendo fiel aos acontecimentos narrados por poetas do Mundo Antigo,
principalmente Homero (REGO, 2015, p. 18-19).
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Posto isso, ao escolher Virgilio como guia para a sua descida ao Inferno’?,
Dante demonstra a apropriacdo que faz dos conhecimentos e ideias politicas e
filosoficas do poeta romano (ROMERO, 2014, p. 333). Conforme as aducbes de
Nathalia P. Régo (2015, p. 18), a Eneida era vista como uma das principais fontes de
pesquisa sobre a cultura do mundo romano e Virgilio foi crucial ao legitimar a origem
do Império (OLIVEIRA & OLIVEIRA, 2010, n. 2, p. 243). A Eneida fundamenta a
grandeza romana a partir da histéria da viagem de Enéias’? para a Italia, onde ele se
fixou formando as bases do que se tornaria o Império Romano (MAIOR JUNIOR &
MAIA, 2015, p. 46). Segundo Dante, “nosso divino poeta Virgilio atesta para a
eternidade, em toda a Eneida, que o glorioso rei Enéias foi o pai do povo romano”
(DANTE, Monarquia, I, lII).

Para o poeta,

nunca houve, nem nunca havera, uma natureza mais doce no
exercicio do senhorio, mais firme em sua manuteng¢édo, nem mais sutil
em adquiri-la do que a natureza do povo latino (como pode ser visto
pela experiéncia) e, especialmente, das pessoas consagradas nas
quais o sangue de Troia era infundido, Deus escolheu essas pessoas
para essa funcdo (DANTE, Convivio, IV, IV, traducao nossa).

O Sacro Império medieval seria uma continuagdo do Império Romano, portanto
era herdeiro da autoridade universal que um dia pertenceu a Roma (MELIN, 2019, p.
121). Dante acreditava que os prazeres ou direitos individuais deveriam ser
sacrificados em prol da sociedade, do bem comum, assim como ocorreu com 0S
romanos, que tinham o bem de todos como fim na conquista do universo: “Despojado
por completo dessa cupidez que é sempre inimiga da Republica, impelido tédo so pelo
amor da paz e da liberdade, esse povo santo, pio e glorioso parece ter desprezado os
seus interesses proprios a fim de procurar o bem do género humano” (DANTE,
Monarquia, Il, V).

Diante disso, se existiu algum periodo da histéria da sociedade em que esta
viveu em paz, este periodo foi durante o governo de Augusto, quando a Monarquia
era perfeita (CHAVALLIER, 1982, p. 237). Segundo Auerbach (1995, p. 153), apés os

1 Assim como Dante, Enéias (personagem da Eneida) teria recebido a licenca para descer ao mundo
dos mortos com vistas ao triunfo espiritual e secular de Roma, a qual seria o espelho da ordem mundial
concebida por Deus (AUERBACH, 1997, p. 153).
72 Eneias era filho da deusa Vénus (filha de Juapiter) e do mortal Anquises, portanto ele tinha
ascendéncia divina (REGO, 2015, p. 19).
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feitos do povo romano visando a conquista e pacificagdo, que envolveram conflitos e
sacrificios, o mundo ficou nas maos do Imperador Augusto, o qual, na visdo dantesca,
foi responsavel por criar o ambiente ideal para a vinda de Cristo. Dante acreditava que
o fato de Jesus ter escolhido nascer e morrer sob dominio do Império Romano serviria
como um elemento legitimador da soberania daquele governo e de seu povo
(VIANNA, 2016, p. 66).

Por conta disso, os apéstolos Pedro e Paulo foram para Roma, a qual se tornou
a sede do papado e da cristandade (AUERBACH, 1997, p. 153). Os imperadores
romanos foram destinados pela previdéncia para ocupar o cargo, e suas leis foram
legitimadas com o nascimento e morte de Cristo (FRANCO JR., 2000, p. 39). A
legitimacao se deu pois “quem, de pleno grado, observa um edito, proclama, pelo seu
gesto, que tal edito é justo” (DANTE, Monarquia, II, XIl). Fazendo uso de passagens
do Livro de Lucas (1, 2), o poeta afirma: “Ora, Cristo, como atesta o evangelista Lucas,
quis nascer duma Virgem Mae, sob o edito da autoridade romana, a fim de que no
censo do género humano o Filho de Deus feito homem fosse arrolado como homem,
e assim se consagrasse o edito” (DANTE, Monarquia, 11, XIlI).

Portanto, o Império Romano seria o modelo de perfei¢ao, pois foi escolhido pela
Divina Providéncia para governar a humanidade. A sociedade teria atingido seu
estado de plenitude sob a autoridade Unica do imperador romano, que foi legitimado
com a descendéncia divina de Enéias e com a vinda de Jesus ao mundo. Posto isso,
o Império Romano serviu de inspiracdo para que Dante Alighieri elaborasse sua

defesa da Monarquia Universal.

3.5. A Monarquia Universal dantesca

Tendo como base o pensamento aristotélico, Dante Alighieri valoriza o fim e a
razdo da existéncia para justificar a necessidade de uma Monarquia Universal
orientasse a humanidade ao seu fim (VIANNA, 2016, p. 62). O poeta aponta que a
sociedade universal teria a felicidade temporal como fim préprio e a filosofia como
fundamento que auxiliaria no direcionamento ao fim universal do género humano
(CALAFATE, 2009, p. 406). De acordo com o poeta “Toda a humanidade se ordena a

um fim Unico. E preciso, entdo, que um s6 coordene. Tal chefe devera chamar-se o
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monarca ou imperador. Torna-se evidente que o bem-estar do mundo exige a
Monarquia ou Império”®” (DANTE, Monarquia, I, V).

De acordo com Pedro Calafate (2009, p. 407), a Monarquia Universal era uma
condicéo politica para a realizagédo da unidade do género humano, pois a bondade de
uma ordem total € superior a uma ordem parcial, ou seja, ndo seria possivel alcancar
esse fim por meio da individualidade (MELIN, 2019, p. 119). Segundo Chevallier
(1982, p. 237), era necessario que o homem se assemelhasse o quanto fosse possivel
a Deus para que a felicidade do género humano fosse atingida. Na visao do florentino,
0 género humano “submisso a um unico principe fica, portanto, assimilado a Deus o
mais perfeitamente possivel, obedecendo assim a instrugcdo divina” (DANTE,

Monarquia, I, VIII). Nesta concepcéo,

0 império é a condi¢do politica para que o homem melhor realize a
intencdo do primeiro agente, que é Deus, e se a inten¢do de Deus é a
de que cada homem reproduza a bondade divina, na medida em que
a natureza prépria Iho permita, segue-se que, sendo Deus a unidade
perfeita, 0 género humano tanto mais imita Deus quanto mais se
unifica. Para Dante, a unidade € a raiz do bom e a multiplicidade a raiz
do mal e, por isso, tudo o que € bom é-o por aquilo mesmo que o torna
uno (CALAFATE, 2009, p. 407).

Ademais, a Monarquia Universal teria resultados praticos para a sociedade.
Devemos ter em mente que 0s reis governavam sem plano e sem competéncia, as
faccbes lutavam por um poder ilegitimo, os grupos tomados pela corrupcéo
rivalizavam-se uns com 0s outros sem uma orientacdo (AUERBACH, 1997, p. 155).

Dante pontua as caracteristicas da sociedade naquele periodo:

O dos mortais insensata ambic&o,
guéo defectivos sdo os silogismos
gue abatem vossas asas para o chao!

Quem no encalgo das leis, quem de aforismos
vivia, quem praticando o sacerdécio,
quem ao poder, co’ a forga ou facciosismos,

guem na extorsdo ou no comum negocio;
quem nos prazeres da carne envolvido
se consumia, e quem se dava ao 6cio
(DANTE, Paraiso. XI, v. 1-9)

73 para gue o intelecto dado por Deus fosse desenvolvido era necessario que houvesse paz, esta, em
contrapartida, tonava necessario que a humanidade estivesse ordenada a um unico objetivo, uma Unica
causa (Deus) e um s6 governante (Monarca Universal) (FRANCO JR., 2000, p. 42).
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Como é esbocgado pelo poeta, “Os dominios, por exemplo, do rei de Castela,
terminam onde comegam os do rei de Aragao” (DANTE, Monarquia, |, XI). Entretanto,
Dante reconhece as falhas do género humano e defende a necessidade de um poder

superior ao dos principes’, pois

pode, entre dois principes que nao mantém qualquer nexo de
submisséao, criar-se uma diferenca (...). Deve entre eles erguer-se um
juizo estranho, dado que um nao pode examinar a conduta do outro:
ambos séo independentes, e um igual ndo tem poder sobre o seu
igual” (DANTE, Monarquia, 1, X).

Consoante Franco Jr. (2000, p. 39), o choque entre Estados comprometia o
alcance da felicidade. Para o florentino, a felicidade era impedida porque o ser humano
nao se contentava com uma posse limitada de terra e sempre desejava ter mais
territorios e mais posses, gerando conflitos entre familias, distritos e cidades (DANTE,
Convivio. IV, IV). Dante faz a defesa da importancia de um terceiro elemento, superior
aos envolvidos em um conflito, este deve ser o Monarca Universal (DANTE,
Monarquia, |, X). Este Monarca néo teria competidores, uma vez que tudo ja era dele
por direito, ndo precisaria desejar ter mais nada, consequentemente seria o individuo

com menores disposicdes hostis (CALAFATE, 2009, p. 408).

Portanto, para abolir essas guerras e suas causas, € necessario que
toda a terra e tudo que € dado as gera¢des de homens para uma posse
Ser uma monarquia, isso €, um udnico principado possuindo um Unico
principe; que, possuindo todas as coisas e ndo sendo capaz de
desejar mais, deve manter os reis contentes dentro dos limites dos
seus reinos, para que haja paz entre eles (DANTE, Convivio. IV, IV,
traducdo nossa).

Deste modo, o Monarca Universal seria 0 mais capacitado e habilitado para
governar a humanidade, garantindo as condi¢bes fundamentais para a obtencao do
bem-estar (MELIN, 2019, p. 126). Faria isso atuando como um juiz resolvendo
guerelas entre principes, mantendo a paz universal e eliminando todas as situacfes
que levam o homem a situacdo de serviddo (TORRES, 2009, p. 241). Dante julgava
ser necessario que o género humano fosse governado a partir dos pontos comuns a

todos os homens e sob uma unica lei (DANTE, Monarquia, I, XIV). Dante via no

74 Dante defende que o juiz fosse o Monarca Universal porque, caso contrério, seria um principe sem
jurisdicao e igual aos demais ja envolvidos no conflito, o que produziria um processo indefinido que s6
poderia ser solucionado com um juiz cujo poder fosse superior ao dos envolvidos no conflito (DANTE,
Monarquia, I, X).
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Monarca Universal a funcdo de formulador de uma lei geral, a qual os principes
deveriam acrescentar regras particulares, adaptando-a de acordo com cada
localidade (TORRES, 2009, p. 243).

Entretanto, apesar da supremacia da unidade das vontades na figura do
Monarca Universal, Dante também leva em consideracdo a diversidade que forma o
género humano (CALAFATE, 2009, p. 408). Segundo Toérres (2009, p. 242), o
florentino n&o considerava que as leis de cada cidade devessem partir do Monarca
Universal, pois cada local possuiria suas caracteristicas particulares. Porém,
considerava que estas leis particulares pudessem ser defeituosas, tornando
necessaria a sua supervisdo (DANTE, Monarquia, I, XIV). Mesmo sendo defensor da
superioridade do Monarca, Dante deixa claro que o governo deve estar em funcéo da

humanidade, e ndo o contrario, segundo ele:

N&o sdo, com efeito, os cidaddos que existem para os consules ou 0
povo para o rei, mas, antes, os consules para os cidaddos e o rei para
0 povo; e tal como nao € o regime feito para as leis, mas estas para o
regime, assim também né&o séo os individuos que vivem conformes a
lei que se ordenam ao legislador, mas antes este quem se ordena a
eles (DANTE, Monarca, I, XIlI).

De acordo com Chevallier (1982, p. 237), Dante Alighieri apontava a
necessidade da unido da humanidade e submissdo ao Monarca Universal, pois, do
contrario, “compromete-se o fim da vida social, e a cidade corre, incluso, o risco de
desaparecer (...) ‘Todo reino dividido contra si mesmo esta perdido” (DANTE,
Monarquia, I, V).

Portanto, como foi possivel perceber, Dante fazia parte de um grupo que
defendia a independéncia mutua dos poderes do Papado e do Império, pois ambos
eram dados por Deus (ROMERO, 2014, p. 330). Além disso, Dante defendia que
filosofia (por meio do Império) e teologia (por meio da Igreja) fossem aliadas e
atuassem como guias da cristandade ao seu duplo fim e no alcance da felicidade. A
inspiragéo deveria vir do governo Império Romano, base, também, para a Monarquia
Universal. O poder desse Monarca Universal lhe deveria ser atribuido diretamente por
Deus e nao por meio da mediagéo da Igreja (CHEVALLIER, 1982, p. 238). Somente
ele forneceria 0s meios para que a cristandade buscasse a paz e 0s meios para atingir

seu duplo fim.
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CONCLUSAO

Como foi possivel perceber, a Divina Comédia é uma das obras literarias
fundamentais para compreendermos o Ocidente Medieval. Nela encontramos
detalhes sobre como o homem medieval lidava com as questbes sobrenaturais, suas
representacbes do cosmo, da sociedade e dos sujeitos que a compunham. A
producdo dantesca sintetiza alguns aspectos do pensamento medieval sobre filosofia,
teologia, politica e valores que pautavam as relaces humanas nas cidades. Além
disso, reflete as transformacdes que a sociedade experimentava nos mais diversos
aspectos. Este processo ocorre porque a movimentacdo comercial causada pelo
desenvolvimento urbano ndo fazia somente mercadorias circularem, mas, também,
ideias e costumes.

Notamos que as representacdes criadas pelo homem, a fim de dar sentido ao
mundo, possuem estreita relagdo com as transformacbes que perpassam a
sociedade. Com a Divina Comédia néo foi diferente. As transformacdes nas atividades
da sociedade afetaram, também, a forma como o0s sujeitos se relacionavam em seu
cotidiano, o que fez com que a Europa nesse periodo fosse marcada pela diversidade
e mudancas. O desenvolvimento urbano provocou o aparecimento de novos sujeitos
e categorias sociais, muitos destes ligados as questdes politicas e religiosas.

Naquele momento, o homem vivia um embate entre antigas instituicbes que
lutavam para se manterem no controle e os novos valores estabelecidos. Florenga era
um importante centro de atividades econdmicas e muitos dos atores sociais estavam
envolvidos com o Papado e a Monarquia. O desenvolvimento econdmico, crescimento
populacional e a circulagcdo de ideias levaram a sociedade a questionar os dominios
das instituicdes e autoridades locais. Dante foi um poeta e politico dedicado a critica
dessa relacdo desigual entre Papado e Império, assim como aos membros de ambas
instituicdbes envolvidos em disputas e processos ambiciosos que tinham como
finalidade o enriquecimento indevido de uma ou outra.

Tendo visto que Dante Alighieri foi um homem atuante politicamente em
Florenca, momento em que a cidade era um dos grandes centros de desenvolvimento
urbano da Europa, percebemos que muitos dos personagens da Divina Comédia
foram sujeitos reais que tiveram alguma relacdo com as novas praticas e conflitos
causados pelo desenvolvimento das cidades. Suas obras mais conhecidas foram
produzidas no contexto em que estava exilado por conta de conflitos politicos,
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encontrando-se impedido de retornar a cidade pela qual tanto lutou durante varios
anos de sua vida. Ao perder tudo, Dante se dedica a producéao intelectual como forma
de denunciar todas as praticas que ele julgava serem causas das desgracas que
acometiam a populacdo florentina. Dante Alighieri, dotado de uma gama de
conhecimentos e ideias pré-renascentistas sobre a possibilidade de transformar a
realidade dada, foi levado a questionar as imposicdes e praticas, principalmente ao
ser constantemente atingido pelo resultado dos valores deturpados de sua sociedade.
Tendo visto isso, percebemos que a Divina Comédia porta uma visdo de redencéo
humana, sendo a critica dantesca voltada fundamentalmente as transformacdes
politicas, sociais, econdmicas e religiosas.

Por isso, partindo da premissa de Roger Chartier sobre a andlise de
representac6es de um dado contexto, fez-se necessério analisar a conjuntura em que
Dante Alighieri estava inserido e qual o local ocupado por ele dentro da estrutura da
sociedade daquele periodo. Feito isso, foi possivel compreender alguns dos objetivos
do poeta ao elaborar sua representacdo do mundo dos mortos. Como nos mostra Paul
Ricceur, narrar é selecionar, dar énfase ou suprimir elementos. Analisando a selecao
de personagens e eventos, assim como suas caracteristicas ressaltas, podemos
perceber os objetivos de Dante. O que pode ser percebido pela sua breve descricao
das ac¢les dos pecadores no intuito de justificar os locais que ocupam e a puni¢éo que
lhes é infligida na regido infernal.

Embora a Divina Comédia apresente uma viagem ficticia de Dante-personagem
pelo mundo p6s-morte, retratando personagens e acontecimentos no Além, a base da
obra é a vida terrena. Sendo assim, nela observamos sujeitos e eventos que
pertenciam ao seu cotidiano. Como vimos, Dante elabora seu cosmos amparado pela
astronomia ptolemaica, a qual Ihe forneceu os esquemas de organiza¢ao dos astros
e seu funcionamento. Dentro desse cosmos, a ética aristotélico-tomista forneceu ao
poeta bases para a elaboracdo de um sistema hierarquico pecados e seus respectivos
castigos que compdem o Inferno.

Vimos que a descricao estética e geografica do Inferno de Dante Alighieri € rica
em detalhes. O poeta elabora cenarios ricos em descricfes fisicas, recorre aos
aspectos sensoriais, como visao e olfato, para ressaltar o carater detestavel da regiao
infernal. As descrigcbes presentes no Inferno dantesco s&o representagbes dos

pecados humanos observados por Dante na sociedade em que estava inserido. Por
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meio do poema ele criticava as condutas que ele julgava incorretas, atribuindo forma
aos personagens e paisagens utilizando as formas terrenas lhe eram perceptiveis.
Além disso, € perceptivel a influéncia que Dante recebe da cultura classica, uma vez
que sua obra é repleta de referéncias a criaturas e situa¢des oriundas da cultura paga.

Vimos que é importante nossa atencdo a todos os elementos que fazem parte
da composicdo de seu poema. Cada detalhe da paisagem, cada caracteristica do
ambiente, os personagens e suas punic¢oes, tudo faz parte de uma estrutura muito
bem elaborada para passar uma ideia. Os personagens que Dante-personagem vai
encontrando em sua peregrinacdo pelo mundo dos mortos contam muito sobre a
sociedade florentina do século XIV. Por meio deles é possivel compreender eventos
e fatos histéricos que o poeta presenciou ou soube por meio de seus vastos estudos.

Observamos que Dante Alighieri ndo uniformiza os individuos ao representéa-
los no Inferno. Pelo contrario, o poeta mantém suas convic¢des e especificidades sdo
realcadas. Permanecem com suas caracteristicas reais, possuem formas, corpos de
guando ainda eram vivos, além disso permanecem com sentimentos, sentem raiva,
dor, inveja etc. Ao fazer a distribuicdo dos personagens em seus respectivos locais, o
florentino desconsidera lacgos historicos, posicdes e funcdes dentro da sociedade. Os
sujeitos colocados como personagens no Inferno estdo ali como resultado do
sentimento que eles despertam no poeta.

Dante produz suas obras apos ter sido derrotado e exilado em conflitos
politicos. Foi possivel perceber que o poeta possui um arcabouco tedérico vasto. Seus
conhecimentos séo originarios de diversas areas, de autores diversos, fildsofos,
pagaos, tedlogos etc. A partir desses conhecimentos, Dante se propde a realizar uma
reforma tendo como base, principalmente, saberes filoséficos e teoldgicos.

Neste ponto observamos a necessidade de trabalhar suas outras duas obras,
Monarquia e Convivio. Nestas obras, o poeta aprofunda e deixa de forma clara sua
opinido sobre a utilizagdo da filosofia e da teologia como auxilio para a conquista
humana da felicidade. Ao contrario do que se pensava até entdo pelos envolvidos nos
conflitos politicos e religiosos, Dante n&o via a teologia como superior e sobreposta a
filosofia. Pelo contrario, Dante demonstrou-se um incentivador do estudo filoséfico ao
propor a filosofia como uma das ferramentas necessarias para que o homem atingisse

a felicidade plena.
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Visto isso, Dante propunha que o homem seria portador de duas naturezas,
portanto, dois fins e, consequentemente duas felicidades. Estas seriam: a felicidade
temporal, terrena, possivel de ser conquistada ainda durante a vida; e a felicidade
espiritual, que seria alcancada para a eternidade. Sua critica se direciona a denunciar
a relacao de subordinacédo entre as duas instituicdes, a qual seria impossivel, pois 0s
dois poderes eram atribuidos a partir da mesma fonte: Deus. Consequentemente, o
poeta e politico designa funcdes diferentes a Igreja e ao Império.

Para ele, cada um deveria atuar de maneira distinta e em dimensdes diferentes
da vida humana. O Papa deveria guiar o homem por meio da Revelagdo e dos
conhecimentos divinos das Sagradas Escrituras. Enquanto isso, o Império guiaria,
simultaneamente, a natureza terra humana por meio dos saberes filoséficos. Em sua
visdo, politica e religido deveriam atuar juntas, unidas para guiar o homem rumo a paz
terrestre e a beatitude celeste. Portanto, apesar de independentes entre si, 0s poderes
eram inseparaveis e deveriam estar relacionados em certa medida.

Reconhecendo a natureza corruptivel do homem, inclusive dos principes que
os governam, Dante defende o estabelecimento de uma Monarquia Universal.
Somente essa forma de governo seria capaz de acabar com todos os conflitos gerados
pelo aumento populacional e pelas ambicbes humanas. O Monarca Universal
controlaria a dupla natureza substancial do homem (corruptivel e incorruptivel)
impedindo que a sociedade entrasse em guerras e conflitos de interesse. Sendo
assim, o Monarca Universal seria habilitado para garantir as condicbes necessarias
para o pleno desenvolvimento das cidades e da paz universal que, na visdo de Dante,
era o fim desejado pelas a¢gbes humanas.

Portanto, o poeta visava por fim aos conflitos que ele presenciava no seio da
sociedade e que causavam tantas desgracas a populagéo, inclusive ao proprio poeta.
A partir disso o poeta elaborou seu mundo pés-morte onde todos aqueles que
causavam algum conflito e traziam alguma desgraca a Florenca eram punidos,
visando restabelecer os valores que Dante julgava ideais. A obra de Dante se

apresenta como um concerto filoséfico-politico.
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