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RESUMO

Entre os povos do Oriente os hebreus desempenharam no meio religioso um grande
impacto para com a humanidade, por meio de uma mensagem monoteista que
perpassou por seus descendentes como Abrado, Jacé e Isaac. A pesquisa propde
tratar sobre circunstancias e influéncias que afetaram o povo hebreu no periodo exilico
e pos-exilico, seja em aspectos econémicos, historicos, politicos ou religiosos. Tendo
como eixo norteador o Déutero-lsaias e o Trito-Isaias do século VI ao IV a.C.
Analisamos a formacéo estrutural da sociedade judaica, salientado principalmente em
perspectiva de seu nuacleo familiar, e destacando a sua importdncia enquanto
instituicdo religiosa de Israel, e da unido do povo por meio da Alianca com YHWH. A
hipétese é de que a reestruturacédo pés exilica, representou para o povo judeu uma
forma para prosseguir, tomando ciéncia das béncéos e maldi¢cdes referentes a alianca,
Israel adquiriu uma consciéncia mais viva da for¢ca do pecado e da necessidade de
reconciliacdo. Apos perder todo patriménio israelita, sobrando apenas a fé em YHWH,

Israel se reencontrou em sua lei sagrada.

Palavras-chave: Hebreu; Judeu; Historia Cultural; Exilio; Pos-Exilio



ABSTRACT

Among the peoples of the East the Hebrews had a great impact on humanity in the
religious milieu, through a monotheistic message that passed through their
descendants such as Abraham, Jacob and Isaac. The research proposes to deal with
circumstances and influences that affected the Hebrew people in the exile and post-
exile period, whether in economic, historical, political or religious aspects. Having
Déutero-Isaias and Trito-Isaias as the guiding axis from the 6th to the 4th century BC
We analyze the structural formation of Jewish society, highlighted mainly from the
perspective of its family nucleus, and highlighting its importance as a religious
institution of Israel, and of the union of the people through the Alliance with YHWH.
The hypothesis is that post-exilic restructuring represented a way for the Jewish people
to continue, becoming aware of the blessings and curses related to the covenant, Israel
acquired a more alive awareness of the strength of sin and the need for reconciliation.
After losing all Israelite heritage, leaving only faith in YHWH, Israel found itself in its

sacred law.

Keywords: Hebrew; Jewish; Cultural History; Exile; Post-Exile
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INTRODUCAO

A pesquisa aborda a constituicdo da conjuntura do povo hebreu até a sua
instituicdo religiosa que se concretizou segundo Bingemer (2001) apds o periodo do
exilio e pos-exilio na Babildnia. Como fonte utilizamos o livro de Déutero-Isaias (Is 40-
55) que trata sobre exilio babilénico em torno do século (597- 538), e do Trito-Isaias
(Is 56-66) foi escrito no periodo pds-exilio entre 520 a 400 a.C., periodo esse em que
a comunidade judaica se constitui, marcada também pela reconstrugdo do Templo
que foi devastado pela destruicdo do império babilébnico no periodo exilico. O
interesse pelo tema iniciou com a matéria ministrada pelo Prof. Me. Antbénio Luiz,
Seminario: Histéria do Judaismo, Cristianismo e islamismo, onde percebi uma
escassez na producdo da historiografia a respeito do tema, pois se hd uma
preocupacao quase exclusivamente com a histéria politica e econdmica dos hebreus,
havendo poucas abordagens sobre a vida cotidiana desse povo.

Nos utilizaremos como metodologia a pratica de novas perspectivas da escrita
da histéria elucidadas por Burke (1992) que trabalha o conceito de histéria cultural,
onde os primeiros estudos séo ao final do século XVIII por volta de 1780. Bunke (1992)
nomeia de historia cultural “classica” a fase de (1800-1950), nos traz um panorama da
trajetdria dessa historia apresentado seus problemas, como ater as criticas as fontes.
Por meio da Histdria Cultural prope viabilizar o processo sobre o periodo exilico onde
se pretende destacar a condicdo do hebreu enquanto escravo, e sua busca por
resguardar a identidade étnica e religiosa e as mudancas acarretaram com contato de
outros povos (mesmo que indiretamente) no processo de sua evolucao historica. A
Historia Cultural ndo se limita a estudar s6 a producéo cultural, mas também propde
estudar as peculiaridades da sociedades como um todo, destacando a diversidade
cultural das sociedades envolvidas neste meio.

A nossa analise sobre o periodo pretende destacar a condicdo do hebreu
enguanto escravo, e sua busca por resguardar a identidade étnica e religiosa no
periodo exilico, e quais mudancas acarretaram com contato de outros povos no exilio
babilénico. Por meio de passagem no decorrer do Antigo testamento o papel da
mulher no judaismo, sua subjugacédo em relacdo ao marido, numa cultura em que as

leis tém mais rigor e represalias contra a mulher, com templos onde elas devem se
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manter separadas dos homens sem direito a livre manifestacdo, ndo tendo a
oportunidade de protagonizar sua propria historia.

O objetivo desta pesquisa é a compreensdao da busca identitaria étnica e
religiosa dos judeus no exilio babilénico, contexto desta diaspora apds a queda dos
imperadores da Assiria (733-721 a.C.) e da queda do Reino do Sul sob
Nabucodonosor! (597-587 a.C.) para o império Persa. Introduziremos o povo hebreu
em sua cultura originaria para compreendermos 0s contextos sociais, politicos e
religiosos tendo como enfoque o judaismo tradicional.

Em seguida abordamos sobre a condicédo do hebreu no exilio em sua busca de
identidade étnica e religiosa, que para sustentar e resguardar suas tradicbes se
mantiveram afastados das outras nacdes, para haver assim conservagao da Alianca
de YHWH com seu povo. Tratamos também sobre alguns processos de restricbes
sofridas pelas mulheres durante todo esse processo de transicédo do periodo exilico e
pos-exilico.

O povo hebreu tenta restaurar a identidade como comunidade resguardando
enquanto nacgédo, tendo em vista que foi tudo perdido na destrui¢cdo de Jerusalém, e
segundo Bingemer (2001) teria sobrado assim apenas a fé como representacao da
alianca com YHWH. Mas com essa tentativa de resguardo, ha novos valores
recebidos de outras culturas, isso mesmo que indiretamente, e em alguma momento
esta fusdo chegou a atingir os hebreus tdo profundamente aliada a uma estabilidade,
gue alguns ndo quiseram regressar a Israel sob a libertacdo de Ciro. Para o povo
hebreu o exilio ndo é somente deportacdo para uma terra estranha, mas também para
fortalecer a fé com YHWH. Com o exilio trouxe uma aproximacdo com a religido pois
tinha-o como punicdo pelo ndo seguimento das leis deYHWH, tendo assim um
comprimento mais rigoroso sobre tais.

O trabalho se estrutura da seguinte forma, no primeiro capitulo eu trago uma
introducg&o sobre a conjuntura do povo hebreu por meio de Sarmento (2011) que narra
sobre o patriarca Abrado que segundo a Biblia teria recebido uma missdo que se

originou de um encontro com YHWH, que destinava pra si chefiar os povos semitas?

1 Rei da Babilénia, foi filho de Nabopolassar (625/626-605 a.C.) foi quem inaugurou a dinastia caldéia

da Babildnia, do qual provavelmente provinha da aristocracia caldéia das terras do mar. Ele construiu

e restaurou muitos templos, para Marduk (deus defensor da Babil6nia) e Shamash (deus do sol). Ap6s

sua morte, seu filho, Nabucodonosor Il sobe ao trono. ( WEYNE, 2010, p. 01)

2 “Os antigos semitas se originaram dos primeiros falantes da lingua proto-afro-asiatica falada no

sudeste da atual Etiépia que em c. 8000 A.E.C., sairam da regido devido a auséncia de comida para o
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e migrar em diregdo a Canaa, a “Terra prometida” quando foi erguido o Reino de Israel
e as suas provincias, como a Judéia e Samaria, que por sua localizacdo geografica
passaram a ser alvo de outros impérios que compunham a Mesopotamia. Dentre
esses impeérios se destacavam o babilénico e os assirios, que se beneficiaram assim
como outros povos que chegavam ao poder.

O territério de Israel explica Andrade (1955) sendo um pequeno pais localizado
na Asia Ocidental. “Encerrando uma area de 2.184.000 km , [...] e estende-se em
formas semicirculares entre o Golfo Pérsico e o Sul da Palestina’(ANDRADE, 1955, .
46). Essa regido se caracteriza por uma série de lutas entre as tribos némades do
deserto e os habitantes das serranias e as tribos nébmades do deserto. E essa regido
conhecida como Mesopotamia ("entre rios"), “os rios Tigre e Eufrates cercam esse
misterioso territorio, ocupado, atualmente, pelo Iraque’(ANDRADE, 1955, . 46), e que

se estendiam duas grandes civiliza¢des: ao sul, a Babilénia; e ao norte a Assiria.

De conformidade com a &rvore genealdgica de Sem, os israelitas séo
descendentes de Héber. O territorio judaico, por esse motivo, era conhecido,
ainda, como Terra dos Hebreus. Nesses rincdes, 0s santos patriarcas
forjaram a nacionalidade hebraica e deram corpo e colorido ao seu idioma. A
palavra hebreu, entretanto, segundo alguns exege-tas, pode significar, de
igual modo, "o que vem do outro lado, ou do além". Trata-se de uma
referéncia a peregrinacdo abradmica, de Ur a Canaa. Todavia, preferimos a
primeira explicagdo, por estar mais de acordo com os reclamos da lingua
hebraica(ANDRADE, 1955, . 48).

Andrade (1955) esclarece que no século XV a.C sobre o comando de Josué?,
os israelitas tomaram Canad, e que essa foi nomeada como a Terra de Israel. Depois
do “cisma do reino salomoénico, essa nomenclatura passou a designar, apenas, as
terras ocupadas pelas 10 tribos do Norte, comandadas pelo idolatra e profano
Jeroboao” (ANDRADE, 1955, p. 48). Apés a derrota dos cananeus, Josué passou a
dividir a Terra Prometida, ficando para a tribo de Juda uma heranca de terras

localizadas ao sul, conhecida como Terra de Juda. “Contudo, apds o cisma do reino

gado que criavam, chegando em c. 7000 A.E.C. até os limites do semicirculo 6 da regido do Crescente
Fértil 7 . Posteriormente, migraram em dire¢éo ao Nordeste do Levante 8, onde se estabeleceu a lingua
proto-semitica em c. 5500 A.E.C9 . Houve nova migragéo de semitas do Levante Norte para a regido
de Kish, a 15 km de distancia da Babildnia, quando se formou durante o periodo de Jemdet Nasr (c.
3100 — 2900 A.E.C), o primeiro Império Semitico (c. 3000 A.E.C.), dando origem aos semitas orientais”
(AGUIAR, 2019, p. 373).

3 Filho de Num, chefe da tribo de Efraim. Foi nomeado por Moisés para ir & conquista da terra de
Canaa, a frente do povo de Deus. Para tal fez o rio correr para o lado de sua origem, indo as aguas
para a parte do mar Morto. Depois da passagem, comecou sua expedicao pela tomada de Jeric6, cujas
muralhas cairam ao som das trombetas. Depois tomou Ai, e ao término de todas essas conquistas
Josué distribuiu para o povo de YHWH a terra de Canaéa e morreu (SARMENTO, 2011. p.150).
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davidico, ocorrido no ano 931 a.C, essa designacdo passou a incluir, também, as
terras ocupadas pela tribo de Benjamim”(ANDRADE, 1955, p. 48). E com o fim do
cativeiro babilénico, em 538 a.C. o povo de Juda retorna a suas terras sob comando
de Zorobabel. E sobre a lideranca de Neemias, e inspirados pela erudicdo de Esdras,
ouve assim o “fervor profético de Ageu e Zacarias, 0s judeus organizam-se
nacionalmente”(ANDRADE, 1955, p. 48). A partir dessa reconstru¢gao da soberania
hebraica, os dominios passaram a ser chamados como Terra de Juda. E, seus
habitantes consequentemente denominados de judeus.

Andrade (1955), argumenta que "Jerusalém" tem por significado em hebraico
como habitacdo de paz. Seu nome é citado em Josué (10.11) pela primeira vez nas
escrituras. “Em Génesis 14.18, encontramos uma referéncia sobre a cidade, que
aparece com o nome de Salém”(ANDRADE, 1955, p.100). Segundo a tradi¢ao, era

assim chamada a capital judaica.

Jerusalém constitui-se na mais célebre cidade do mundo. E venerada por trés
religibes monoteistas: judaismo, cristianismo e islamismo. Até mesmo sua
localizacé@o geogréfica € privilegiada. A cidade santa esta localizada no Sul
da cordilheira central de Israel. Encontra-se a mais de 50 quildmetros do
Mediterraneo. Como simbolo de grandeza e magnitude, esta edificada a 800
metros de altitude. Com o passar dos tempos, seus aspectos primitivos
sofreram alterag6es.

Sob o dominio babilénico ocorreu o primeiro exilio no século VI a. C, o
imperador Nabucodonosor vai contra o rei Joaquim* que se rebela contra o pagamento
de tributos para o império. E coloca em seu lugar o tio de Joaquim, Sedecias® que da
mesma forma vai contra as altissimas cobrancas de tributos, o que nos leva para a
segunda deportacao, que traz com ela a devastacdo de Jerusalém e a destruicdo do
Templo, nesse periodo destacou sobre as permanéncias e evoluc¢des dos hebreus por
meio do contato com outras culturas no exilio.

Em seguida apresentamos no segundo capitulo o periodo pés-exilio, quando o
rei Ciro derrota os Babildbnios em meados de 539 a.C. e permite o retorno dos
deportados a Jerusalém, contribuindo com a reconstru¢do do Templo. Entre o povo

4 Filho mais velho de Josias (o herdeiro por direito), Eliaquim, o qual foi nomeado por Necao como
Joaquim (2Cr 36,4). Nao se sabe ao certo o0 ano em que ele comegou a reinar. Alguns estudiosos
situam a sua adesao em 609 a.C., 0 que seria mais coerente. Pois, partiram do pressuposto que o0 ano
de Tishri (uma datac&o de outono a outono) foi usado pelo escriba Judeu para registrar este periodo, e
que os governos dos reis nativos e estrangeiros foram registrados nessa base( WEYNE, 2010, p. 02).

5 Tio de Joaquim, Matanias, que é o terceiro filho de Josias. Por ordem de Nabucodonosor, Matanias
modifica 0 seu nome para Sedecias (2Rs 24,17)( WEYNE, 2010, p. 04).
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exilado apenas alguns retornam para Jerusalém, visto que o restante quis
permanecer, pois ja haviam se constituido naquele lugar.

Refletimos assim sobre a monolatria hebraica, que segundo Reimer (2008)
devemos nos atentar, pois se desenvolve dentro de seu contexto histérico, social e
politico. O monoteismo enquanto um sistema religioso, teve sua constru¢cdo em meio
ao periodo historico dos séculos IV e V a.C. A sua formacdo se deu por meio da
miscigenacédo cultural composta por expressdes simbdlicas de outros grupos que se
constituiam no Oriente Préximo. Trata- sobre um processo gradual da idéia da
adoracédo exclusiva de apenas uma divindade, pelo nome de YHWH. Processo esse

pautado em exigéncias efetuadas pelos personagens dominados de “profetas”.

Tipicos para essa forma de postura séo as figuras proféticas de Elias (1 Reis
19), de Oséias (ver especialmente Oséias 1 a 3), mas também de Jeremias
e de Ezequiel. Essa exigéncia de adoracdo a uma s6 Divindade em meio a
uma pluralidade de deuses é chamada de ‘monolatria’. Segundo a
intencionalidade do chamado profético, a pratica da adoracdo exclusiva
deveria servir de elemento distintivo da pertenca a comunidade religiosa dos
fiéis desta divindade especifica em meio ou ao lado de outras opg¢les
possiveis. Ha véarias fases de desenvolvimento desta idéia da adorag@o a um
s6 deus. Trata-se de um processo de discernimento e de constru¢éo de um
ideario e sua gradual insercdo no imaginario coletivo do povo hebreu
(REIMER, 2008, p 68-69).

Houve segundo Nakanose; Pedro (2004) uma rivalidade entre os que haviam
permanecido durante o exilio e entre os deportados que se tinham como os
verdadeiros donos daquela terra, visto que entre eles havia uma preservacéo da Lei
gue foi adotada com mais rigor durante a deportacédo, segundo Gass (2004) ja entre
agueles que permaneceram havia uma miscigenacao entre esses diferentes povos o
gue consequentemente gerou uma diversificacdo em seu meio social. Na segunda
parte sao privilegiadas as contribuicées e polémicas em torno da histdria formativa da
ideia da monolatria e do monoteismo até se tornar marca identitaria do povo judeu.

Evidenciamos ainda o processo de adaptacdo do novo império instaurado em
Jerusalém, envolvendo questdes politicas como o processo de arrecadacdo de
tributos exercida pelo império que tenta conciliar com o sacerddcio de Jerusalém, e
esse custeava o Templo. Fechamos a pesquisa expondo sobre o contexto politico,
econdmico, social e religioso desse povo para viabilizar o processo sobre a sua busca
por resguardar a identidade étnica e religiosa e no processo de sua evoluc¢ao histérica
propondo estudar as peculiaridades das sociedades como um todo, destacando a

diversidade cultural das sociedades envolvidas neste meio.
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1. CONJUNTURA DO POVO HEBREU

Neste trabalho é pretendido caracterizar o judaismo tradicional em sua cultura
originéria (povo hebreu), quanto ao seu surgimento. Utilizando como fonte a Tora tora
€ apenas o Pentateuco, tendo em vista sua importancia para a constituicdo do povo
judeu. Mesmo que de forma breve sobre a constituicdo do povo judeu, enquanto
instituicdo religiosa propriamente constituida, que aparece depois do grande exilio da
Babilénia de acordo com a Bingemer (2001). Para Sarmento (2011) o judaismo
tradicional do povo hebreu € de origem semita (0os semitas compreendem dois
importantes povos: os hebreus e os arabes) vindo do hebraico Sem, referéncia ao
nome do filho mais velho Sem® do profeta Noé.

O foco deste trabalho é o povo hebreu no exilio babilénico (586 a 538 a.C.,) em
meados do século VI a.C., onde acontecia o declinio da Babilénia e a ascensédo do
rei do Primeiro Império Persa, Ciro, e no periodo pos-exilico com a instauracédo da
instituicdo judaica através da reconstrucdo do Templo e da Lei, isso por meio do
retorno dos deportados narrado pelo livro Trito-Isaias (Is 56-66) escrito entre 520 a
400 a.C. Primeiramente nos utilizaremos do livro Déutero-lsaias do Antigo Testamento
cuja narrativa sobre o exilio inicia no capitulo 40 e estende até o capitulo 55,
apresentado por um profeta anénimo que nédo se dirige aos habitantes de Jerusalém,
mas sim aos exilados que se encontram na Babilonia (Is 40,3), apresentando as
mensagens de consolo e de encorajamento’.

Por meio desse primeiro capitulo trabalho primeiro sobre a conjuntura do povo
hebreu, tratando sua constituicdo enquanto grupo némades, em seguida trabalho
sobre o livro de Isaias com enfoque no Déutero-lsaias (Is 40-55) que trata sobre o
periodo exilico onde tento evidenciar sobre a tentativa de resguardo cultural aplicado
pelos hebreus para manterem a Aliangca com YHWH, e trago também o Trito Isaias
(Is 56-66) que narra sobre o periodo pos-exilico e eu tento tratar sobre o retorno do
exilados para Jerusalém, que por meio do rei Ciro, que ganha do império babilénico

aprova o retorno desse povo. Tento tratar assim sobre esse choque entre essas

6 Filho primogénito de Noé. Viveu seiscentos anos. Retirou-se para o Oriente, quando se fez a
reparticdo entre Cam e Jafé, seus irmaos. Gn 10.1. (SARMENTO, 2011. p. 237).
70 Déutero-Isaias (Is 40-55) possivelmente reflete os problemas que os exilados viveram no final do
exilio, isto € no século VI a.C., entre os anos de 550- 540, periodo em que acontecia o declinio
neobabildénico e o provavel surgimento da Pérsia, uma nova poténcia”Silva, 2014, p.18.
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diferentes culturas, como os deportados e aqueles que permaneceram durante o

exilio.

1.1. Contexto histérico-social

O povo hebreu segundo Castro (2008), assim como a maioria dos povos do
Oriente, eram constituidos por agricultores® de origem semita que habitavam na
Mesopotamia no final do segundo milénio a.C. Eles eram  monoteistas®,
caracterizando uma alianca de YHWH com o “Povo escolhido”, momento este
marcado pela revelacédo feita ao patriarca Abrado. Alianca essa que interferia em
todas as nuances da vida destes, como por exemplo a escolha de seus lideres. Os
hebreus inicialmente se dividiam em tribos, conforme o namero de filhos de Jaco
(doze), e suas tribos se subdividiam em familias, a organizacédo politica e social girava
em torno desse status quo (GASS, 2016, 65).

O ambito familiar sempre se manteve patriarcal, se tem a preponderancia do
homem na organizacdo social, com o propésito de qualificacdo de senhor (baal) da

casa, dos filhos e da esposa. No modo da estrutura familiar

O pai dispunha dos filhos e filhas, sobretudo quando estava em jogo a
guestao da sobrevivéncia da familia. Aqui entendemos sobrevivéncia ndo so
em termos econ6micos, mas também quando a honra [...], 0 pai poderia
“vender” um filho ou filha a fim de saldar uma divida ou adquirir dotes
(BINGEMER, 2001, p. 253).

O conhecimento acerca desse povo vem principalmente das informagdes e

relatos biblicos, como Abra&do'° que foi chamado de hebreu na primeira aparicdo do

8 Que viviam do pastoreio de ovelhas, cabras, do plantio de uvas e outros produtos.

9 (Mono = um, théos = deus) crenca em um tnico Deus que perpassa toda Biblia, tanto no judaismo
como no cristianismo. (SARMENTO, 2011. p. 182).

10 Nascido em Ur, era filho de Tera e tio de Lo, emigrou com seu pai e sobrinho para Hara. “Depois da
morte de Tera, Abrado e L6 partiram, por ordem de Deus para Canad, a terra prometida. Estando em
Canaa, ele, sua esposa Sara e o sobrinho L6 foram obrigados, em razao de uma fome que atingiu a
regido, a irem ao Egito. Por ordem do farad, tiveram de partir assim que foi descoberta a traicdo de
Abrado, que apresentou sua esposa como irma. De volta, em Canad, ele e L6 se separam. Quando L6
foi preso, Abréo o libertou. Ao retornar, foi abencoado por Melquisedeque, sacerdote e rei de Salém, a
quem pagou dizimo. Sua esposa Sarai era estéril, mas Deus lhe prometeu descendéncia mais
numerosa do que as estrelas do céu, substituindo seu nome para Sara. Trés homens (Deus e dois
anjos) visitaram Abrado e renovaram a profecia de um filho e a destruicdo de Sodoma e Gomorra.
Abrado intercede em vao pelas duas cidades. Apos o nascimento de seu filho Isaque, mudou-se para
Gerar, onde fez sua alianga com o rei Abimeleque. Sua fé e obediéncia foram testadas por sua
prontiddo em oferecer a Deus o sacrificio de seu filho Isaque, no que foi impedido. Apos a morte de
Sara, ndo quis que Isaque se casasse com nenhuma mulher de Canaa. Foi quando surgiu Rebeca,
localizada na Mesopotamia por um servo de Abrado. Abrado morreu aos 175 anos e foi sepultado ao
lado de Sara. Teve ainda seis filhos de outra esposa, Quetura” (SARMENTO, 2011. p. 17).
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termo na Biblia (Gn 14,13), e das pesquisas arqueoldgicas e obras histéricas de
judeus. De acordo com Perondi (2011) em 1947, foi possivel obter mais informacdes
sobre os hebreus com o descobrimento de pergaminhos em cavernas as margens do
Mar Morto, era inicialmente um pequeno grupo de pastores némades, organizados em
clas ou tribos, chefiados por um patriarca. Kramer (1997) nos explica uma melhor
compreensao do Antigo testamento por meio das descobertas arqueologicas, como a
dos manuscritos no Mar Morto, que estavam escritos em hebraico, aramaico e grego,
produzidos entre o século Il a.C. e 70 d.C., sendo esses documentos de extrema
importancia para a Historia de Israel.

De acordo com Negro (2012), os hebreus chefiados por Abrado deixaram a
cidade de Ur, na Mesopotamia, movidos pela alianca e se fixaram na Palestina (Canaa
a Terra Prometida), uma pequena faixa de terra que se estendia pelo vale do rio
Jordao, por volta de 2000 a.C. Governados por patriarcas, os hebreus viveram na
Palestina durante trés séculos, e seus principais patriarcas foram Abrado, Isaac, Jaco,
Moisés e Josué.

Por volta de 1750 a. C. a Palestina foi atingida por uma seca, e de acordo com
a autora Grahl (2002) fez com que os hebreus deixassem a regido e buscassem
melhores condi¢cdes para sobreviverem no Egito. Permaneceram no Egito, cerca de
400 anos, até serem perseguidos e escravizados pelos farads, sendo mais tarde
liberados pelo patriarca Moisés, os hebreus abandonaram o Egito em 1250 a.C.,
retornando & Palestina, a saida do povo hebreu do Egito € denominada como Exodo.

E de acordo com a Biblia, foi durante o &xodo dos hebreus, que Moisés recebeu
de YHWH a tabua dos Dez Mandamentos, quando atravessavam o deserto do Sinai.
E a partir dai os hebreus passaram a adorar a um s60 deus YHWH adaptando o
monoteismo, que (2007) “trata-se de um processo de [...Jconstrucdo de um ideario e
sua gradual inser¢ao no imaginario coletivo do povo hebreu” (REIMER, 2007, p.69).
O Exodo é nio apenas a saida, é a libertagcdo do cativeiro, e o retorno a terra
prometida, que o povo eleito reafirma sua alianca com YHWH, “A fé, para o povo de
Israel, é fidelidade a uma eleicéo, uma Alianca, a uma Lei, é a obediéncia ao chamado
de Deus e a seus mandamentos” (BINGEMER, 2001, p. 230).

Para que possamos compreender o exilio devemos voltar ao século VIII, que

de acordo com Schwantes (2007) os povos assirios que vinham da Mesopotamia da
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regido mais fértii ao norte, planejavam reassumir seu projeto de instalar uma
soberania internacional. Assumiram importantes cidades proximas ou ligadas a
portos, como Damasco, parte do territorio de Israel, anexaram Samaria e dizimaram
Judd, se aproximaram de conquistar Jerusalém, conquistaram a Palestina e partiram
para o Egito que fora conquistado nas primeiras décadas do século VII, sendo assim
de 700 até 650 a.C. o cume da dominacao dos assirios. Os primeiros a se oporem e
reagir contra tal dominacdo foram os egipcios, que expulsaram o0s assirios de suas
terras, e se opunham a supremacia assiria nas areas ocupadas da Palestina. Ndo
apenas 0s egipcios se colocaram contra tais ocupacdes como também os babilonios,
gue ocupavam uma area fértil entre os rios Tigre e Eufrates.

Ainda de acordo com o Schwantes (2007), pouco a pouco a dominagao assiria
foi sendo deteriorada, pela presséo tanto dos egipcios como pelos babilénios, levando
assim a ruina dos assirios. Os egipcios e o0s babilénios se tornaram aliados, mas tal
alianca ndo se manteve ao se definir quem iria tomar posse no seguimento do controle
dos territorios que anteriormente pertenciam aos assirios. Para a Palestina a disputa
para seu predominio teve resultados cruciais, os babilénios conseguiram se firmar,
mas nao puderam apoderar-se do Egito que se manteve independente e com uma
possivel ameaca.

Schwantes (2007) destaca que para 0s exércitos egipcios ter Juda como aliada
era de extrema importancia por ser um territério de abastecimento de suas tropas,
sendo uma area que oferecia dgua e comida depois de passarem por regides de
terrenos hostis e severos, e por isso os farads mantinham uma boa aliangca com o0s
reis de Jerusalém. A localizacéo estratégica de Juda é tida como a causadora de seu
arrasamento e da deportacao.

A situacdo nacional de Juda se encontra ora em posse do Egito ora da
Babil6nia, chegando a introduzir soberanos em Jerusalém. Com a reforma josianica!
em 622 a.C. Jerusalém se torna o centro de culto e simbdlico, porém nem todos

concordam com tal centralizagéo.

1.1.1. Livro Isaias

1A reforma josianica: Destruicdo e deslegitimacéo de lugares de culto de divindades da fertilidade (11
Rs 23,4-20) a partir do VIl século A.E.C.
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O nome lIsaias (760 a.C.) advém de “Javé é salvagdo”, mas pouco se sabe
sobre a sua vida pessoal, filho de Amés (1,1) seu nascimento ocorreu no reino do Sul
em Judd, dentre o reinado de Ozias (781-740 a.C.). Isaias tinha uma constituicao
cultural tipica de Jerusalém, ocupando o cargo de

[...]Jprofeta do Templo e conselheiro do rei (2Rs 19,1-7). Esse lugar social, com
suas tradicdes religiosas, delineou a vida, as op¢fes e a mensagem do profeta.
Grande parte de sua pregacao era baseada na escolha divina de Jerusalém e
na eleicdo da dinastia davidica, principios teolégicos fundamentais, reflexo da
fé que o sustentava (NAKANOSE; PEDRO, 1999, p.10).

Em 740 a.C. Isaias recebeu um chamado profético de YHWH, e logo em
seguida se casou, tendo dois filhos. A data de sua morte é indefinida, mas se estima
gue tenha sido apos a morte de Ezequias, em 607 a.C. “Era um dos profetas oficiais,
conselheiro do rei, ndo adepto de revoltas e lutas por mudancas mais radicais (3,1-9).
O que néo significa que apoiasse as injusticas e a corrupgao das classes altas”
(NAKANOSE; PEDRO, 1999, p.11).

O livro Isaias € dividido em trés partes, narrando trés situacdes geopoliticas
que Juda enfrentava, a guerra sirio-efraimita (735-732 a.C.), a movimentacao anti
assiria contra o rei Sargéo Il (c. 714-711 a.C.) e a participacao de Ezequias na revolta
contra Senaqueribe (c. 705-701 a.C.), sendo o primeiro livro Proto-Isaias (1-39) em
seguida o Segundo Isaias também chamado de Déutero-lsaias ou “Livro da
Consolacao” (40-55) e por ultimo o Trito-Isaias (56-66). A segunda parte do livro Isaias
foi escrita por um profeta anénimo, que adota uma ordem literaria, doutrinal e histdrica,
sua narrativa ndo vinha de sua prépria vontade, mas diretamente de YHWH (Is 6,1-
13) (SALIBA et al, 2010).

O livro de Isaias, assim como o livro de Ezequiel, Jeremias e o livro dos doze
Profetas tem-se por nome de "Profetas posteriores” na Biblia hebraica e chega a cobrir
um periodo de cerca de trés seculos. O contexto desse capitulo se compde no exilio
babilénico séc. VI, onde o profeta se dirige aos exilados que se encontram na
Babildnia, porém com o declinio da Babilonia e a subida do rei Ciro ao poder e levada

a esperanca ao povo judeu.

1.1.2. Os trés Isaias
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O livro de Isaias segundo Silva (2014) e dentre os livros proféticos da Biblia de
maior dimenséo, contendo 66 capitulos, com duas divisées de 39 e 27, no século XI,
que houve a percepcao de que o livro de Isaias era composto de partes distintas,
porém ha entre elas também relacdes. Em 1788 Ddderlein (1789) enfatizava essa
distincdo. Ainda de acordo com Silva (2014) os estudos de Duhm (1892),
apresentaram argumentos para se distinguir trés grandes partes: ao periodo do exilio
babilénico e a época pos-exilica. Se generalizou-se 0 modo de referir-se a elas como
Proto (ou Primeiro) Isaias (Is 1-39) século VIl a.C., Déutero (ou Segundo) Isaias (Is
40-55) século VI a.C; e Trito (ou Terceiro) Isaias (Is 56-66), século V a.C.

Lourdes (2019) argumenta que o primeiro Isaias aborda em um primeiro
momento sobre o tema juizo através da santidade de YHWH e da fé; em seguida
destaca o povo no exilio babildnico e menciona Ciro (Is 44,28; 45,1), rei persa, que
comecou a aparecer no cenario internacional por volta de 550 a.C. apresentado o
tema do anuncio de salvacéo, posto em contraposicéo a adoracado de idolos, por meio
da ideia da unicidade de YHWH; em terceiro esclarece sobre o fim do exilio babilénico
e refere-se a comunidade pdés-exilica, explicando ambos os temas (juizo, salvacéo),
iSso com praticas penitenciais que ressaltam também o valor do sdbado e da
obediéncia a alianca.

O Proto-Isaias (Is 1-39) parte mais antiga do livro de Isaias, foi escrito em
grande parte em Juda, pela comunidade do profeta de forma poética, trabalha varios
géneros literarios “oraculos (17,1-6), poema (5,1-7), relato biografico (6,1,13),
pardbola (28,24-29, satira (3,16-24), narracdes historicas (36-39), apocalipses (24-
27;34-35) etc. (NAKANOSE; PEDRO, 1999, p.13)”. Segundo Silva (2014) trata sobre
um periodo de devastacédo sobre o territério de Jerusalém, durante o cerco do rei

Nabucodonosor, e pela Guerra de Siro-Efraimita (734-732) que

[...]Jdeveu-se a uma unido entre Damasco e Israel para convencer Juda a
formar uma coalizdo antissiria. Mas a recusa de Juda e a solicitagdo da
intervencao do poder da Assiria pés fim & coaliz@o, deu inicio ao processo de
desintegracdo do Reino do Norte através de deportacBes e levou a sua
anexacdao definitiva como provincia assiria em 722/721 (GOMES, 2014, p.02).

O primeiro capitulo do Proto-Isaias se situa no periodo historico dos governos
de Ozias e Joatédo (740-736 a.C.), momento esse em que Juda vivia um periodo de
“‘independéncia, prosperidade e paz”, ja o segundo trata sobre o reinado de Acaz (736-
716 a.C.), na época da guerra siro-efraimita (734-732).
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O terceiro capitulo traz sobre os primeiros anos do governo de Ezequias, que
trata sobre o movimento antiassirio (727-711 a.C.), “dando sequéncia a essa situagao
de guerra, temos no quarto capitulo o cerco de Jerusalém, que corresponde a segunda
parte do governo de Ezequias (705-701 a.C.). Aqui se encontra a situagéo de guerra
e a quase destruicao de Jerusalém” (NAKANOSE; PEDRO, 1999, p.21).

O Déutero-Isaias (Is 40-55) se compde por uma literatura poético-profética que
se estende dos capitulos 40 a 55, que retrata sobre “as condigdes de vida e a
experiéncia de fé de grupos empobrecidos e escravizados durante o exilio na
Babildnia entre os anos 550 e 540 a.C.” (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.9), se tem
uma sucessao de oraculos proféticos quase sem interrupcdo com acrescentamentos
mais recentes. De acordo com Schwantes (2007) o profeta d& énfase no poder da
palavra, a importancia de Jerusalém, e acima de tudo os Céanticos do Servo sendo
esses quatro poemas que tém como protagonista o Servo do Senhor que seriam todos
agueles adoram a palavra de YHWH, mas também indicam o Servo ao povo
escravizado no exilio que responde ao chamado do Senhor, que desperta a esperanga

da libertacéo.

A partir de 539 a.C., o sonho comeca a se tornar realidade. Surge uma luz
no final do tanel. Ciro, rei da Pérsia, € acolhido como “enviado” de Javé para
libertar seu povo (45,1-7). Ele conquista a Babildénia e permite a volta das
exiladas e dos exilados (Esdras 1,1-11), e a reconstru¢do do Templo de
Jerusalém, financiando suas obras (Esdras 6,1-12) (NAKANOSE; PEDRO e

TOSELI, 2014, p.12).

O Templo é reaberto em 515 a.C. marcando assim para 0 povo a constituicao
simbdlica para o povo judeu que passa a dividir com outros grupos a terra. Nao havia
mais um rei, mas sim sacerdotes que controlavam a colbnia. “Em troca da aparente
liberdade religiosa e cultural, Juda se torna um importante aliado contra o Egito e uma
fonte de tributos para o império” (NAKANOSE; PEDRO e TOSELI, 2014, p.12).

O Trito-Isaias (Is 56-66) foi escrito no periodo pds-exilio em torno de 520 a 400
a.C., momento provavel em que Jerusalém ja estava reerguida e a comunidade
judaica estavam organizados no poder religioso, isso em torno do Templo e da Lei. E
esse poder é controlado por sacerdotes e escribas que “[...]Jfazem de acordo com os
interesses tributarios do império persa. Eles se consideram escolhidos de Javé”
(NAKANOSE; PEDRO e TOSELI, 2014, p.15). O sacerdote tinha por funcao reger o
culto, ja os escribas tinham por funcao interpretar a lei e realizar a orientacdo sobre o

povo, funcdo essa que exercia grande poder e controle sobre o povo por meio da
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mentalidade da “teologia da retribuicdo”. Juda se constitui assim em momento de
opressao politica do império persa a elite religiosa judaica

A teologia da retribuicdo estd baseada no principio de troca entre o
cumprimento da Lei e a recompensa da salvacao. A riqueza é sinal da béncéo
de Deus; a pobreza é o castigo de Javé por causa do pecado, e exige
reparacdo no Templo através da realizacdo de sacrificio e a entrega de

ofertas (NAKANOSE; PEDRO e TOSELI, 2014, p.15).

Neste sentido a teologia da retribuicdo representa a fidelidade a YHWH como
sendo completamente gratificada com béncéos, e a infidelidade traria castigo com
sofrimento. Dessa forma podemos observar que essa gratificacdo divina se estende a
uma dimensao material, a medida em que o fiel passa a cumprir a Lei divina ele passa
a desfrutar inclusive, de prosperidade financeira. Através do livro Dé&utero-Isaias e
Trito-Isaias, que se situam ao final do exilio e o0 pos-exilio, trazemos na primeira se¢céo
um atributo de consolo direcionado ao povo exilado na Babilbnia em meio ao
sentimento de abandono ou de punicao pelos pecados atribuidos pelo ndo seguimento
da Lei Divina; na segunda se¢do marca o0 povo em processo de reconstrucao,
descrevendo as condi¢cdes que se instauram ao regressarem para Jerusalém apos

sua libertacdo no pés-exilio.

1.2. Déutero-lsaias

A estrutura do Déutero-lsaias € composta pela introducdo de algumas
caracteristicas, como nome, local e data do acontecimento profético, sendo em

seguida trabalhado sobre o0 meio de crise em que se insere a Babilbnia.

Os grupos mais pobres, dentre eles o das exiladas e exilados judeus, sofrem
mais, pois sobre eles recaem as pesadas taxas e tributacdes que sustentam
o palacio, os templos e as guerras imperialistas (NAKANOSE; PEDRO, 2004,
p.19).

Na terceira parte é evidenciado sobre a compaixdo de YHWH em meio a
opressao, miséria e caos, 0 povo se renova e busca a expectativa que um dia YHWH
ira nos libertar do exilio. “O povo percebe que o sentido da alianga de Javé com o seu
povo estd na préatica da justica e da solidariedade. [...] a comunidade do Segundo
Isaias propde como modelo de reconstrugdo da nova Jerusalém o projeto da
sociedade tribal” (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.19).

O livro de Déutero-Isaias (40-55), também conhecido como Segundo Isaias ou

Isaias Junior, descreve sobre “experiéncia de fé de grupos empobrecidos e
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escravizados durante o exilio na Babilénia, entre os anos de 550 e 540 a.C.”
(NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.09). Em 597 a.C. o rei Joaquim (598-597 a.C.) de
Judd, teria se recusado a pagar tributos a Babildnia, assim como seu pai. Como
resposta o imperador Nabucodonosor mandou que se cercasse Jerusalém para em
seguida atacar (2 Reis 24,10-11).

A vida em Juda, portanto, continuou, naturalmente, sob outras condicdes
politicas e sociais. Nao ha duvida de que houve um empobrecimento do pais,
dizimado por soldados em campanhas, pesados tributos pagos ao centro
imperial (Babilbénia) e provavelmente o recrutamento de militares para o
exeército invasor (CROATTO, 1998, p.23).

Foram assim levados o rei e os de mais alto escaldo de funcionéarios da corte,
assim como militares e a elite governamental do pais, além de ser apanhado pelo
imperador, todas as riquezas do templo de Jerusalém para Babilénia. As pessoas da
primeira deportacdo desfrutaram em colbnias um governo de tolerancia, podendo
exercer seus costumes e realizar suas reunides (Ezequiel 8,1-14,1-20,1).
“Posteriormente alguns judeus chegaram a ocupar cargos na administragdo da corte.
Esse grupo acreditava que o retorno a Jerusalém seria breve” (NAKANOSE; PEDRO,
2004, p.11).

O interesse em controlar a terra de Juda se deve ao fato de seu territorio
ocupar uma posi¢do estratégica entre grandes impérios. Certamente essa
posicao estratégica foi a causa principal da destruicdo e deportagdo. Juda foi
como que eliminado pelo tiroteio entre duas poténcias. E que, tanto o Egito
como a Babil6nia, lutavam pelo controle do corredor de passagem entre os
vales férteis do rio Nilo, na Africa, e dos rios Tigres e Eufrates na
Mesopotadmia. (GASS, 2016, p.168).

Para governar Jud4, foi imposto por Nabucodonosor o rei Sedecias, tio de
Joaquim. Sedecias ap6s 10 anos (597-587 a.C.) e movido por sua corte descontente
com o império babil6nico, se revolta contra Babildnia ndo efetuando o pagamento de

tributo ao imperador.

A repressdo [...] foi mais violenta, pois era a segunda vez que Juda
desobedecia ao império babilénico. Nabucodonosor vem com todo o seu
exeército e cerca Jerusalém, impedindo a entrada e a saida das pessoas: “A
cidade ficou cercada (...). A fome apertou na cidade, e povo néo tinha nada
para comer” (Reis 25,2-3) (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.12).

Ainda de acordo com o autor, apds um cerco de um ano e meio, 0 exeército
babilénico entra em Jerusalém, destréi o templo, saqueou e incendiou tudo como o
altar de sacrificios e a cidade, fazendo com que os filhos do rei Sedecias fossem
degolados a mando de Nabucodonosor, e o rei de Juda foi levado para Babilbnia.

Essa segunda deportacdo contou com pessoas mais simples, como sacerdotes
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levitas, ajudantes, comerciantes da cidade, agricultores (2 Reis 25,11,12).” As
pessoas deportadas sdo tratadas como escravas, obrigadas a trabalhos forcados,
vivendo em prisées” (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.13).

A Babilonia nomeia o judeu Godolias (filho de Aicam e neto de Safa) para
governar Judda, que se via em total submissdo para manter sua sobrevivéncia, pois
nao possuiam requisitos para enfrentar tal poder de opressdo, Jeremias como
mensageiro de grupos do interior, se une a Godolias para tentar organizar a
populacdo que permaneceu em Juda. E devagar se foi reconstituido o povo “[...]sem
rei e sem Templo, redistribuem as terras, conforme as necessidades de cada uma,
plantam vinhas e gréo, e chegam a fazer abundante colheita (Jeremias 27,12)”
(NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.14).

Foram deportados por Nabucodonosor no maximo de 10 a 15% da populacdo
da cidade, pois ndo era do interesse da Babil6nia desabitar Juda, sendo essa regiao
um tipo de base militar para deter o avanco do império do Egito. Além disso, o império
babildnico tinha interesse em fazer de sua colénia uma fonte de renda é/e tributo"
(NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.14). Os deportados foram agrupados com os que ja
viviam na Babilénia, e Jerusalém ficou apenas em ruinas.

Havia se a distribuicdo de trés grupos: os exilados que esperavam a libertacao
e retorno do rei Joaquim que permanecia na Babilénia; os que deram todo apoio ao
projeto de Jeremias e Godolias, que se mantém submetidos a Nabucodonosor; e o0s
gue se refugiaram juntamente ao rei Amon (Jr 40,14;41,10).

Pertencem a esse terceiro grupo os comandantes dos exércitos, que nao
haviam sido deportados, e que ndo concordaram com a politica de submissao
de Gondolias a Nabucodonosor. Certamente suas terras haviam sido
distribuidas aos pobres do povo. Além disso, seu lider era da familia real (2Rs
25,25). Eram nacionalistas e defendiam a dinastia de Davi. Godolias, além de
ter sido colocado no poder pelos babilénios, sendo-lhe submisso, além de ter
uma escolha babilénica com ele, ndo era da familia de Davi. Tinham, portanto,
muitas razdes para estarem indignados (GASS, 2016, p.174).

Vemos assim que os babilénicos aplicaram sobre Jud4 uma estratégia de
dominacéo baseada em demonstracdo do poder militar, sobre a aplicacéo de impostos
anuais, em caso de conspiracado havia intervencdo militar era substituido o rei por

outro fiel ao império.

Em caso de nova insurreicdo, havia uma definitiva ocupacdo militar,
eliminando o rei vassalo e autonomia politica do estado, que era transformado
em provincia do império. A nobreza e os militares eram exilados. Muitas
vezes, como no reino do Norte (2Rs 17,24), elites estrangeiras substituiram
as classes dirigentes deportadas (GASS, 2016, p.170).
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A constituicdo do projeto para organizacédo do povo desenvolvido por Godolias
o faz ser morto por opositores monarquistas por volta de 582 a.C., por medo da
represalia da Babildnia muitos fugiram para o Egito, inclusive Jeremias, seus ultimos
escritos foram de 14 (2 Reis 25,22-26; Jeremias 52,15). Na terceira deportacao
naquele ano “[...] informada por Jeremias (Jr 52,28-30), [...] provavelmente foram
levados menos de mil pessoas” (GASS, 2016, p.174), o que somando com as trés
deportaces foram menos 15 mil pessoas da populacdo de Jerusalém.

Voltando ao tema central que séo os deportados na Babil6nia que forma o
Déutero-lsaias, essa profecia surge provavelmente em 540 a.C., advinda das pessoas
(pequenos proprietarios, artesaos, sacerdotes levitas) da segunda exportacdo. Os
levitas sdo como uma espécie de evangelizadores que “[...] desde a formacéo de
Israel, estéo ligados a organizacao do povo e ao ensinamento da tradicdo da Lei do
Deus da vida (Deuterondmio 23,25-26)" (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.16).

No periodo do Déutero-lsaias o império se depara com problemas tanto
internos como externos, como guerras com outros paises, seja para haver uma
expansao territorial para obtencao de poder. Ja internamente o pais enfrentava uma
crise religiosa e econdmica, enfraquecendo a base governamental. “Ha uma disputa
religiosa entre o sacerdote do deus Marduk, divindade suprema no pantedo dos
deuses, representado pelo sol, o rei Nabénides, que tinha pretensdes de tornar oficial
o culto a deusa Sin, simbolizada pela lua” (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.16).

As familias tinham o exilio como castigo de YHWH pelo pecado, como a
adoracéo de outros deuses, ou havia a possibilidade de YHWH néo ser mais o mesmo
pois, “a derrota de um povo é expressao da derrota de seu deus” (NAKANOSE;
PEDRO, 2004, p.17).

Temos assim uma reaproximagao com religido, onde a “lei torna-se com isso 0
fator central e integrante, em torno do qual todas as outras caracteristicas religiosas
eram organizadas. Com sua exaltacdo, algumas instituicbes antigas desapareceram
ou receberam novas formulagdes” (BINGEMER, 2001, p. 250). Sendo ele o eixo da
unidade do povo judeu, e para uma tendéncia separatista em relacédo a outros povos.

E ao mesmo tempo que o povo judeu se tem como o povo escolhido por YHWH,
eles atribuem a esse um dominio universal segundo Bingemer (2001), antes do
periodo de reconstrucéo poés exilico havia a necessidade da propagacao da adoragao

de outros povos para com YHWH, e ap0s isso esse sentimento se torna inverso, com
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a ideia “[...]Jexclusivista com relacéo a ideia de povo e de nagao judaica” (BINGEMER,
2001, p. 250). Onde o povo se para a preservacao de suas tradi¢cdes fez com que o
povo judeu se manteve afastados de outras nagdes, como por exemplo a proibi¢céo de
se casassem com pessoas estrangeiras, havendo assim um resguardo da Alianca de
Israel para com YHWH. Com essa elucidacdo sobre alguns desdobramentos em na
constituicdo do povo hebreu no exilio, analisaremos sobre o povo judeu e sua

mensagem no Trito-Isaias (56-66).

1.3 Trito-Isaias

O Trito-Isaias (Is 56-66) constitui em forma de “quiasmo”, segundo Nakanose;
Pedro (2004) na cultura judaica, € um método para escrever o texto onde a mensagem
principal fiqgue no centro, contendo no inicio e no final afirmacdes paralelas. O livro se
situa no periodo pos-exilio em 538-333 a.C, sendo escrito em Juda por volta de 520
a 400 a.C., onde provavelmente Jerusalém j& se encontrava reconstruida e formada
por uma teocracia, sistema esse de “governo no qual o poder politico, econdmico e
social estd fundamentado no poder religioso, neste caso, no Templo e na Lei”
(NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.14).

Schwantes (2007) descreve a ascensao persa como surpreendente e rapida,
vindos do Oriente conseguiram conquistar a Mesopotamia, Egito, Asia Menor,
Palestina e em meados de 546 conquistam por meio de uma campanha militar a Lidia.
A Babilénia ndo demonstrou grande resisténcia a conquista persa, sendo Ciro
aclamado como novo imperador, o Egito era mantido como alvo de conquista, mas a
dominagé&o ndo se concretizou durante a vida de Ciro mas sim de seu filho Cambises
em 525 a.C.

Nakanose; Pedro (2004) exque para a reconstrucdo de Jerusalém foi formada
por meio da alianca entre o império persa e a elite judaica que se da por meio da
desestruturacdo do império babilénico que teve seu apogeu durante o reinado de
Nabucodonosor (605-562 a.C.). O rei Ciro (550 a.C.) em 539 a.C. conquista a
Babilénia, o que o torna o Unico imperador, que adota como estratégia politica para

manter a soberania persa, a liberdade religiosa e cultural aos povos subjugados.

A permissédo para os povos dominados manterem seus costumes religiosos
e culturais é apenas aparéncia para estabelecer um forte controle econémico
e politico sobre a regido conquistada. [...] Os persas encorajam e financiam a
reconstrucdo dos templos destruidos, mas a sua administracdo €
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supervisionada e controlada com méo de ferro pelo agente fiscal do império.
O povo que nao obedece € duramente castigado, como aconteceu com 0s
jénios durante o reinado de Dario | (499-493 a.C.). Os persas queimaram seus
templos, castraram os meninos e levaram as meninas para a corte do rei.
(NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.22-23).

Nakanose; Pedro (2004) cita que tal poder se concentrava nos sacerdotes e
escribas que se tinham como escolhidos de YHWH, se utilizam interesses tributarios
para favorecer o império persa. Os sacerdotes conduzem o culto, e os escribas
realizam a interpretacdo da Lei para ser repassada para 0 povo, 0 que provém um
grande controle e influéncia sobre eles.

Eles se utilizavam da chamada teologia da retribuicdo segundo Nakanose;
Pedro (2004), que consiste no principio da troca, se o0 povo cumprisse a Lei YHWH

gue recompensaria com a salvacao

Ariqueza é sinal da béncao de Deus; a pobreza é o castigo de Javé por causa
do pecado, e exige reparacado no Templo através da realizacdo de sacrificios
e a entrega de ofertas. Numa sociedade marcada pelo preconceito e pelas
desigualdades sociais, essa maneira de pensar acentua ainda mais a
exclusao dos grupos empobrecidos e marginalizados (NAKANOSE; PEDRO,
2004, p.15).

A complexidade dessa teologia esta na alegacédo de que uma pessoa nhao iria
possuir sucesso financeiro, o seguimento da Lei Divina e voltada para a economia,
para garantir por meio das riquezas e bens para aqueles que se mantém firmes e fiéis.
Nakanose; Pedro (2004) argumenta que em meio a essa realidade excludente um
grupo de Levitas'? se torna mensageiros do povo que se encontrava oprimido, e se
tornarem resisténcia. Os Levitas mantém consigo a memoria de um YHWH
misericordioso e levam consigo a mensagem de resisténcia sobre a opressao da elite
judaica e do império persa. Nakanose; Pedro (2004) destaca que os Levitas tém um
compromisso com 0s mais necessitados, as familias exploradas pela elite, condenam
o0 culto como sendo vazio, “desligado da pratica da justica (58,3b) e a exclusao
causada pela lei do puro e impuro (56,10-11)” (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.16).

Outro método utilizado pelo império persa para ajudar na administracdo de
suas colonias, de acordo com Nakanose; Pedro (2004) foi a divisdo das regides em

satrapa, que subsequentes sao divididos em provincias. As satrapa tem uma espécie

12 Atuavam no passado como uma espécie de catequistas, que ensinavam no passado a tradicdo da
Lei da vida e ajudavam na organizacéo das aldeias. Durante a monarquia e da reforma socioeconémica
e politico-religiosa o rei Josias, por volta do ano 625 a.C., ocorre o processo de centralizagao do culto
em Jerusalém. Os Levitas sdo forcados a atuar unicamente no Templo (2 Reis 23,8-14), e com a
invasao babilbnica muitos foram deportados e ajudaram na organizacdo do povo no Segundo Isaias.
(NAKANOSE, PEDRO, 2004, p.16).
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de governador que € intitulado pelo rei como sendo alguém de confianca (para
fiscalizar) e titulo de nobreza, para manter um controle sobre as satrapas, que tem por
func@o o envio de tributos anuais ao império. Para as familias camponesas havia
grande dificuldade, pois para obter algumas moedas era necesséaria uma quantidade
exorbitante de produto, o que fazia com que recorrem a fazer empréstimos, e quando
nao conseguem quitar tais dividas entregam suas terras, seus animais, “as filhas e os
filhos, passando a trabalhar como mao de obra assalariada ou escrava” (NAKANOSE;
PEDRO, 2004, p.22).

Schwantes (2007) trata que entre as novidades introduzidas pelo dominio persa
havia uma administracédo estatal, provida de um servico de correio, e em meio a tal
sistema o0 autor destaca as satrapias, governadores das provincias que realizavam
divisBes burocréticas, o que facilitava a administracéo regional e a homogeneidade do
conjunto. “Através deste aparelho burocratico, também eram arrecadados os tributos.
A tributacao foi transformada em negdécio de Estado” (SCHWANTES, 2007, p.159).
Schwantes (2007) argumenta que por outro lado ndo houve uma imposicao religiosa
aos povos dominados, promovendo e facilitando o culto e o templos desses povos. A
reconstituicdo do culto em Jerusalém e a volta dos exilados demonstra uma certa
“tolerancia” na politica religiosa por parte do império persa, que por meio do decreto
de Ciro de 538 foi determinado a reconstrucdo do Templo, a sua funcéo, tamanho,

etc.

O rei Ciro, no seu primeiro ano, baixou o seguinte decreto:

Com respeito & casa de Deus em Jerusalém, deve ela reedificar-se para lugar
em gue se oferece sacrificios; seus fundamentos seréo firmes, a sua altura
de sessenta cOvados, e a sua largura de sessenta cévados, com trés carreiras
de grandes pedras, e uma de madeira nova.

A despesa se fard da casa do rei.

Demais disto, os utensilios de ouro e de prata da casa de Deus, que
Nabucodonosor tirara do templo que estava em Jerusalém, levando-os para
Babildnia, serdo devolvidos para o templo que esta em Jerusalém, cada
utensilio para o seu lugar; serdo recolocados na casa de Deus.
(SCHWANTES, 2007, p.161).

E por meio dessas estratégias religiosas e politicas impostas por Ciro (sendo
um grande sistema de arrecadacdo de imposto para o impeério persa) concede o
retorno do povo hebreu as suas terras. Abordaremos a seguir sobre o contexto
histdrico do exilio babilénico, desde a queda do rei de Juda Sedencias (589 a.C.) para
o imperador Nabucodonosor que trouxe a primeira deportacdo e o saqueamento de

Jerusalém, até 546 a.C. com o aparecimento do rei Ciro, que trouxe com sigo a
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conquista do império Babilénico a assim a possibilidade do retorno do povo hebreu a

terra prometida e a autorizacao de se reconstruir o Templo de Jerusalém.

1.3.1 Exilio

Para retratar a realidade do povo em Déutero-lsaias devemos retomar a
histéria. Nakanose; Pedro (2004) retrata que em torno de 589 a.C., o rei de Juda
Joaquim se rebelou contra o imperador Nabucodonosor, com a recusa de pagamento
de tributos, fazendo que o imperador cercasse com seu exército a cidade de
Jerusalém, cortando a entrada de agua e comida na cidade, que se rende apds o
periodo de um ano e meio. A cidade é arrasada, o rei é preso, o Templo € queimado
e seus muros destruidos, o povo se encontra em péssimas condigdes onde “criangas
morrem de fome, jovens definham. Cresce o nimero de vilvas e orfaos (Lamentacdes
4,4.8.9.10-5,3). S6 restam fogo e cinza...” (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.26).

Segundo Nakanose; Pedro (2004) a maior parte da populacédo era composta
por gente simples, como artesdos, levitas, pequenos comerciantes e cantores do
Templo tinham por destino lastimar “a dor da destruic&o”. E o chamado grupo de Sido,
ou grupo das Lamentacdes. E a outra parte é levada para o exilio, como despojo de
guerra.” (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.27).

Bright (2003) presume que a situacdo da populacdo que permaneceu em Juda,
se estabeleceu mesmo em meio a miséria e dificuldades (isso pela dizimag&do por
soldados em campanhas, aplicacdo de exorbitantes tributos, e provavelmente o
recrutamento militar para o exército invasor). Mesmo com o Templo destruido, ele se
mantinha como um lugar sagrado de culto, no qual os peregrinos continuavam indo

para oferecer sacrificios.

Praticava-se ai uma espécie qualquer de culto, embora esporadicamente,
durante o periodo do exilio. Porém, embora houvesse homens justos em Juda
gue, como seus irmaos distantes, se lamentavam sobre Sido e suspiravam
por sua restauracao, todavia, eles ndo tinham um chefe e, sem ajuda de
ninguém, ndo podiam fazer mais do que sonhar. (BRIGHT, 2003, p.413).

Ainda de acordo com o Bright (2003), os exilados na Babilénia representavam
a elite intelectual, eclesiastica e politica de Juda (motivo pelo qual foram escolhidos),
representando a formacao do futuro de Israel. Os exilados ficaram em uma espécie
de confinamento, onde ndo eram tratados como prisioneiros, mas também nao eram

livres, onde podiam construir casas, trabalhar com agricultura e consequentemente
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ganhar seu sustento. Schwantes (2007) afirma que a elite possuia sim a liberdade de
produzir, mas ndo ficavam com o ganho de seu trabalho, tudo era repassado para
seus senhores. E nesse sentido eram escravos, porque havia a dependéncia de seus
senhores.

Nakanose; Pedro (2004) retratam que segunda deportacdo entre os anos 550
e 540 a.C. os exilados tém um maior sofrimento em relacdo a exportacéo da elite (597
a.C.), vivem na Babilénia em condi¢6es desumanas, onde lhe faltam tudo, até agua
para beber, isso juntamente ao trabalho exaustivo.

Desrespeitadas em sua dignidade humana e sem expectativa que a situacéo
de opressdo mude, essas pessoas sofrem a exploragao “fisica” do corpo e
também a angustia de um trabalho, e de uma vida sem sentido. Se plantam,
néo ficam com o fruto da colheita; se constroem, ndo podem morar nas casas
que fizeram. [...] O rosto deles esta descoberto, exposto, & mercé dos socos
e das injurias daqueles que os perseguem (NAKANOSE; PEDRO, 2004,
p.28).

Bright (2003) traz que em meio ao sofrimento o préprio status do deus de Israel
€ colocado em duvida. Seriam os deuses da Babil6nia tdo fortes assim? Havia assim
a forte tentacdo de se segui-los, outros temiam estar recebendo a ira de YHWH, que
ele tinha se desligado de Israel, clamando assim por misericordia.

Havia uma ameaca geral de perda da fé. Essa ameaga agravou-se quando
0s judeus, arrebatados de sua terra natal, entraram em contato direto com 0s
grandes centros de cultura da época, a maioria deles pela primeira vez.
Jerusalém, que, nas suas mentes estreitas, era o préprio centro do universo
de lahweh, deve ter parecido por comparacao realmente pobre e retrégada.
Tendo diante dos olhos riquezas nunca sonhadas e poderes quase ilimitados,
com templos magnificos de deuses pagaos em toda parte, deve ter ocorrido
a muitos deles a divida de que lahweh, o Deus Soberano de um pequeno
Estado que ele parecia incapaz de proteger, fosse realmente, afinal de
contas, o Unico e supremo Deus (BRIGHT, 2003, p.417).

Ainda segundo o Bright (2003), a solucdo a esse desastre ja tinha sido
anteriormente dada pelos profetas Jeremias e Ezequiel que viveram essa trageédia.
Que anunciaram como um justo julgamento de YHWH para com o pecado cometido
pela nacdo, uma violacdo da lei da alianga, o exilio seria assim um expurgo para
preparar Israel para um novo recomeco. As pessoas passam a ter mais afinco e zelo
com as tradicdes passadas de YHWH para seu povo.

A partir de 546 a.C. com a aproximacao Ciro, rei Persa, que conquista a Lidia
e chega na costa da Asia Menor, para pouco a pouco se apoderar das planicies a
noroeste da Babilénia, Nakanose; Pedro (2004) afirma ha a possibilidade do fim do

exilio, e o povo de YHWH vem neste acontecimento a mao do Senhor que perdoa os
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pecados que haviam causado no exilio (adoracdo de deuses pagaos), para assim
guia-los finalmente de volta para casa. Para muitos estudiosos, o Servo seria uma
alusdo a Ciro, um tipo do Messias escatologico. A partir de 539 a.C. a volta dos
exilados e exilada para Jerusalém, assim como a reconstru¢cdo do Templo, entrando

assim no pos exilio tema tratado a seguir.

1.3.2 Po6s-exilio

Schwantes (2007) descreve que grande maioria do povo judeu permaneceu em
Juda, e que o povo levado para o exilio babilénico era a minoria, e que grande parte
desse meio se empregou as novas constituicbes na Mesopotamia, que mesmo ao
obter a condicdo para regressar para Juda muitos ndo queriam fazer, “apdés 539
efetivamente houve condi¢des para o retorno, poucos fizeram uso desta liberdade
persa” (SCHWANTES, 2007, p.156).

Apesar disso, foram os exilados os que fizeram histéria. A interpretacdo que
se impds segue a perspectiva dos deportados. Os textos até nos déo a
impressédo de que toda a populacdo de Juda teria sido levada a Babil6nia. E,
ap6s 539, sua ampla maioria teria regressado. Quantitativamente, os
deportados teriam sido a totalidade. E, além disso, eles também seriam a
parcela qualitativamente mais significativa. Entende-se como resto santo,
purificado pelo exilio babilénico (SCHWANTES, 2007, p.156)

J& Nakanose; Pedro (2004) trata que exilio babilénico havia deixado marcas
profundas no povo judeu, que comeca a ver uma luz no final do tinel no periodo pos-
exilio por volta de 520 a.C. ap6s os sofrimentos e negligéncias vividas. O rei da Persa,
Ciro, que conquista a Babilonia e permite o retorno dos exilados e das exiladas, e
financiar a reconstrucdo do Templo de Jerusalém, Ciro € assim evidenciado como o

escolhido por YHWH para libertar.

O Templo é inaugurado em 515 a.C. e representa uma espécie de simbolo
de identidade para o povo que agora divide a terra com outros grupos. Sem
rei, o controle da colénia passa para as méos do grupo de sacerdotes. Mas
atencao! Tudo isso nao é simples bondade do rei persa. Em troca da aparente
liberdade religiosa e cultural, Juda se torna um importante aliado contra o
Egito e uma fonte de tributos para o império (NAKANOSE; PEDRO, 2004,
p.13).

Nakanose; Pedro (2004) explica que essa forma ha uma maior liberdade
estipulado para o povo judeu, mas e mantido o pagamento de tributos ao império, a
Pérsia inicia assim um processo de organizacdo da economia de Juda para haver um

aperfeicoamento do sistema de desenvolvimento do Templo. Que é enviado

31



Neemias!® pelo rei Artaxerxes'# por volta de 445 a.C. para estabelecer as finangas de
Jerusalém presente nas outras provincias da regido, para torna-la uma base militar.
Um grupo comandado por sacerdotes nomeado de “Gola” retornar a Juda do exilio se
considerando o verdadeiro povo escolhido, os donos daquele espaco, ato esse que
nao foi bem recebido por aqueles que viviam ali, houve assim grande resisténcia, pois
Juda se constituia também agora de outros povos, “Samaria € a provincia que [...]
mantém dominio sobre grande parte do territério de Jud4, e ndo quer perder a sua
posicao de lideranga para o grupo “Gola” (Neemias 3,33-37)” (NAKANOSE; PEDRO,
2004, p.24).

Diante desse cenario também se encontram as familias camponesas
nomeadas segundo Nakanose; Pedro (2004) de “pobres de terra” que durante o exilio
se organizaram para viver com mais humildade e simplicidade, e que se lembram das
humilhacbes e imposicbes no periodo monarquico em Judd, sendo assim
provavelmente contra a construcdo do Templo, que significaria o retorno de uma
pratica de sujeicao.

Ainda de acordo com Nakanose; Pedro (2004) por volta de 445 a.C. o
imperador Artaxerxes envia Neemias para governar Juda, reorganizando a sua
economia e reerguendo seus muros, e em 400 a.C. e enviado Esdras, um escriba e
sacerdote, com a tarefa de assegurar uma maior rigidez no seguimento da Lei de
YHWH.” Por ordem do rei persa, quem nao obedecer a Lei de Deus devera ser punido
com morte, desterro, multa ou prisdo (Esdras 7,26)” (NAKANOSE; PEDRO, 2004,
p.13).

Na sociedade judaica do poés-exilio, sacerdotes e escribas passam a
representar as autoridades em Juda. Sao eles que determinam diante da Lei
guem € puro ou impuro, segundo critérios mais ligados a normas e preceitos
do que a pratica da justica. As pessoas consideradas impuras, por exemplo,
para poderem participar do culto e serem readmitidas no convivio social, séo
obrigadas a cumprir o rito de purificacdo, com a realizacdo de sacrificios e a
entrega de ofertas ao Templo. Mas o povo é pobre, vive na miséria, e a
maioria ndo consegue pagar o que a Lei exige para purificacdo (NAKANOSE;
PEDRO, 2004, p.13).

13 judeu de nascimento, tinha chegado a ser copeiro-mor do rei Artaxerxes. Ganhando a confianca do
rei, soube sobre os maleficios que os judeus sofriam por parte dos povos vizinhos de Jerusalém, e
alcancou um decreto para reedificar a cidade e o Templo de Jerusalém. (SARMENTO, F. J. M,;
Dicionario de Estudos Biblicos. Sdo Paulo: Rideel, 2011. p. 189).

14 Rei Pérsia, marido de Ester. Et 1.2-19 (SARMENTO, 2011. p. 42).
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Percebemos assim uma retomada na exploracdo do povo judeu, onde a elite
judaica se une o império persa para se beneficiar do povo, se utilizando das Leis do
Templo, para arrecadar impostos para sustentar o império persa juntamente a elite
religiosa judaica. Nakanose; Pedro (2004) cita que as familias mais pobres passam
por tempos de miséria, fome, doencas, falta de moradia e desemprego, sofrem com a
ofensa por seres vistos como inferiores pelo sistema imposto no Templo, “sé&o
excluidas da sociedade e, segundo a religiao oficial, rejeitadas por Deus”
(NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.14). Tratamos em seguida sobre os quatro Cantos do
Servo, que descreve o sofrimento, a morte e a exaltacdo do Servo de Javé, procedeu
sobre a questdo da identificacdo do Servo que tem sido bastante disputada entre os

estudiosos de Isaias.

1.3.3 Os quatro Cantos do Servo

Os quatro Cantos do Servo compdem entre o capitulo 40 até o 55, escrito por
um discipulo anénimo que é denominado de Isaias, Mesters (1985), defende que o
Servo dos quatro Cantos retrata o povo exilado, o povo que sofre em busca da
liberdade. Os canticos seriam uma espécie de esquema de toda a caminhada do povo
enguanto Servo de YHWH. “Sao um espelho para o povo poder tomar consciéncia da
sua missdo. Sédo um ideal a ser realizado por todos que querem pertencer ao povo de
Deus” (MESTERS, 1985, p.20).

Silva (2014) trata que os quatro Cantos do servo partem da teoria do aleméao
Duhm (1922, p.311), que ao tentar esclarecer acerca do Déutero-Isaias (40-55)
estabeleceu quatro Cénticos do Servo (42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12), que ndo
fora escrito pelo Déutero-Isaias, mas que elucida sobre o contexto e a denominacéo
em que cada canto estava inserido.

De acordo com Schwantes (2007) os quatro Cantos do Servo sdo também
denominados poemas, primeiro seria a vocacao (42,1-4), ja o segundo trataria sobre
a missao (49,1-6), o terceiro sobre resisténcia (50,4-9) e o quarto sobre martirio
(52,13-53,12), apontam assim toda a caminhada da missao do Servo. Segundo Silva
(2014) a demarcagao da numeragao do quatro Cantos, como de cada texto, “e a
prépria denominacdo Canto ou Canticos, partem da teoria de Duhm, a qual

desencadeou varias controvérsias e estudos. Apesar das controversias, a teoria mais
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aceita ainda continua sendo a de Duhm que apresenta um personagem anénimo,

conhecido como Servo/escravo” (SILVA, 2014, p. 21).

1.3.3.1 Eis 0 meu servo que eu sustento

Segundo Silva (2014) o primeiro Canto ndo possui uma delimitacdo Unica, por
gue cada estudioso estabelece tais de acordo com seus estudos, “Alguns delimitam o
primeiro Canto 42,1-4, mas, na analise de Alonso Schdkel e Sicre Diaz (1988, p. 294-
5), o primeiro Canto se estende até o versiculo 13” (SILVA, 2014, p.53), delimitacéo
essa que foi proposta por Duhm.

Mesters (1985), compara o primeiro Canto®® (Is 42, 1-9) com a Semente da
Resisténcia, da esperanca para uma possivel libertacdo, em que sdo tracados passos
do povo como Servo de YHWH. O primeiro passo seria ndo se deixar corromper pelo
inimigo, ndo seguindo suas ag¢des, como “[...] Nabucodonosor que escraviza 0s irmaos
mais fracos e os explora” (MESTERS, 1985, p.47).

Garmus (2006) nos explica que a identidade do servo se baseia em diversas
formas, o que significa “[...] que os textos sobre o servo sofredor possuem uma reserva
de sentido inesgotavel. Cada esforgo por interpreta-los € uma nova tentativa de extrair
mais agua desse pogo profundo” (GARMUS, 2006, p.44).

De acordo com o Garmus (2006) historicamente h& quatro teorias principais,
sendo a interpretacédo coletiva, que vislumbra o povo de Israel no servo de YHWH; a
interpretacdo individual, que reconhece o servo como algum personagem historico,
como o Isaias ou Ciro; a interpretacdo mista, que € a juncdo das duas primeiras teorias
e que também verificar outros varios servos no Déutero-lsaias; e por ultimo a

interpretagdo messianica que submete a visao do servo ao Cristo.

1.3.3.2 Povos distantes, prestai atencao!

15 primeiro Canto (Is 42,1-4)
1 Eis 0 meu servo que eu sustento, 0 meu eleito, em quem tenho prazer Pus sobre ele o meu espirito,
ele trara o julgamento as nacdes. 2 Ele ndo clamara, ndo levantara a voz, ndo fara ouvir a sua voz nas
ruas; 3 ndo quebrara a cana rachada, ndo apagara a mecha bruxuleante, com fidelidade trara o
julgamento. 4 N&o vacilara nem desacorcoar até que estabeleca o julgamento na terra; na sua lei as
ilhas pdem a sua esperanca.
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O segundo Canto® Silva (2014) nos traz que néo existe uma concordancia
sobre sua dimensao final, podendo ser estendido por alguns estudiosos até o
versiculo 6, ou até ao 13. De acordo com a teoria original de Duhm, o Canto se inicia
49,1 e se amplia até o versiculo 6, onde o préprio servo se denomina como escolhido

por YHWH para sua missao.

Portanto, ndo ha unanimidade entre os estudiosos quanto a delimitacéo final
do texto do Segundo Canto do Servo de YHWH. Ha na pericope uma
coeréncia entre concordancia gramatical e tempo dos verbos, uma vez que
sdo usados na primeira pessoa, e a partir do versiculo 7 a narracdo muda
para a terceira pessoa. Afirmamos, entdo, que a delimitacdo do Canto se
encerra no versiculo 6, 0 que marca uma coeséo textual (SILVA, 2014, p. 54).

Mesters (1985) nos expde que no segundo Canto o povo exilado com duvidas
sobre o chamado de YHWH, pois estavam vivendo um momento de tormento de um
lado, e do outro YHWH colocava diante deles uma missdo. Ato esse visto com
dessagrando, pois, como pedir para a realizacdo de uma missdo a um povo em tais
condicBes de escraviddao? O povo assim descontente se vé caindo em tentacédo de
copiar seus dominadores, muitos abandonaram seu povo e outros se questionam se

valeria a pena lutar.

Realmente, ndo era facil acreditar no chamado de Deus. Tudo parecia indicar
o contrario. Chamado estranho! Esmagado pela dor, o povo devia anunciar o
fim do sofrimento; com seus direitos pisados, devia estabelecer o direito sobre
a terra; desprezado pelos povos, devia ser luz das na¢bes; cego, devia
iluminar; preso, devia libertar; triste, devia alegrar; quase morto, devia
anunciar a vida; vivendo nas trevas, devia ser luz! (MESTERS, 1985, p.53).

A fé do povo fica balanceada pela desgraca sofrida, pois ela € como um telhado
‘em época de sol e de seca, o dono nédo cuida e nem olha e, por isso nao percebe o
cupim que vai comendo a madeira por dentro” (MESTERS, 1985, p.55). O povo tinha

assim, segundo o autor uma ideia errada de YHWH, que ele poderia ser comprado

16 Segundo Canto (Is 49,1-6)

1 Ilhas, ouvi-me! Povos distantes, prestai atencéo! Desde o seio materno YHWH me chamou, desde o
ventre de minha mée pronunciou o meu nome. 2 De minha boca fez uma espada cortante, abrigou-me
a sombra de sua méao; fez de mim seta afiada, escondeu-me na sua aljava. 3 Disse-me: “Tu és meu
servo, Israel, em quem me glorificarei.” 4 Mas eu disse: “Foi em vao que me fatiguei, debalde,
inutiimente, gastei as minhas forgas.” E no entanto meu direito esta com YHWH, Meu salario esta com
o0 meu Deus. 5 Mas agora disse YHWH, aquele que me modelou desde o ventre materno para ser seu
servo, para reconduzir Jaco a ele, para que a ele se retina Israel; assim serei glorificado aos olhos de
YHWH, meu Deus sera a minha forga! 6 Sim, ele disse: “Pouca coisa € que sejas 0 meu servo para
restaurar as tribos de Jacé e reconduzir os sobreviventes de Israel. Também te estabeleci como luz
das nagdes, a fim de que a minha salvagédo chegue até as extremidades da terra.”
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por meio de ritos e sacrificios, que seria usado apenas se conveniente trouxesse
desequilibrio ao povo.

Mesters (1985) cita que com o segundo Canto o povo se afirmar a descobrir
sua verdadeira importancia, o Servo por meio de seu testemunho traz a uniao do povo,

e esclarece sobre a presenca de YHWH na vida de cada um.

1.3.3.3 O Senhor lahweh abriu-me os ouvidos

O terceiro Canto!’ Silva (2014) descreve que ndo ha uma unanimidade sobre
sua delimitacdo, mas seguindo com Duhm, por ser o primeiro os versiculos 4-9
representam um bloco completo, deixando assim de lado a inclusdo de mais
versiculos. Ainda segundo a Silva (2014) o Servo submisso € oprimido por causa de
YHWH, mas que se fortalece ao realizar sua missao.
Ja Mesters (1985) argumenta que no terceiro Canto como o passo da
realizagéo da missdo, que seria se manter unido a YHWH, se mantendo aberto para
ouvi-lo, estar atento e disposto as necessidades dos irmdos desvirtuados e

desanimados, para levar uma palavra de conforto.

Ele descreve a luta ardua e dificil, longa e dura, entre os que se comprometem
com o “Projeto de Deus”, projeto igualitario, onde reina a justi¢ca, onde ndo ha
opressor nem oprimido, e os que querem manter a desigualdade injusta em
beneficio préprio (MESTERS, 1985, p.53).

O Servo atua como ouvinte do povo, para em seguida passar uma mensagem
ao povo para anima-lo, para revelar a presenca de YHWH, que ele ndo os abandonou,
e que ele é justo. Isaias Junior segue assim com sua missdo de tentar despertar
consciéncia para o povo sobre os abusos sofridos, para assim haver um reencontro

com YHWH e assim caminhar para a libertacéo. Silva (2014) apresenta que por meio

17 Terceiro Canto (Is 50, 4-9)
4 O Senhor YHWH me deu lingua de discipulo para que eu soubesse trazer ao cansado uma palavra

de conforto. De manha ele me desperta, sim, desperta 0 meu ouvido para que eu ou¢a como 0S
discipulos. 5 O Senhor YHWH abriu-me os ouvidos e eu nao fui rebelde, ndo recuei. 6 Ofereci o dorso
aos que me feriam e as faces aos que me arrancavam os fios da barba; ndo ocultei o rosto as injirias
e aos escarros. 7 O Senhor YHWH vird em meu socorro, eis por que nao me sinto humilhado, eis por
gue fiz do meu rosto uma pederneira e tenho a certeza de que nao ficarei confundido. 8 Perto esta
aquele que defende a minha causa. Quem ousara mover agdo contra mim? Comparegamos juntos!
Quem é meu adversario? Ele que se apresente! 9 E o Senhor YHWH que me socorrera, quem sera
aguele que me condenaria? Certamente todos eles se desgastam como uma veste: a traca os devorara.
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do trabalho de Isaias Junior, o povo se desfaz das imagens de um YHWH morto, para

seguir o seu chamado para

[...]sua missdo de justica e libertagcdo e comecou a coloca-la em prética.
Nesse Canto, 0 Servo apresenta-se como um aluno que esta pronto para
aprender, ele ndo se coloca como alguém que sabe, mas como aprendiz,
como dependente de Deus. [...] Houve ao longo da caminhada uma
transformacédo do povo, que, no inicio, apesar de machucado e oprimido, ndo
oprimia, nem machucava. E com o seu crescimento a semente da resisténcia
nasceu e o veiozinho verde da esperanca brotou e aos poucos transformou-
se em espiga. Essa espiga cresceu, aumentando assim a luta pela justica
(SILVA, 2014, p.29).

O Servo atua para que 0 povo consiga presenciar a verdadeira face de YHWH
e testemunhar a presenca dele no estado, seja para exercesse o0 que ele tinha por
justo ou por direito. O reconhecimento desse verdadeiro YHWH seria 0 que traria a

libertacdo e ressurreicdo do povo.

1.3.3.4 Eis que meu Servo prosperara

O quarto Canto'® de acordo com Mesters (1985) sdo 0s passos para uma

profecia, onde se é exposto o resultado da misséo do Servo, que é de guiar a lutae o

18 Quarto Canto (Is 52,13-53,12)
13 Eis que meu Servo prosperara, ele se elevara, sera exaltado, sera posto nas alturas. 14 Exatamente

como multiddes ficaram pasmadas a vista dele - pois ele ndo tinha mais figura humana e sua aparéncia
ndo era mais a de homem — 15 assim, agora na¢des numerosas ficardo estupefactas a seu respeito,
reis permanecerdo silenciosos, ao verem coisas que ndo Ihes haviam sido contadas e ao tomarem
consciéncia de coisas que ndo tinham ouvido. 1 Quem creu naquilo que ouvimos, e a quem se revelou
o braco de YHWH? 2 Ele cresceu diante dele como renovo, como raiz em terra arida; néo tinha beleza
nem esplendor que pudesse atrair o nosso olhar, nem formosura capaz de nos deleitar. 3 Era
desprezado e abandonado pelos homens, homem sujeito a dor, familiarizado com o sofrimento, como
pessoa de quem todos escondem o rosto; desprezado, ndo faziamos caso nenhum dele. 4 E no
entanto, eram nossos sofrimentos que ele levava sobre si, nossas dores que ele carregava. Mas nos o
tinhamos como vitima de castigo, ferido por Deus e humilhado. 5 Mas ele foi trespassado por causa
das nossas transgressfes, esmagado por causa das nossas iniquidades. O castigo que havia de trazer-
nos a paz, caiu sobre ele, sim, por suas feridas fomos curados. 6 Todos nds como ovelhas, andavamos
errantes, seguindo cada um o seu proprio caminho, mas YHWH fez cair sobre ele a iniquidade de todos
nés. 7 Foi maltratado, mas liviemente humilhou-se e ndo abriu a boca, como cordeiro conduzido ao
matadouro; como ovelha que permanece muda na presenca dos tosquiadores ele ndo abriu a boca. 8
ApOs detencao e julgamento, foi preso. Dentre os contemporaneos, quem se preocupou com o fato de
ter sido cortado da terra dos vivos, de ter sido ferido pela transgressédo do seu povo? 9 Deram-lhe
sepultura com os impios, seu timulo esta com os ricos, embora ndo tivesse praticado violéncia nem
houvesse engano em sua boca. 10 Mas YHWH quis esmaga-lo pelo sofrimento. Porém, se ele oferece
a sua vida como sacrificio expiatorio, certamente vera uma descendéncia, prolongara seus dias, e por
meio dele o designio de Deus triunfara. 11 Apés o trabalho fatigante de sua alma vera a luz e se fartara.
Pelo seu conhecimento, o justo, meu Servo, justificara a muitos e levara sobre si as suas transgressoes.
12 Eis por que lhe darei um quinhao entre as multiddes; com os fortes repartira os despojos, visto que
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perddao em direcdo ao opressor, para que este se arrependa de seus atos. O perdao,
de acordo com o autor, seria uma agao “criadora”, “O perdao ndo passa por cima das
injusticas, dos crimes e da culpa. [...] S6 pode ser perdoado aquele que reconhece
sua culpa” (MESTERS, 1985, p.133). Assim o Servo consciente liderando todo o povo
gue vai a busca de justica, e apenas aqueles que lutarem contra o sistema opressor
gue conseguiram realizar a missdo do Servo. O Servo passa de oprimido para
consciente que a busca de sua libertagéo.

Mesters (1985) trata que no quarto canto o Servo ndo seria um povo totalmente
oprimido, mas sim um conjunto de pessoas que tinha consciéncia de sua lideranca
sobre o povo (povo sofrido, oprimido, humilhado). Sua misséo € contribuir com os mais
necessitados para que esses cheguem a liberdade, pois s6 aqueles que enfrentam
esse sistema opressor poderiam obter o livramento da opresséo e da escravidao,
onde “s6 o sofrimento do Servo, suportado por ele na luta direta contra os opressores,
teria valor libertador!” (MESTERS, 1985, p.113).

Silva (2014) da énfase a interpretacdo do sofrimento do Servo, que é
apresentado como um ser maltratado, perseguido e que carrega todas dores, mas que
apesar de tudo ainda se mantém vitorioso. “O quarto Canto € uma profecia, em que
esta relatado o resultado da missdo do Servo, que deve orientar toda luta e pelo
perddo despertar nos opressores a confissdo e arrependimento de suas culpas”
(SILVA, 2014, p.31). Vejamos em seguida sobre a constituicdo do nacionalismo
judaico onde o povo defende a reconstrucao da identidade, se opondo-se a integracao

dos judeus pelas sociedades dos paises em que viviam.

1.4 Nacionalismo judaico

O hebreu em Déutero-Isaias se vé em uma situacdo politica paralisada pelo
exilio onde sua monarquia se encontrava destruida, ndo havendo assim um poder de
autodefesa. Como o segundo livro representa uma esperanca direcionada ao povo
exilado, é enfatizado por meio do trabalho e das funcfes dos hebreus, uma forma de

demonstrar o verdadeiro significado do sofrimento do povo, e retorna o pensamento

entregou a simesmo a morte e foi contado entre os criminosos, mas na verdade levou sobre si 0 pecado
de muitos e pelos criminosos fez intercessao.
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de fazer o povo se afastar da idolatria de outros deuses focando no verdadeiro Deus
segundo Oliveira (2014).

Os profetas teriam sido os criadores do que o autor (Kunen) chamou de
monoteismo ético. [...] O pensador Nikiprowetzky, na década de 1970,
retomou a idéia do monoteismo ético, afirmando que o seu surgimento estaria
relacionado com o desenvolvimento de um nacionalismo nos inicios do antigo
Israel (OLIVEIRA, 2014, p.345 apud REIMER, 2003, p. 969).

Bingemer (2001) retrata sobre o nacionalismo judaico em seu livro “Violéncia e
Religiao”, onde ele assume aspectos de resguardo de suas tradi¢gdes, podendo
manifestar nogdes negativas e positivas dependendo da finalidade de tal, onde o “[...]
"nacionalismo positivo” aquela postura que um determinado grupo ou sociedade
assume com a finalidade de defender e salvaguardar suas tradi¢Bes, culturas,
costumes” (BINGEMER, 2001, p. 231), e a “postura negativa do nacionalismo, quando
um determinado grupo ou sociedade tende a se impor como sendo modelo, arquétipo
para todos os outros povos” (BINGEMER, 2001, p. 231).

Os exilados permaneceram juntos e agrupados, onde desenvolveram um
modus vivendi por meio da unificagéo de valores tradicionais de Israel, de acordo com
Rosa (1995), em sua obra “Judaismo Tardio e Helenismo” foi na medida do possivel

construida também através de

[...] novos valores recebidos das culturas envolventes, em virtude da situacéo
em gue se encontravam. Em alguns esta fusao, ou melhor, esta enculturagao
progressiva, chegou a atingir tal estado, aliada a uma estabilidade de vida,
gue 0s mesmos j4 nem quiseram regressar a Israel aquando sob Ciro (533 a.
C.) (ROSA, 1995, p. 46).

Ja4 Schwantes (2007) aborda o tormento das pessoas nesse periodo

Inimeras foram as pessoas que sucumbiram aos sofrimentos de longas marchas
e de trabalho forcado. [...] O exilio babilénico foi, pois, um sofrimento
transformado em éxito (SCHWANTES, 2007, p. 17).

Mas apesar de toda dor e humilhacdo para com a nagdo, a mensagem do
profeta anuncia o consolo e a compaixao de YHWH aos exilados, onde ao mesmo
tempo critica o fascinio exercido por outros deuses (Is 41,28-29; 43,1-7). Bingemer
(2001) afirma assim que o povo judeu tentava restaurar sua identidade como
comunidade, enquanto nacéo representando o povo judeu “uma luta pela busca de
alguma forma externa através da qual poderia existir’ (BINGEMER, 2001, p. 249), e
tendo em vista que tudo foi perdido com a destruicdo de Jerusalém restando apenas
a fé em YHWH,
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[...] assim vemos Israel ou a comunidade judaica sem nenhuma identidade
clara que recolocasse como a nagéo de outrora [...], Israel tinha que encontrar
algum elemento em sua heranca em torno do qual reunir-se, se quisesse
sobreviver (BINGEMER, 2001, p. 249).

E para a preservacdo de suas tradicdes fez com que o povo judeu se
mantivesse afastados de outras na¢des, como por exemplo a proibi¢cdo de se casarem
com pessoas estrangeiras, havendo, um resguardo da Alianca de Israel para com
YHWH. As mulheres deviam permanecer em contato com 0s outros povos de turbante
que a cobriam dos pés a cabeca, pois s6 assim poderiam estar seguras. O papel da
mulher nesse contexto social, politico e religioso é excludente de toda atividade
publica para ficar relegada ao lar. Podemos citar inUmeras citacbes do Antigo
Testamento de como a mulher é tida como inferior ao homem, onde ela deve ser
orientada pelo mesmo porque foi a ele que YHWH deu o poder, onde a mulher exerce
apenas um papel secundério, apenas uma protagonista de sua propria histéria.

No contato com outros, as mulheres deviam aparecer cobertas, “Tremei,
mulheres que estais sossegadas, e turbai-vos, vOs que estais tdo seguras; despi-vos
e ponde-vos nuas, e cingi com saco 0s vossos lombos” (Is 32;11-12), ndo podendo
nunca se quer dirigir a palavra a um homem. A mulher “[...] estava sujeita a todas as
proibicdes da Lei, a todo rigor da legislagao civil e penal e, mesmo a pena de morte”
(BINGEMER, 2001, p. 254).

Ja& no casamento a mulher era tida como posse do marido, porém ndo como
escrava pois ela jamais poderia ser vendida “e, se te enfades dela, deixa-la-as ir a sua
vontade; mas de modo nenhum a venderas por dinheiro, nem a trataras como escrava,
porque a humilhaste” (Deuteronémio 21,14), e quando abandonada pelo marido ou se
ficasse vilva a mulher néo tinha direito algum sobre a heranca.

E o direito de divorcio era, quase exclusivamente, do marido, onde a mulher
para obter sua carta de divorcio tratava mal o marido e n&o exercia suas “obrigacdes”
como dona de casa, “quando um homem tomar uma mulher e se casar com ela, se
ela ndo achar graca aos seus olhos, por haver ele encontrado nela coisa vergonhosa,
far-lhe-a uma carta de divorcio e lha dara na mao, e a despediu de sua casa”
(Deuteronémio 24,1).

O livro do Déutero-lsaias apresenta indicios da busca dos judeus pela sua
afirmagdo enquanto identidade étnica e religiosa mesmo estando em terras
estrangeiras durante o exilio. Este povo se manteve afastado de outras nacgdes, para

haver um resguardo da Alianca de Israel para com YHWH.
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Ha assim um momento em que a reestruturacao pés-exilica, representou para
0 povo judeu (pois o judaismo sé surgiu propriamente enquanto instituicdo religiosa
apos o exilio) uma forma para persistir “[...] uma luta pela busca de alguma forma
externa através da qual poderia existir’ (BINGEMER, 2001, p. 249). Com a destruicao
de Jerusalém o povo hebreu acaba por perder instituicdes e todo patrimonio israelita,
sobrando apenas a fé em YHWH, onde segundo a autora Israel se reencontrou em
sua lei sagrada, e assim o Judaismo foi “[...] marcado por uma constante preocupagéo
com a observancia da lei” (BINGEMER, 2001, p. 249. Trabalhamos por seguinte na
segunda parte deste trabalho sobre as condi¢des do povo judeu no pés- exilio, além
dos que permaneceram em Jerusalém, como os hebreus reagiram a esse retorno a

Terra sagrada?
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2. CONTEXTO DO POVO JUDEU NO POS-EXILIO

Neste segundo capitulo buscaremos caracterizar mais nitidamente sobre o
meio politico, religioso e social do judeu no periodo pds exilio em torno dos anos 539
a.C. quando aconteceu a vitoria de Ciro contra os Babildnicos até 332 a. C. quando
segundo Gass (2004) marca a conquista dos persas por Alexandre Magno sobre Juda.
Inicialmente o periodo € marcado pela opressédo do império persa juntamente com a
elite judaica, onde os mais pobres, especialmente as mulheres sofrem uma grande
perseguicao.

Com o retorno a Juda o grupo Gola'® que detinha o apoio do império persa
segundo Nakanose; Pedro (2004), se tinha como os verdadeiros donos daquelas
terras, o que gerou resisténcias sobre os povos que haviam permanecido durante o
exilio, e para “comecar, Juda agora € apenas um pequeno agrupamento no meio de
outros povos, e Samaria € a provincia que mais se destaca nessa regiao”
(NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.24), e que tinha controle sobre uma grande area de
Judd, e consequentemente ndo queria perder sua lideranca para o grupo Gola. Além
disso la residiam as familias camponesas denominadas de “pobres da terra” que
viviam com muita simplicidade, e que a reconstru¢ao do templo significaria para eles
a volta do antigo sistema de exploracdo. Mas apesar das resisténcias o Templo é
reconstruido em 515 a. C. e a partir dai houve uma estabilizacado do império persa.

Segundo Marianno (2007) a Pérsia teria herdado da Babildnia uma grande
quantidade de terras, com uma diversidade gigantesca de culturas e idiomas. O
Império Persa aprendera com o0s erros cometido pela Assiria (que tributava demais,
gue desumaniza 0s povos conquistados), e encontram através da tolerancia a forma
para manter a dominancia sobre os povos, mas segundo Gass (2004) havia a negacao
a esse povo sobre o seu controle politico pertencente aos persas, o econdémico e
militar. A Assiria tentava sobrepor e anular a identidade dos povos “subjugados

através de programas de massificacdo, aglomerando culturas diferentes. A Pérsia

19 “Segundo John Bright os exilados ao chegarem a Jerusalém né&o tiveram facilidades, pois era um
novo comeco, a terra lhes era estranha, a cidade estava em ruinas e o templo também. O povo que
ocupava a terra nao observava a genuina fé javista e provavelmente ndo os receberam com
entusiasmo. Provavelmente tiveram também dificuldades em ceder terras para os recém-chegados. A
aristocracia samaritana lhes fora hostil e a mentalidade da gola de se considerar o verdadeiro Israel,
separando-se dos samaritanos, dos seus irmdos menos ortodoxos e de pessoas impuras certamente
aumentava a tensao”. ( BRIGHT. John, 2003, p. 437).
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optou por devolver a autonomia, pelo menos religiosa destes povos” (MARIANNO,

2007, p.53).
O sistema tributario permanecia centralizado em regides estratégicas como
Pasargada, Persépolis, Susa e Ecbatana. As provincias passaram a ter
governadores autdctones que se reportavam aos chefes das satrapias. Os
satrapas reportavam-se ao grande rei do império. O Império Persa foi dividido em
diversas satrapias [...]. As satrapias funcionavam como uma espécie de sede
administrativa regional, representante oficial do Império Persa. As satrapias eram
responsaveis pelo que acontecia nas provincias. Os governadores das satrapias
eram 0s satrapas. Sua autoridade diante das provincias era grande. Eles eram

reis menores. Posteriormente o cargo tornou-se hereditario, aumentando ainda
mais a autoridade destes governantes. (MARIANNO 2007, p. 53)

Nakanose; Pedro (2004) trata assim que o império persa organizava suas
regibes em satrapias, que subsequentemente sdo divididas em provincias para
facilitar o controle de suas col6nias. Cada uma dessas regides, nomeadas satrapias,
tem um governador escolhido entre os nobres pelo rei, que o denomina de séatrapa, e
gue tem por principal fungéo o recolhimento e o envio de tributos anuais ao imperador.
Marianno (2007) indica que juntamente com os satrapas havia mais funcionéarios que
eram enviados pelo Rei para supervisionar o trabalho das satrapias. Esse sistema
administrativo exerceu em Juda uma grande influéncia, havendo uma conexao entre
as provincias e o império por meio das satrapias. Gass (2004) trata que o Império
Persa nédo possuia uma capital fixa e percorria as principais dos reinos “Susa (capital
do El&), Ecbatana (capital da Média) e Persépolis (capital do Ira)” (GASS, 2004, p.80)

Gass (2004) apresenta que em um primeiro momento 0S persas possam
parecer menos violentos que os dominadores anteriores, mas na pratica esses seriam
tdo quéo impiedosos a aqueles que néo realizassem o pagamento dos tributos ou que
quisesse proclamar independéncia, “a paz que reinava, portanto, era uma paz
aparente sob o controle dos “cavalos” persa, simbolo de dominio militar” (GASS, 2004,
p.78-79).

2.1. Contexto Politico

Pixley (1989) nos traz que em 609 a.C. por um periodo de quatro anos era
cobrado tributos de Jerusalém pelo o Egito, e que depois da morte do rei Josias que
foi substituida por seu filho rei Joaquim. Em 605 a.C. com a batalha de Carquemis
entre o Egito aliados aos remanescentes do exército do antigo Império Assirio contra
0s exercitos da Babilénia que venceu o exército egipcio se tornando uma nova
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poténcia na Palestina. Os tributos antes destinados ao Egito passam a ser tributados
na Babilbnia, onde Joaquim permanece como rei. Pouco antes de seu falecimento
Joaquim se revolta e para de efetuar o pagamento, gerando assim uma expedi¢cao
punitiva contra Jerusalém em 597 a.C. onde o filho de Joaquim de apenas trés meses
teria ocupado o trono como forma de castigo, e segundo Pixley (1989)
Nabucodonosor teria acontecido a primeira deportacdo, composta pelo rei e outros
membros da familia real, deixando no trono Sedencias, tio do rei e filho de Josias, o
que gerou uma divisdo entre 0os que aguardavam o retorno de Joaquim e 0s que
reconheceram Sedencias como rei.

Em 586 a.C. por meio de um cerco formado pelo rei da Babilbnia
Nabucodonosor, que de acordo com Castro (2008) durou mais de um ano, a cidade
caiu e logo em seguida o Templo de Saloméo foi destruido, e a elite social e religiosa
da nacao foram levados como escravos. “Este cativeiro foi o ponto de partida para a
formacdo de um direito hebraico novo, oral, visto que entraram em contato com
diversas culturas diferentes e fortes, (CASTRO, 2008, p. 31)” os hebreus cogitaram

afirmar sua cultura e adaptar as influéncias que recebiam.

A lei oral (Torah Cheb’al Pé) atuava ao lado da escrita, isto é, mosaica (Tora
Chebikhtav). Esta continuou a ser considerada, séculos afora, a lei suprema,
infalivel, sacrossanta. prevalecia sempre (mesmo depois da codificagdo da
lei oral) em qualquer conflito que se verificasse entre as duas. A lei oral,
formada pelo Sofrim (escritores), Anchei Haknesset (os homens da Grande
Assembléia) e Tanaim (sabios), teve sempre um carater subsidiario
(CASTRO, 2008, p. 31 apud RAO, 1999, p. 174).

Schwantes (2007) afirma que quando a elite da populacdo de Juda foi
deportada (597 a.C.) para o territorio babildbnico os deportados ndo eram tratados
como prisioneiros podendo trabalhar e manter seu sustento, mas que eles eram
impedidos de retornar para casa. Esse regime sobre certa tolerancia nao era aplicado
como uma forma de “cortesia” pelos outros, mas sim como uma forma de controle
perduravel do império.

Ainda de acordo com Schwantes (2007), entre 587 e 582 a. C. foram
deportados para Babilénia 15 mil pessoas da populacdo de Jerusalém, os exilados de
Juda gozavam de liberdades comuns aos cidadaos babilénios, que podiam exercer
culto, ou se organizar-se comunitariamente. Sendo o unico fator limitador de sua
liberdade era “a auséncia do direito de retornarem a sua patria, o exilio babilénico e
principalmente um exilio dos “cidadaos” da capital” (SCHWANTES, 2007, p.31).
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Permaneceram agrupados. Isso foi decisivo para a sua sobrevivéncia. Por
estarem agrupados, puderam continuar a preservar sua lingua, seus ritos,
seus costumes, sua religido. Mantiveram, pois, sua identidade de deportados
de origem comum. Continuaram a crer em Javé. A preservagdo de sua fé foi
a for¢a aglutinadora mais significativa para os exilados (SCHWANTES, 2007,
p.31).

Dessa forma os hebreus se mantiveram unidos para haver uma preservagao
de seus costumes para continuidade de seu povo, havendo também uma maior rigidez
em seus segmentos para manter a alianca com YHWH. Buscaremos tratar em
seguida sobre o Livro Isaias, para haver assim uma maior compressao seja historica
com a guerra sirio-efraimita, ou teoldgica para tratar sobre a salvacdo através da
santidade de YHWH e da fé.

Em 538 a.C. aconteceu de acordo com Gass (2004) o primeiro retorno da
caravana para Jerusalém, que foi liderada pelo principe e governador Sasabassar?®
Esd 1,8;5,14). Ao chegar em suas terras houve um grande desapontamento pois tudo
continuava em ruinas, tinham assim como primeiro objetivo a reconstrucdo do altar de
sacrificios (Esd 1,8;5,14), a construcdo do Templo ficou a cargo do governador
Zorobabel?! e do sacerdote Josué a partir de 520 a.C.

Zorobabel foi o lider que iniciou a reconstrucao do templo que durou de 520 a
515 a. C. periodo esse em que Dario ja era rei dos persas, ja Josué?? Era um lider
religioso no decorrer da construcao do segundo templo. Temos também o apoio dos
profetas Ageu e Zacarias, que segundo Gass (2004) o governador Zorobabel
juntamente ao profeta Ageu teriam participado dos inicios das obras, mas logo
desaparecem durante a construcdo do 2° templo. Mas o sacerdote Josué e o profeta
Zacarias teriam reerguido o templo das ruinas. Apés a morte do rei Cambises?3 (530-
522 a.C.) que nao deixou um herdeiro desencadear dois anos de batalhas internas

até que Dario assumisse o trono.

20 Governador de Juda, nomeado por Ciro para conduzir os Judeus de Babilénia para Jerusalém
(VASCONCELLQOS; SILVA, 2003).

21 Neto do rei Joaquin (2Rs 24, 6), havia sido levado junto com Ezequiel para Babil6nia em 597 a. C.
sendo assim descendente de Davi, e trouxe consigo a esperanca de se reconstituir a monarquia
davidica (GASS, 2004, p.88).

22 Era filho de Josedec (Esd 3,2) da tribo de Levi, que foram deportados por Nabucodonosor (1 Cr
5,41) (GASS, 2004, p. 89).

23 Foi filho e sucessor de Ciro, deu continuidade ao processo de ampliacdo dos territorios persas, € em
525 a.C. conquistou o Egito. (GASS, 2004, p. 83).
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Gass (2004) trata que o profeta Ageu motivou Zorobabel, Josué e povo para a
reconstrucao do templo se utilizando em um primeiro momento da seca que se havia
instaurado em Jerusalém trazendo a miséria e a fome, para assim se utilizando da
teologia da retribuicao ja tratada neste texto, brotando assim o sentimento de castigo
sobre o povo, por que o Templo de YHWH ainda ndo havia sido reconstruido; ele se
utiliza também das tradicbes do Exodo, baseado nas experiéncias vividas por Moisés
que encorajou e liderou o povo.

O governador Sasabassar ndo conseguiu ir muito além do que a reconstrugéo
do altar por resisténcia dos povos camponeses gque ainda moravam em Judd, como
“samaritanos, amonitas e moabitas que haviam se misturado como os remanescentes
durante o exilio" (GASS, 2004, p.85).

O campesinato pagava os impostos com produtos agropecuarios que eram
entregues ao templo. Os nobres tinham o controle sobre esse fluxo de
mercadorias e de moedas. O templo passou a exercer a funcdo de casa de
cambio e centro comercial. Isso Ihe oportunizou a acumulacao de riquezas e
poder. Somente entendendo a importancia do templo na arrecadacédo de
impostos pelos persas, é possivel entender a razdo por que investiram téo
alto em sua reconstrucdo e manutencao dos sacrificios diarios (2Cr 36, 23;
Esd 6,3-10). Também néao é por acaso que homens influentes nas provincias
persas vizinhas de Juda, como Sanabalat, Tobias e Gosem, também
guisessem enriquecer a partir desse mercado lucrativo (GASS, 2004, p.81-
82).

Gass (2004) destaca que o “o povo da terra” ndo seria apenas uma referéncia
aos povos mais pobres, mas também aos estrangeiros que se encontravam
misturados entre eles, e mais tarde seriam também aqueles que desconheciam a lei
judaica, o que consequentemente levava-os a ndo a cumprir, o que gerava desprezo
pelos fiéis da lei. Houve uma série de disputas entre 0os que permaneceram em Juda
e 0s que retornaram da Babilbénia, pois esses se viam no direito de retomar “a heranca
de seus pais e que o0s babildbnicos haviam distribuidos aos camponeses
empobrecidos” (GASS, 2004, p. 87).

O confronto entre a Gola e o povo da terra reflete-se em sua maior algidez
em torno da construcao do templo sob os auspicios da administracéo persa
e as disputas sobre a pureza racial. Este confronto é, na verdade, em grande
parte, um conflito de classes: os camponeses e latifundiarios aparentemente
empobrecidos pela desorganizacéo do periodo babilénico em oposigdo a um
exilio bem organizado em torno de um projeto religioso e sacerdotal, com o
apoio econdmico e politico das autoridades persas (PIXLEY, 1989, p.94-95).

Segundo Pixley (1989) percebemos assim que de um lado o governador persa
por meio de sua sede em Samaria retira tributos das aldeias e do outro lado a atuacao

do império tentado manter uma concordancia social por meio do sacerdécio de
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Jerusalém que o império visa por meio do custeamento do Templo um rendimento

econdmico.

2.2. Contexto Econbmico

Marianno (2007) trata que por alguns fatores como o cerco dos militares e as
guerras recorrentes as vidas dos povos de Juda causaram uma dependéncia
econdmica dos paises de maior poder, o que contribui para o trabalho forcado que
levava a exaustdo desses povos. Segundo Marianno (2007) o tributo dominou as
relacBes sociais de Israel até o século IV a.C., se compondo de “dinamica onde a
minoria dominante passa a explorar a maioria produtora, dando-se ao direito de
receber uma parte cada vez maior do excedente da producédo” (MARIANNO, 2007,
p.56).

Gass (2004) dita que os persas realizavam essa cobranca de tributos somente
por moedas, principalmente as de prata, para que 0S camponeses conseguissem
realizar o pagamento ja que ndo possuiam moedas, foi desenvolvido um processo
para exercer no desenvolvimento agricola, para assim vendé-lo e conseguir as
moedas. O Templo exercia o papel de mediador durante esse sistema de emissao de
dinheiro para o exterior.

Gass (2004) apresenta que os templos ndo eram os Unicos meios dos persas
para o arrecadamento de impostos, se utilizando de taxas em estradas, em portos e
alfandegas, onde era realizada uma vistoria sobre as caravanas comerciais e era
cobrado taxas sobre cada mercadoria. Segundo Marianno (2007) esses tributos

{1113

constituiam a base central para possiveis conflitos entre a cidade e o campo, ““quando
o ambiente internacional era controlado por uma grande poténcia os tributos se
tornavam muito pesados, sendo uma “sobreposi¢cao tributaria sobre a base da
economia agrario tributaria local ou regional™ (REIMER, 2006, p. 14). Percebemos
assim que os judeus tinham uma relacdo de submisséo as leis ditadas por um rei
estrangeiro e a quem pagavam tributos, além de ndo possuir seu proprio exercito,
tendo a ocupacgdo de um exército imperialista segundo Gass (2004).

De acordo com Marianno (2007) quando parte dos exilados retornaram
visualizaram um cenario que nao teria mudado muito durante todo esse processo,

onde se perdurou a escassez, isso foi recorrente pelas pragas nas plantacdes, de
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sementes que ndo brotavam. O profeta Ageu?* atribuia essa como uma forma de
punicao pela depreciacao dos judaistas pela construcdo do Templo, mas tal regido ja
era propicia a mudancas no ambiente, com longos periodos de seca trazendo assim
a fome. Foi assim, segundo Marianno (2007) bastante dificil o convencimento dos
povos exilados que ja se encontravam estabilizados a voltarem para Jerusalém e
reconstruir sua nagcdo. Deste ponto estaremos vinculando os circulos sociais dos

grupos étnicos apenas para tornar a clareza de nossa analise um pouco mais objetiva.

2.3. Contexto Social

Kessler (2009) esclarece que a utilizacdo da historia social de Israel tem por
objetivo ndo apenas tratar sobre o lugar de vivéncia, mas também sobre “interesses
gue se expressam nos textos. Ela relaciona [...] as concepcdes religiosas expressas
nos textos retro atuavam, por sua vez, sobre o desenvolvimento social” (KESSLER,
2009, p. 8), essas formacdes supbem que se havia uma pluralidade de varios
interesses que compunham uma instituigdo (visando que o termo “sociedade”
segundo Kessler (2009) seria um conceito muito amplo e abstrato), que hora se

sobrepunham ou andavam lado a lado.

Na definicdo de histéria social como anlise da estrutura social e uma
sociedade em seu desenvolvimento histérico, reside a tentativa de conectar
um elemento estitico com um elemento dindmico. Na realidade dos
organismos vivos, o elemento dindmico do tempo ndo se desenrola como
algo continuo e regular, mas em intensidade distintas (KESSLER, 2009, p. 9).

A histéria social tem assim por encargo associar um momento inerte da
estrutura de uma instituicéo, que foi descrito, como desenvolvimento de sua estrutura.
Estrutura essa que comporta com o ambito geografico que segundo Kessler (2009)
habita a historiografia, que também esta correlacionada a condi¢des historicas.

Segundo Kessler (2009) o povo judeu tinha ciéncia sobre o ambiente
geografico em que viviam, com seus diferentes espacos geograficos constituintes para
uma histéria social, onde os grandes vales de rios pertenciam as civilizagcbes mais

avancadas, como seus sistemas de irrigagdo, e onde ocorreram as primeiras

24 Um dos doze profetas menores, cujo livro é colocado em 10° lugar naquela classificacdo. Seus pais
foram escravos na Babil6nia, no reinado de Dario, filho de Histaspes. Ao retornar a Jerusalém
censurava 0 povo, por dar mais valor a construcdo de suas proprias casas do que ao Templo.
(SARMENTO, 2011. p. 24).
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formacgdes de estados, composta por muitas diferenciagdes na “producgao de vida [...]
nas imediagdes tem consequéncias para o desenvolvimento social” (KESSLER, 2009,
p. 26). Com isso houve o surgimento de estados em Israel e Jud4, fazendo com que
a geografia entre 0os espacos menores levasse a formacao politicas relativamente
menores, o0 que beneficiou a um certo controle do império persa sobre elas. As regides
divididas em provincias no império persa eram utilizadas como forma de controle,
onde cada satrapa era governada por alguém intitulado pelo rei para haver assim
controle sobre as finangas, como os tributos para o império.

Kessler (2009) nos traz também sobre o contexto social, caracterizando uma
diversidade cultural em cidade-estado compostas muito antes do surgimento de
Canad, culturas essas ja desenvolvidas que deixaram sua marca cultural naquele
meio, e isso vai de encontro a tentativa de ndo haver uma “contaminacdo” entre os
hebreus durante um exilio sobre o seu meio, 0 que ocorre mesmo que indiretamente,
pois a influéncia de outras cultura se mesclam, mas ndo se pode negar que 0S
deportados conseguiram resguardar mais duramente certos ensinamentos culturais
do que os autdctones.

Marianno (2007) trata que muitos textos biblicos tendem a nos fazer concluir
gue com a deportacdo o territério de Juda teria ficado desolado e vazio de sua
populacdo, o que através da arqueologia se provou estar errada, € o numeros de
exilados varia entre 15 ou 20 mil no maximo, comparando esse namero a populacao
de Juda no final do século VII antes da destruicdo de Jerusalém se constituia por volta
de 75 mil, compreendendo assim apenas 20% foi levado. Dessa forma os que
permaneceram ficaram sem grandes alteracbes, podendo assim haver um maior
crescimento. E o povo que permaneceu do qual Marianno (2007) se refere como
autoctone, jaA que o termo Povo da Terra se refere ao grupo de camponeses
necessitados, seria uma generalizacdo anacrbnica para se referir a todos os que
viviam em Juda. Os autoctones com os retornos dos exilados que chegavam em

grupos cada vez maiores tinham sua estrutura alterada.

E provavel que, mesmo com toda a opressdo que um sistema hegeménico
internacional proporciona aos reinos dominados, a subordinagdo ao Império
Babilénico tenha sido um fardo mais leve para os autdctones do que a
subordinacdo aos préprios governantes judaitas. Em seu conceito mais
antigo, os autdctones sempre fomentaram a manutengéo da casa de Davi no
poder estatal. Durante o exilio eles comegaram a alimentar esperangas de
reconstrugdo da nagédo através da devolucao do trono a um descendente de
Davi (2Rs 11,17-20; 21,24). Para a concretizagcdo deste sonho, a
reconstru¢do do templo era um evento de muita importancia, por isso a
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missdo de Zorobabel recebeu o interesse de tantos autdctones. O
messianismo davidica era um sonho deste grupo. Embora a sociedade
camponesa tenha revitalizado seu dinamismo, Jerusalém estava devastada,
mas em diversas regides da cidade a atividade, inclusive religiosa, prosseguiu
(DIAS, 2007, p. 62).

Os autéctones passam assim tanto pela subordinacdo de seus governantes,
como do império, que recebeu ajuda na reconstrucdo do Templo com a esperanca do
povo em se restabelecer a casa de Davi no poder, mas foi através do mesmo que a
elite judaica aplicou sistemas de arrecadacdo de tributos, isso baseado no Livro da
Lei de YHWH seria como a lei do rei, e quem ndo a cumprisse seria sentenciado com
a morte ou com o exilio.

A Lei de YHWH segundo Nakanose; Pedro (2004) seriam as normas religiosa
produzidas pelas escribas, que constituem um controle sobre a vida das pessoas
“‘determinando quem pode ser considerado puro ou impuro” (NAKANOSE, PEDRO,
2004, p.127). As pessoas puras seriam aguelas que realizam pagamentos seja em
forma de tributos ou sacrificios, e que observam os rituais, como forma de sacrificios
pelos pecados cometidos. Segundo Nakanose; Pedro (2004) as pessoas mais pobres
e mais desfavorecidas eram consideradas impuras por ndo conseguirem realizar tais
exigéncias da “Lei referente a pureza, entre elas a entrega de ofertas e sacrificios de
purificacdo aos administradores do Templo (Levitico 4-7)” (NAKANOSE; PEDRO,
2004, p.127).

Ha assim um controle sobre o corpo das pessoas, e isso atinge principalmente
0 nucleo das familias mais pobres, que se veem em um processo de endividamento
para tentar realizar o comprimento de tais normas, além do sofrimento em meio a
humilhacBes por serem impuros aos olhos de YHWH. Nakanose, Pedro (2004) trata
ainda que a mulher sofre ainda mais, pois o corpo feminino é tido como portador de

maldi¢éo, e imundo.

A lei do puro e impuro amaldicoa o corpo das mulheres. Por exemplo, a
menstruagdo e o parto tornam a mulher impura (Levitico 12,1-8; 15,19-24).
N&o conseguindo pagar as ofertas e os sacrificios de purificacdo, elas
ficavam endividadas com o Templo. Sem contar que, com a politica de
repovoamento da religido e a necessidade de méo de obra, as mulheres tém
de ter filhos a cada ano, o que prejudica seus corpos e aumenta suas dividas
(J6 24,9) (NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.27).

Segundo Nakanose; Pedro (2004) a elite de Juda se utlizava de seus
sacrificios e das suas ofertas como uma justica aplicada diretamente de YHWH, para

gue assim eles se tornassem seres puros e justos e ganhassem a salvacéo divina.
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Marianno (2007) aborda também sobre os judeus que retornaram do exilio,
denominados de Gola que foram para Babilénia em uma primeira leva composto por
artesdo, sacerdotes, nobres, militares, funcionarios da corte e mulheres da corte e
também o profeta Ezequiel juntamente com o rei Joaquim em 597 a.C. A outra
aconteceu em 587 a. C. com a destruicdo Jerusalém, compondo o restante dos
funcionarios da administracdo, sacerdotes e a execuc¢ao do rei Zedequias em Ribla
(2Rs 25,18-21). Os deportados eram forgados a cultivar na mesma terra em que foram
assentados para destinar ao rei, passando desde a primeira deportacdo até a
conquista do grande rei Ciro, nesse processo, onde muitos deles se desenvolveram,

e outros se seguiram em um estilo de vida de recluséao.

Embora Babil6nia tivesse uma enorme diversidade de nac6es representadas
em seu territério, pode ser que os judaistas tenham vivido relativamente
“afastados” dos demais povos. Devido ao grande numero de sacerdotes entre
os deportados, é de se imaginar que, 0s que ndo pertenciam a nobreza de
certa forma se fundiam entre os levitas e sacerdotes deportados, e estes
passaram a viver sob grande influéncia de um sistema litdrgico. Era facil
perder a identidade num ambiente como aquele, desta forma, a liturgia
acabou servindo como ambiente onde esta identidade se preservou através
da repetigcdo das tradi¢8es historicas e da redacéo das leis. Por estarem mais
aglutinados e em menor espaco que os autéctones, que estavam espalhados
e mais dispersos, os deportados conseguiram se tornar um grupo mais
homogéneo do que os autéctones (MARIANNO, 2007, p. 63).

E através desse resguardo de sua identidade que os deportados conseguiram
manter seus ensinamentos, como guardar o sabado, a leitura da lei e da circunciséo,
gue segundo Marianno (2007) representava ndo apenas respeito as tradicdes, mas
“0 espaco para respirar sua propria nacionalidade” (MARIANNO, 2007, p. 63). Havia
entre os deportados uma grande posicao de espiritualidade, onde Marianno (2007)
se refere ao Templo de Saloméao como a casa de YHWH, e que uma vez destruido,
essa casa estaria vazia da presenca divina, que teria se ausentado por ter perdido
uma grande batalha com outro deuses, e por isso teria se retirado.

E através de mensagens proféticas que os deportados acreditavam que
YHWH havia acompanhado eles até o exilio, assim se tem a deducé&o que 0 mesmo
teria abandonado os autdctones. Percebemos assim que tanto os deportados como
autoctones seguiram por caminhos diferentes depois da intervencdo internacional
sofrida, onde os deportados seguiam firmemente a profecia, pois sabiam o preco a se

pagar por nao dar ouvidos ao verdadeiro profeta, jA os autéctones tinham
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desacreditado da profecia, e que “o unico jeito de saber se o profeta era verdadeiro
ou falso era aguardar o cumprimento de suas palavras” (MARIANNO, 2007, p. 63).
Marianno (2007) aborda que antes mesmo do exilio a comunidade judaica ja
se encontrava sedimentada em camadas, e a deportacao teria ajudado ainda mais
com essa separacao social e também étnica. Como os deportados tinham ficado por
um longo tempo convivendo com outras nacoes, eles desenvolveram um maior rigor
em rituais, além de fortalecerem seus lagos casando-se entre si e formando uma
colbnia judaistas. J& com os autOctones situagdo ia totalmente ao contrario com a
miscigenacdo, ja que Juda recebeu migrantes de outros povos como amonitas,
edomitas, sirios, filisteus, moabitas e filisteus, ja que todos esses se encontravam em
posse da babilénia quase ndo se havia fronteiras. Dessa forma Marianno (2007)
afirma que os deportados entre trés a quatro geragdes néo se “contaminaram” com o
contato de povos estrangeiros, ja com os autéctones era totalmente ao contrério, e

sua situacdo econdémica se encontrava atrofiada comparada ao dos deportados.

Os deportados queriam reconstruir a nagdo através do templo, da
centralidade da lei e da pureza étnica. Os autéctones também queriam
reconstruir a nacdo, mas através da restauracdo do trono de Juda a um
descendente de Davi e através da restauragdo do templo. Pureza étnica era
um componente impensavel para os autéctones, algo impraticavel que nao
merecia ser cogitado. Somente o templo conseguiu captar a prioridade de
deportados e autéctones. A idéia de voltar a adorar no templo aquecia o
coracdo de todos. Mas centralizac@o do culto no templo de Jerusalém tinha
necessariamente que resultar em exclusivismo religioso? O que percebemos
€ que, para os deportados mesclar etnia era um pecado gravissimo que
maculava a constituicdo da identidade nacional que estava sendo construida
naqueles dias (MARIANNO, 2007, p. 67).

Schwantes (2010) afirma que a conjuntura judaica se estruturava cada vez
mais formal, onde aproximadamente entre 420 até 330 a.C. ainda prevalecia
conjunturas de vidas tribais. Havia um grande crescimento desempenhado pelo
sacerdodcio que passa a representar a comunidade judaica em negociacdes com 0s
persas, mas ainda se prevalecia entre os nucleos familiares e tribais “de vida ainda
sdo hegemoOnicas e ndo estdo substituindo nem por instancias monarquicas e nem
por condigdes coloniais” (SCHWANTES, 2001, p.79). A pobreza se constitui em Israel,
onde homens e mulheres vivem em condicbes de miséria, e segundo Nakanose;
Pedro (2004) o povo seria vitima do desdém tanto da corrupta elite de Juda como do

Império persa, que em conjunto estaria roubando o pouco que ainda restava.

Sao os pobres, as mulheres, as criangas, os velhos. Suas dores ja nao
tendem a vir s6 de suas condi¢cBes sociais imediatas, mas de seu préprio
corpo fragilizado, doente, leproso, marginal, século tras século. [...] Perigos
sociais, fome e desmanche de familia por toda parte. Por isso, |4 védo os
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peregrinos em busca de seus irmados e de suas irmas, em busca de ajuda
para ver como sobreviver (SCHWANTES, 2010, p.80).

E além da fome ainda havia a lepra, uma doenca ja antiga na Palestina e que
segundo Schwantes (2010) nos pos exilio essa doenca contagiosa teria se espalhado
na populacédo. Dessa forma o podemos ter uma dimensao sobre essa calamidade que
se encontrava a populagao, sobre uma “crescente deterioracdo das condicdes gerais
de vida” (SCHWANTES, 2001, p.81). Nakanose; Pedro (2004) descreve sobre a
ambicdo e a opressao dos mais ricos sobre 0s mais pobres que sdo eliminados se

demonstram algum tipo de oposicao sobre a violéncia e corrupcao do regime.

2.4. Contexto Religioso

Segundo Fohrer (2008) com a vitéria de Ciro no império babilénico deu a
oportunidade para os exilados retornarem para suas terras baseando no que segundo
eles serd um Estado constituido em meio a direitos iguais para todos. Além do retorno
foi concedido o direito de reconstrucdo do Templo de Jerusalém, porém apenas
alguns judeus retornaram para Jerusalém. O comissario em cargo do territério foi
Sesbazar, indicado pelos persas, sendo esse um descendente de Davi o que foi de
grande ajuda para contribuir na construcao do templo, como ja foi visto com a autora
Dias (2007) os autdctones foram enganados com falsas promessas para uma possivel
reestabelecimento da casa de Davi. Houve assim uma contribuicdo tanto daqueles
gue retornaram da babildnia como aqueles que permaneceram para a reconstrugao
do Templo, que diferente de antes agora sobrevivia sobre as finangas do povo, sendo
assim consequentemente pertencente a ele.

Mas tal afirmacdo de templo de salvacédo foi sendo desmantelado como uma
verdadeira farsa, isso somado com paralisacdes na reconstrucdo do Templo, pois
agueles que retornaram deram tudo de si para realizar a reconstrucao de suas casas
e para seu sustento. Houve, segundo Fohrer (2008) a formag&do de um movimento na
Judeia liberado pelo novo comissario Zorobabel, que em 520 a.C. retomou o controle
para continuar a reconstru¢cdo do Templo com o apoio dos profetas Zacarias e Ageu.
Reconstrugao essa que contava com apoio de certos grupos, mas alguns “pareciam
guestionaveis quanto ao estrito julgamento religioso dos que retornavam, visto que a
sua forma de javismo estava permeada de influéncias estrangeiras” (FOHRER, 2008,
p.431), o profeta Ageu atacava tais grupos por meio de dois discursos da lei ritual,
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onde o primeiro se baseava em uma pureza cultural que ndo poderia ser repassada,
mas que a “contaminacgao” dessa pureza seria contagiosa, discursos assim tinham por
objetivo “ excluir das obras do Templo e do culto aqueles cujo sacrificios tornaram
impuros o lugar sagrado” (FOHRER, 2008, p.431), e manter um exclusivismo do

Templo.

Pelo menos uma parte daqueles que foram excluidos, primeiramente os
habitantes de Samaria, ndo aceitou essa conclusdo sem resisténcia. Eles
dirigiram primeiro ao competente satrapa persa, que, em consequéncia, foi a
Jerusalém com a intencdo de embargar as obras do Templo. Contudo, visto
gue o edito de Ciro que permitia a reconstrugdo foi descoberto nos arquivos
persas, a tentativa fracassou. As obras continuam e o Templo estava pronto
para ser consagrado no ano 515 a.C., com a grande celebrac¢do. Por esta
época, porém, Zorababel ja nédo residia em Jerusalém (FOHRER, 2008,
p.432).

Foi assim restabelecida a construcdo do novo Templo no mesmo local do
anterior, onde sua forma se tornou téo gloriosa quanto o seu anterior. Fohrer (2008)
gue havia a divisao na Palestina em dois grupos, um de natureza religiosa composta
pelo povo deportado, que durante o exilio teria seguido firmemente os ensinamentos
da Lei, recusando a quaisquer influéncias externas, se compondo por associacdes
messianicas juntamente com valores nacionalistas. Consolidando assim um grupo
com uma posicdo mais teocratica e sacerdotal, que tinha por preocupacdo a
propagacédo da comunidade.

Nakanose; Pedro (2004) retrata que a teocracia judaica se consolidava, mais a
cobranca da lei do impuro e do puro era aplicada com mais rigidez, iSso juntamente

com a cobranca de impostos na vida do povo.

A cobica dos ricos e poderosos ndo tem medida quando se trata de garantir

0S proprios interesses: 0s injustos arrancam o 6rfao do peito materno, e
penhoram a roupa do pobre (J6 24, 9). As familias pobres, exploradas pela
dupla tributacdo, que sustenta o Templo e os persas, andam famintas e
desabrigadas (58, 6-7). Na cidade e no Campo, pessoas moribundas gemem,
e as que estao feridas pedem socorro (J6 24,12). E como diz o ditado popular:
“O povo entrou no fundo do pogo”. Mas nos subterrdneos da humanidade,
naquelas e naqueles que a sociedade considera o lixo do mundo, o sagrado
se manifesta... O povo experimenta a presenga humana de Deus
(NAKANOSE; PEDRO, 2004, p.33).

O autor trata sobre a ganancia exercida por sacerdotes e escribas e seus
governadores sobre 0 povo que ja se encontrava empobrecido, e se vé sendo oprimido
por aqueles que deviam fazer o contrario.

Segundo Marianno (2007) é através da colaboracdo entre as diversas

subdivisdes tanto entre deportados quanto entre 0s autoctones que passam por
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alteracdes na pratica religiosa. E o zoroastrismo exercido pelos persas néo tinha por
objetivo proselitista, onde se consentia com as demais religibes, como o politeismo da
Grécia e dentre a Babilonia. E esse consentimento contribuia para que houvesse uma
solidificagdo na religido monoteista exercida pelos judeus, que foi mantida pelos
deportados através da unido e pela pratica mais rigorosa na leitura dos textos

sagrados, e sobre as tradi¢cdes proféticas.

Ritos como a guarda do sabado e a circuncisédo, que nunca haviam sido tao
obedecidos tornaram-se afirmacdo de identidade deste grupo diante de
outras nacdes. A necessidade de se afirmar uma identidade num contexto
multicultural internacional é que se este grupo nao se afirmar, ele desaparece
(MARIANNO, 2007, p. 67).

Ja entre os autoctones atos como esses nao faziam diferenca, mas para os
deportados era de grande importancia visando que eles precisavam deste meio para
afirmarem sua identidade e foi o que fez com que suportasse a didspora se agarrando
a utopia do resgate e do retorno a terra de seus pais. J& com 0s autdctones adoravam
a YHWH em meio a um sincretismo, que apos a reforma de Josias ndo tinha muitas
variaces de cultos disponiveis. Marianno (2007) explica que a tentativa de aplicar o
monoteismo por Josias ndo teria conseguido acabar com “os outros cultos porque
sempre existe uma grande diferenga entre a religido oficial e a religiosidade popular”
(MARIANNO, 2007, p. 68).

O javismo oficial é caracterizado por uma assimetria de género, onde o grupo
hegemoénico é masculino. Homens sdo os detentores e mantenedores da
instituic&o religiosa no javismo oficial. Esta constatacdo leva a inferéncia de
gue as mulheres constituem outro grupo religioso popular. Mulheres praticam
formas de religiosidade que podem diferir das convencdes oficiais
androcéntricas [...] religido normativa é aquela que esta prescrita nos textos
biblicos, editados por um grupo sacerdotal que quer instituir normas e
praticas, mas cujo conteddo néo reflete a realidade da religido popular que é
praticada pela maioria do povo [..] que esta as margens do culto
estabelecido, vinculada as nebulosas praticas da supersticdo [...] Muitas
vezes as mulheres s&8o apresentadas como agentes subversivas,
transgressoras da religido oficial (Dt18,10-11; Ex 22,18; 1s57,3; Ez 8,14;
13,17-23). Também a referéncia aos teraphins aparece relacionada com as
atividades de mulheres (Gn 31,14-42; Jz 17). Todos estes textos ndo sdo uma
prova de cultos caseiros dirigidos por mulheres, mas estéo ligados a préticas
caseiras, familiares, onde as mulheres tém maior acesso e protagonismo do
gue no culto oficial e publico do templo ou dos santuarios [...]Ja interacéo [entre
religido nacional e familiar] é conflituosa na medida em que o Estado tem
interesse de diminuir o poder dos grupos familiares em questfes politicas e
econdmicas”(MARIANNO, 2007, p. 68-69).

Segundo Marianno (2007) haviam-se dendncias vindas de Ezequiel sobre
outros idolos que eram adorados pelo povo e por anciaos, “mulheres prestavam culto
a Tamuz (8,14) e homens adoravam o sol (8,16)” (MARIANNO, 2007, p. 69), nos
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sugerindo assim centralizacdo do sincretismo no templo de Jerusalém, ndo sendo
aceito pela populacdo o modelo no monoteismo proposto por Josias. Contrariando
esse programa de centralizacao cultural, a populagédo adotou um sincretismo cultural,
gue segundo Fohrer (2008) teria sido atacado pela elite judaica com a ajuda persa, no
decreto pascal de Dario Il (419 a.C.). O Templo foi entdo destruido por volta de 419
a.C. por estimulos vindos de sacerdotes egipcios, vindo a ser reconstruido antes de

402 a.C., e por fim sendo destruido anos mais tarde.
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CONSIDERACOES FINAIS

O processo para o povo hebreu do exilio e do pds-exilio pode ser visto como
um processo de construcdo de suas individualidades, seja no meio social ou religioso,
e como teria sido a incorporacao desse imaginario no meio coletivo do povo. O exilio
foi sofrido pelos deportados como uma aprovacgao da Alianca firmada por YHWH, e
que foi restaurada com énfase nas palavras do profeta, que seria aquele chamado
pelo Senhor para trazer ao povo de Israel esperanga, para haver assim a liberacao.
Entendemos que o periodo exilico narrado no Déutero-lsaias aborda todo sofrimento,
dor, por estar vivendo em terras estrangeiras, longe do Templo e de seu povo. Mesmo
em terras estrangeiras e com grande influéncia de outros povos e culturas, o povo
hebreu ainda conseguiu preservar suas tradi¢oes.

Eles entendem o retorno para sua terra no pos-exilio por volta de 520 a 400
a.C. como uma resposta de YHWH. Um Deus que ouviu o clamor do seu povo. Eles
viram esse cuidado de YHWH como recompensa por seguir seus principios. Porém
ao retornarem dao de cara com a cidade e o Templo em ruinas, sinal que o povo que
permaneceu naquele lugar ndo praticava o seguimento das Leis de YHWH com a
mesma rigidez e intensidade que eles. O que desperta um sentimento de ser eles o
povo escolhido por YHWH, o verdadeiro Israel.

E instaurado assim, a reconstrucdo do Templo mesmo entre atrasos, que
contou com a ajuda de todos, como o dos deportados quanto dos autéctones que
foram tomados por falsas promessas de uma possivel reconstru¢cao do império por
meio de descendentes de Davi. Foi instaurado em Jerusalém uma teocracia, o poder
econdmico, politico e social estava fomentado no Templo e na Lei.

Os autdctones por serem em partes por familias camponesas e mais
necessitadas, eram exploradas pela elite de Juda como pelo império persa que se
utilizavam de um discurso vazio baseado na lei puro e do impuro, e aqueles que
conseguiam realizar o pagamento de tributos e outros requisitos sobre as Leis do
Templo ganharam a salvacdo Divina. As mulheres durante esse processo sofrem
grandes papéis de persegui¢do, pois seu corpo é tido como algo impuro o que as leva
uma vida de recluséo dentro do seu nucleo familiar.

Percebemos assim um culto vazio, baseado apenas na exploracdo e na

beneficiacdo da elite, pois para as familias mais pobres era de extrema dificuldade
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arrecadar algumas moedas até para o seu sustento. Entravam assim em grandes
dividas por meio de empréstimo para obterem mais produtos para assim haver um
aumento de vendas. Esse contexto marca uma grande diversidade cultural, o que vai
de encontro a tentativa de preservagdo dos deportados, que de fato conseguiram
manter seus tracos culturais mais rigidamente em comparacdo aos autdctones, que
depois da destruicdo de Jerusalém houve uma grande miscigenacdo entre 0s

diferentes povos que l& permaneceram.
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