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RESUMO

O presente trabalho investiga a forma pela qual a presenca de ideias eslavéfilas e pan-eslavistas
no arcabouco literario de Fiodor Dostoiévski se encontra inserida em um contexto historico,
teorico e literario radicalmente marcado pela reflexdo — e tentativa de “reformulacdo” — da
identidade nacional russa, um fendbmeno que encontra seu ponto culminante, sob o ponto de
vista do recorte histdrico investigado, no regime do czar Alexandre 111 (1881-1884). Dentre 0s
diversos caminhos metodoldgicos encontrados, desponta a analise qualitativa e bibliografica do
intenso debate entre eslavdfilos e ocidentalistas acerca da “identidade nacional russa” que
marcou o periodo. Procura-se demonstrar como as preditas correntes se polarizaram em torno
da discussdo sobre “o futuro cultural da RuUssia”, oscilando entre um projeto de revisdo e
reformulacdo radical de elementos essencialmente locais e/ou “originais”, de um lado, e um
projeto de “ocidentalizagdo”, ou “europeizacdo”, da cultura russa, de outro. A pesquisa propde
que o compromisso literario que a obra literaria de Dostoiévski eventualmente assume com uma
espécie de sintese desses projetos pode ser compreendido como a tentativa do escritor de
influenciar, em sentido tanto literario quanto politico, os desenvolvimentos historicos e
culturais russos. Portando, a pesquisa parte da hipétese que Dostoievski influenciou de maneira
significativa na construcdo da identidade nacional russa durante o século XIX, mais
especificamente durante o reinado de Alexandre I11.

Palavras-chave: identidade nacional; eslavofilismo; ocidentalismo; Fiodor Dostoievski;

Alexandre 1l1; czar, ortodoxia; pan-eslavismo, Russia.
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PE3IOME

Hacrosimass pabora wucciemyeT TO, KakuM o0pa3oM MPHUCYTCTBHE CIABIHO(PWIBCKUX H
MMAHCJIABUCTCKUX WAEH B JureparypHoM Hacieauu Pénopa J[0CTOEBCKOTO BIIUCHIBAETCS B
HUCTOPUYECKUN, TEOPETUYECKUH U JIUTEPATYpPHBI KOHTEKCT, PaJUKAIbHO OTMEYEHHBIN
peduiekcueii — ¥ TONBITKOW  «1epedOpMyIMPOBAaHUS» — PYCCKOH HalMOHAJIBHOM
WJIEHTUYHOCTH. J[aHHOE SIBJI€HUE TOCTUTAET CBOETO KYJIbMHHAIMOHHOIO MOMEHTA, B pPAMKaxX
paccMaTpUBaeMOro Iepuoja, Mpu TpaBieHud umieparopa Asekcanapa 11 (1881-1894).
Cpean pa3mIuYHBIX METOJOJOTHYECKMX caminhos, HCHOIB30BaHHBIX B HCCIEIOBAaHUH,
BBIJICJIICTCSl KaUeCTBEHHBIH M OMONMorpaduyueckuil aHaan3 MHTEHCUBHBIX J1€0aTOB MEXKIY
cnaBsHOpUIAMHU M 3aMaJHUKaMH OTHOCHUTEIBHO «PYCCKOM HAIMOHANBLHOW HMICHTUYHOCTH,
KOTOpBIE XapaKTEepH30BaJIM 310Xy. B paboTe mpeanpuHUMAaeTCs IMOMBITKA TOKa3aTh, Kak
yKa3aHHbIE HANpaBJI€HUs] NPOTHUBOIIOCTABISIN APYT APYTY CBOU B3IVIA/BI HA «KYJIbTYPHOE
Oynyuee Poccuny», kKonedasch MEXy MPOEKTOM paJUKalbHON PEBU3UHM U NEPEOCMBICICHUS
VCKOHHBIX WA «CaMOOBITHBIX» 3JIEMEHTOB, C OJTHOM CTOPOHBI, U IPOEKTOM «BECTEPHU3ALIMN»
WJIM «EBPOIIEU3aLUN» PyCCKOM KyJIbTYphl — € Apyroi. MccienoBaHue BbIIBUTAET MOJIOKEHUE
0 TOM, YTO JUTEPATypHBIM COMPromisso, KOTOPBI TBOpYECTBO J[OCTOEBCKOTO MOCTEIEHHO
NPUHUMAEeT B BHUJIE CBOCOOPA3HOTO CHHTE3a 3TUX IPOEKTOB, MOXKET OBITh MOHAT Kak
CTpeMJICHHE MUcaTelNs OKa3aTh BIUSHUE — KaK B IMTEPATYPHOI, TaK U B MOJIUTUYECKOH chepe
— Ha UCTOpUYECKOEe M KyIbTypHOE pa3ButHe Poccun. Takum oOpa3om, paboTa MCXOIUT M3
TUIOTE3HI 0 TOM, YTO JlocTOeBCKMIi OKa3an 3HAUUTEIHHOE BIUSHNE Ha JOPMUPOBAHUE PYCCKON
HalMoOHaJIBHON neHTUYHOCTH B XIX Beke, 0cOOCHHO B niepuo npasieHus Anekcanpa 11

KuroueBble cjioBa: HallMOHATBHAS UIEHTUYHOCTD; CIaBIHO(DMIBCTBO; 3aMaHn4IecTBO; DETop
JHoctoesckuii; Anekcannp IlI; umnepartop; npaBociaBue; nanciaBusM; Poccusi.
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INTRODUCAO

A investigacdo em torno das ideias eslavofilas e pan-eslavistas no arcabouco literario
de Fiodor Dostoiévski constitui um tema de pesquisa bem estabelecido no universo académico,
tanto entre os especialistas desses mesmos movimentos quanto entre os especialistas da obra de
Dostoiévski. Em comum, ambos os lados investigam o contexto do embate entre
modernizadores (ocidentalistas) e defensores das instituigdes tradicionais russas (eslavofilos)
no século X1X. De modo preambular, pode-se argumentar que o panorama mais geral desse
universo de pesquisa investiga os diferentes modos pelos quais a Russia czarista viveu uma
espécie de “péndulo” entre esses ideais, uma contextualizagdo importante para entender a obra
do escritor.

No que se refere ao contexto histérico em analise, a dizer, a Russia do século XIX,
parece consagrada, do ponto de vista académico, a ideia de que o0 pais passou por um periodo
de acirrado debate sobre a “crise da identidade cultural russa” produzida, em tese, por décadas
de busca, ou emulacéo, dos padrdes europeus, sobretudo franceses, relegando aspectos proprios
de sua tradicdo (Zevelev, 2016). O presente ponto de partida investigativo procura, portanto,
percorrer o panorama tedrico e historico mais geral da formacao da identidade nacional russa
no século X1X e articula-lo de forma mais detida a dois pontos: i) o debate entre eslavéfilos e
ocidentalistas; e ii) a destacada “crise identitaria” do periodo compreendido entre os reinados
de Alexandre Il e Alexandre IlI.

A apresentacdo e articulacdo entre as mencionadas partes tedrica e histdrica séo
realizadas para compreender como Dostoiévski migra da militancia socialista de seu tempo
(inclinada as ideias “progressistas”, conforme se vera), desenvolvendo uma posicdo
intermediaria, ou uma ‘“sintese original”, que refuta veementemente certos elementos da
modernidade europeia, a exemplo do materialismo e o racionalismo, em prol da valorizacéo de
particularidades russas: a defesa ao "retorno ao solo" (pochvennichestvo) e dos valores do
“homem simples”, ou seja, 0 camponés russo (Pereira, 2023). Seus romances podem ser
interpretados, nesse sentido, como um “laboratério” de suas ideias literarias, filoséficas e
religiosas. Diante dessa conjuntura, faz-se importante investigar como Dostoievski, por meio
de suas obras, expressa seu nacionalismo, suas crencas religiosas e sua visdao de mundo,
buscando criticar os ideais, provenientes da Europa Ocidental, que emergiam na Russia daquele
periodo.

No que diz respeito a dimensdo politica do pensamento de Dostoievski (um aspecto de

central da presente investigacao), faz-se imperativo analisar a forma pela qual ele remetia ao
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Ocidente. Para o escritor, o Ocidente representava, a0 mesmo tempo, a origem dos ideais
considerados “nocivos” a Rassia, como o liberalismo, o socialismo e o racionalismo, e um
espaco que deveria ser salvo por meio da converséo a ortodoxia catolica. Em sua visdo, a Europa
Ocidental fora construida sobre o catolicismo romano, que ele considerava uma forma
corrompida do cristianismo, responsavel por crencas e valores “decadentes” (Razny, 2018;
Zevelev, 2016). Assim, suas ideias pan-eslavistas colocavam a Russia como o centro da fé
verdadeira, destinada a guiar ndo apenas os povos eslavos e a Europa Ocidental, mas a
humanidade em sua totalidade.

Para Dostoievski, a identidade nacional russa estava vinculada a um senso de
messianismo religioso e politico, pois acreditava que a Russia carregava em si a presenca do
Deus Ortodoxo (O “verdadeiro” Deus) € que tinha, portanto, tanto a missao de oferecer protecao
fraternal a outros povos eslavos-ortodoxos, quanto de ““socorrer” a Europa Ocidental em ““crise”
(Razny, 2018). Seu conceito de identidade nacional, conforme o exposto ao longo do estudo, é
formado gradualmente, abrangendo trés esferas fundamentais: religido, cultura e ideologia. A
tradicdo ortodoxa e a missao religiosa integraram sua concepc¢do de nacéo, a qual o escritor
acrescentou a dimenséo politica (Kohn, 1945).

Sob a 6tica dessa visdo, a Russia teria se desenvolvido como uma nacao “envergonhada
de suas raizes” e de sua prépria identidade, condi¢do que perduraria até meados do seculo XIX.
Desde Pedro I, o pais passou por um processo de ocidentalizacdo profunda, adotando praticas
culturais e modos de vida europeus, com o intuito de alcangar um desenvolvimento
socioecondmico similar ao do Ocidente. O movimento eslavofilo surgiu, entdo, em oposicdo a
essa tendéncia, propondo uma critica a Russia do periodo. Para os eslavofilos, era fundamental
retomar 0 que havia de genuinamente russo, tendo como base a religido ortodoxa e a
singularidade do espirito nacional. Consideravam que 0 povo russo era essencialmente distinto
dos europeus ocidentais, por ndo ter sido influenciado pelo catolicismo romano, o0 que, em sua
Otica, os tornava menos racionalistas, mais espiritualistas e menos individualistas. Assim, 0
movimento buscava identificar as fragilidades da sociedade russa, “contaminada” por ideais
europeus, e recuperar o estilo de vida pré-Pedro I, com o objetivo de fazer da cultura russa um
pilar central do progresso mundial (Konovalov et al., 2020).

A partir do eslavofilismo, houve também outras vertentes conservadoras de mesma base,
a principal, que serd tratada a fundo nessa investigacéo € o Pan-eslavismo. Importada de regides
do Império Austro-Hungaro (Que hoje fazem parte da Republica Tcheca), ao se assimilar a

realidade russa, tomou como base os conceitos da ideologia eslavofila. Porém, com a adi¢ao da
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busca por uma unido entre todos os povos eslavos, liderada pela Russia, com um idioma Unico
e submetida a religido Ortodoxa.

Um ponto investigativo que recebe atencdo particular € a disputa politica do periodo,
que transforma a Russia em um ambiente de profunda turbuléncia. Diversas vertentes do
socialismo emergiam simultaneamente, como o socialismo agrario, anarco-socialismo,
socialismo marxista, socialismo lavrovista e o socialismo bakuninista, cada qual propondo um
modelo distinto de organizacdo social e, muitas vezes, em aberto conflito entre si. Nesse
contexto, surgiram grupos revolucionarios contrarios ao regime czarista, entre os quais se
destacam os Narodniks®, o Circulo de Chaikovsky? e a Narodnaya Volya® (“A Vontade do
Povo”), sendo este ultimo responsavel pelo atentado que culminou na morte do czar Alexandre
I1 (Miller, 1970; Riasanovsky, 1999). Portanto, caso a intencdo do escritor seja a de resgatar o
“verdadeiro espirito russo”, contrapondo-o0 ndo apenas ao ocidentalismo, mas ao socialismo, o
niilismo e o ateismo — por ele entendidos como ameacas a esséncia nacional (Kohn, 1945) —
faz-se necessario compreender como a sua perspectiva de identidade russa estava
intrinsecamente ligada ao Cristianismo Ortodoxo, tema recorrente em grande parte de suas
obras, como Crime e Castigo®, O ldiota °e Demdnios®. Nessas narrativas, observa-se de modo
claro o embate de ideias por meio dos personagens e a preponderancia do ideal eslavéfilo
(Razny, 2018).

Finalmente, é realizada a investigacdo sobre como, ou se, as ideias de Dostoievski
influenciaram, em sentido literario, politico ou tedrico, a consolidacdo de uma identidade
nacional propriamente russa sob o regime de Alexandre Ill. Vale adiantar que Alexandre IlI
nutria grande apreco pelo escritor russo, tendo inclusive se encontrado com ele para discutir
ideias conservadoras e o futuro da Russia (Kudrina, 2017). Ao se analisar em profundidade os
ideais tanto do escritor quanto do czar, é possivel identificar nitidos pontos de convergéncia.

Este trabalho esta estruturado em trés capitulos. O primeiro analisa abordagens tedricas
referenciais sobre o conceito de identidade nacional, assim como a forma pela qual esse
conceito se manifesta e adquire relevancia no contexto historico e intelectual da Russia do

século XIX. Inicialmente, sdo apresentadas as teses de um dos autores mais renomados sobre o

! Intelectuais da elite populistas adeptos do socialismo agrério, no qual se idealizava a vida camponesa russa,
tinham como principal inspira¢do as ideias de Alexander Herzen (Martin, 1976).

2 Movimento revolucionario socialista fortemente inspirado nas ideias de Michael Bakunin (Martin, 1976).

3 Grupo socialista radical que utilizava de atos terroristas, a fim de derrubar o regime czarista (Martin, 1976).

4 Romance de Dostoiévski publicado em 1866, conta a histdria de Raskolnikov, jovem niilista que comete um
terrivel crime (Dostoiévski, 2021).

> Romance que conta a histdria do principe Michkin, um homem moralmente perfeito (Dostoiévski, 2019).

8 Romance mais politico de Dostoiévski, conta a histéria de um grupo socialista revolucionario. E uma forte critica
ao socialismo, niilismo e ocidentalismo da época (Dostoiévski, 2020).
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tema, Anthony D. Smith (1990). O autor distingue entre modelos ocidentais e orientais de
identidade nacional, ressaltando elementos como mitos historicos, memaorias compartilhadas e
sentimento de pertencimento. Como contraponto tedrico, considera-se a leitura critica de
Bhikhu Parekh (1995), que propde a substitui¢do, como se ver, do termo “identidade nacional”
por “identidade coletiva de uma entidade politica”, ampliando a aplicabilidade do conceito. Sao
articuladas as principais visoes teoricas do conceito de identidade nacional, evidenciando suas
vertentes interpretativas e os diferentes modos de compreender a formacdo de uma consciéncia
coletiva, por meio do trabalho de Verdugo’ (2009).

A partir desse referencial tedrico, o capitulo aborda, na sequéncia, a crise da identidade
russa caracteristica do século XIX, cuja origem se deu a partir da difusdo do Idealismo aleméo
no pais. Tal corrente filosofica enfatizava a originalidade de uma cultura e identidade nacionais.
Consequentemente, a elite intelectual russa passou a focar suas energias em descobrir 0 que
tornava a identidade nacional do Império original®. Nesse contexto, os principais autores a
serem utilizados para a compreensao da crise da identidade nacional russa serdo: Groys (1992)
cuja obra abordara contexto geral da referida “crise”, enquanto Horujy (2012) faz uma analise
profunda das disputas entre os eslavifilos e ocidentalistas, demonstrando suas visdes a respeito
de identidade nacional e o futuro da Rdssia.

O segundo capitulo analisa o contexto histérico correspondente aos reinados de
Alexandre 11 (1855-1881) e Alexandre 111 (1881-1894). Busca-se examinar as transformacdes
ocorridas na identidade nacional russa ao longo desse periodo, evidenciando o contraste entre
as politicas adotadas por ambos os lideres e os reflexos dessas diferencas na construcdo da
identidade nacional russa. A analise visa demonstrar como os elementos do ocidentalismo e do
eslavofilismo manifestaram-se, respectivamente, nas praticas politicas de cada governante,
revelando o embate entre emulacdo de padrGes europeus e tradigdo que marcou a trajetoria do

Império Russo no século XIX.

" Verdugo (2009), adota uma abordagem mais ampla, representando as diferentes nuances do conceito estudado.
Nesse sentido, busca classificar as principais correntes tedricas: essencialista ou primordialista, construtivista e
pés-moderna, representadas por autores como Huntington (1997), Geertz (1973), Armstrong (1982), Anderson
(1991) e Hobsbawm (1983).

8 Essa tensio ¢ particularmente analisada sob a 6tica do debate entre eslavofilos e ocidentalistas. Os primeiros,
inspirados em pensadores como Khomiakov e Aksakov, defendiam a singularidade espiritual da Russia, enraizada
na tradicdo ortodoxa e na comunidade camponesa (mir). J& os ocidentalistas, como Kavelin e Granovsky,
argumentavam que o desenvolvimento russo deveria seguir o modelo europeu, com base em institui¢es liberais
e racionais. Esse embate ndo se limitou a uma divergéncia intelectual, mas expressou diferentes concepcdes de
identidade nacional: uma orientada pela preservacdo da esséncia russa e outra pela integracdo ao movimento
civilizatério ocidental (Groys, 2012).
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Nesse sentido, pretende-se compreender de que forma o reinado de Alexandre I,
herdeiro das tendéncias ocidentalizantes instauradas desde as reformas de Pedro, o Grande,
promoveu uma série de reformas liberalizantes, como a emancipagéo dos servos, que visavam
aproximar a Russia dos modelos politicos e econdmicos da Europa Ocidental. Tais
transformacgdes, embora inspiradas em ideais modernizadores, geraram instabilidade social e
estimularam o surgimento de movimentos revolucionarios que interpretaram a crise politica e
moral do império como um sintoma da perda de uma “esséncia russa” auténtica. Entre esses
grupos destacam-se o Zemlya i Volya (Terra e Liberdade), os Narodniks, o Circulo de
Chaikovsky e a Narodnaya Volya (Vontade do Povo), influenciados por pensadores como
Lavrov, Bakunin e Nechaev (Miller, 1970; Riasanovsky, 1999). Esses movimentos traduziram
o conflito entre tradicdo e modernizacdo em projetos de emancipacao popular e transformacéo
politica, vinculando o ideal de justica social a reconstrucdo da identidade nacional.

E por esse viés que se pretende discutir, no terceiro capitulo, a filosofia politica de
Dostoiévski, enfatizando seu nacionalismo, sua forte ligacdo com o cristianismo ortodoxo, o
messianismo pan-eslavo, suas criticas as ideologias “anticristds” do ocidente € a representacdo
dessas ideias em obras como: Crime e Castigo, Os Demdnios e O Idiota. Esse capitulo abordara
as nuances da ideologia e filosofia politica de Dostoiévski, além de uma analise de sua obra,
assim como as convergéncias entre as ideias do autor e Alexandre Il1. Destacando a profunda
relacdo de amizade, que o escritor mantinha com o tutor do imperador, Konstantin
Pobedonostsev, o conservadorismo do czar, e a possivel influéncia do escritor na consolidacao
da identidade russa, no referido regime.

Metodologicamente, este trabalho adota um estudo de caso qualitativo de natureza
historico-interpretativa®, voltado a analise aprofundada de um fendémeno especifico: a possivel
influéncia das ideias de Fiodor Dostoiévski na restauracdo de identidade nacional russa do
reinado de Alexandre 111 (1881- 1894), mediada pela atuacdo de Konstantin Pobedonostsev. O
estudo de caso € adequado porque permite a investigacao detalhada de um conjunto delimitado
de atores, discursos e contextos, articulando fontes primarias, como textos de Dostoiévski e
fontes secundarias da historiografia russa e dos estudos tedricos e literarios.

Entre essas fontes, destacam-se, como base fundamental para o embasamento teorico,
os artigos cientificos, devido a sua maior disponibilidade, e os livros de historiadores da Russia

czarista, adquiridos especificamente para fins de pesquisa. Para a analise mais especifica da

9 Conforme discutido por Maia e Maia (2022), estudos de caso podem ser classificados como instrumentais quando
0 interesse da pesquisa esta em utilizar um caso especifico para compreender um problema mais amplo, permitindo
analise aprofundada, contextualizagdo historica e articulagdo interpretativa do fenémeno estudado.
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visdo de mundo de Dostoievski, serdo privilegiados trabalhos de intérpretes de sua obra como
um todo. Assim, 0 conjunto dessas fontes permitira uma investigacdo densa sobre como o
pensamento do autor, em relacdo a identidade nacional russa, constituiu um dos muitos vetores

ideoldgicos que influenciaram o futuro do pais.



2 A IDENTIDADE NACIONAL RUSSA NO SECULO XIX

A investigacao do presente capitulo propde uma leitura integrada entre teoria e contexto
historico, partindo das formulacBes conceituais sobre identidade nacional para, em seguida,
examinar como essa probleméatica se manifestou na Russia oitocentista, entre a tradi¢do

eslavdfila, a modernidade ocidentalista e 0 impeto revolucionario que delas derivou.

2.1 Em Busca de um Conceito de Identidade Nacional

O conceito de identidade nacional esta inserido em um contexto literario marcadamente
amplo e polissémico, cuja vastiddo torna dificil o trabalho de analisad-lo pormenorizadamente.
A presente investigagdo ndao assume como objetivo a apresentacdo de seu “estado da arte” e
tampouco argumenta que 0s conceitos explorados sejam capazes de abarca-lo em sua inteireza.
Na&o obstante, séo articuladas diferentes maneiras pelas quais o tema da a “identidade nacional”
constitui um aspecto fundamental para a consolidacdo do Estado-nacdo, na medida em que
permite a populacdo, em tese, reconhecer-se como parte de uma comunidade Unica ou singular.

Nesse sentido, Smith (1990) aponta que o conceito de identidade nacional apresenta
variacOes entre a Europa Ocidental e Oriental, sendo, portanto, necessario compreender seus
elementos estruturantes. Do ponto de vista europeu ocidental, o autor argumenta que a
identidade nacional pode ser dividida em trés componentes centrais. O primeiro é o territério,
entendido como o espaco fisico do respectivo Estado, delimitado e dividido por meio de suas
fronteiras. Possui também um fator simbdlico no qual os individuos desenvolvem sentimentos
de pertencimento. Trata-se de um local carregado de significados historicos, onde
acontecimentos marcantes e a atuacdo de herdis nacionais constituem a memoria coletiva
(Idem).

O segundo elemento corresponde a ideia de patria, definida como uma comunidade de
leis e instituicdes que expressa uma vontade politica comum. Nesse aspecto, o papel das
instituicdes reguladoras é implementar direitos e deveres civicos comuns a todos 0s membros
daquele Estado Nacéo, dotando-os de um senso de igualdade (Idem).

O terceiro componente refere-se a igualdade politica, baseada no principio de que todos
os cidadaos estdo submetidos a um mesmo cédigo legal e possuem direitos civis, politicos e
socioecondmicos garantidos. Esse fator reforca a exclusao de estrangeiros do corpo politico, ao

mesmo tempo em que assegura valores, tradi¢cbes e uma ideologia civica comuns (Idem).
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Finalmente, a massificagdo da educacdo publica e dos meios de comunicacdo
desempenham papel estratégico ao promover uma cultura publica unificada, sustentada por
memodrias historicas, mitos, simbolos e tradi¢des coletivamente partilhados.

Com relagéo a singularidade do ponto de vista Oriental, Smith (1990) ressalta a énfase
no “mito da ancestralidade comum”. Sob esse ponto de vista, 0 “povo” pode ser visto como
parte de uma “grande familia”, ja que o aspecto étnico é preponderante. O territorio e as
instituicdes, nesse caso, sao colocados em segundo plano. O "povo” constituiria, assim, o objeto
principal das aspiragdes nacionalistas.

Nesse ambito, é possivel identificar, por meio da analise de Smith (1990), que o ponto
de vista Oriental € mais voltado a questdes étnicas. Consequentemente, o sentimento de
solidariedade, comunidade e memdrias comuns sdo mais destacadas quando se ha a visdo de
gue 0s nacionais sao parte de “uma mesma familia”.

Apesar das diferencas, o conceito de identidade nacional para ambos possui em seu
amago 0s mesmos principios basilares, sendo estes: mitos e memdrias comuns, direitos e
deveres legais para todos o0s seus membros de maneira comum, uma cultura pablica de massa
comum e um territorio delimitado (Smith, 1990).

J& Parekh (1995) adota uma perspectiva critica em relacdo ao conceito de identidade
nacional, compreendendo-0 como um conjunto dindmico de valores, tendéncias e referéncias
simbolicas que se transforma continuamente ao longo do tempo histérico. O autor sustenta que
o proprio uso da expressao “identidade nacional” deve ser reconsiderado, uma vez que o termo
“nagdo” esta fortemente vinculado ao modelo do Estado-nagdo moderno, o que limita sua
aplicabilidade a outras formas de organizacdo politica. Por essa razdo, Parekh propde a
substituicdo da expressao por “identidade coletiva de uma entidade politica” (polity), a fim de
ampliar o alcance analitico do conceito e abarcar contextos em que a coesao identitaria ndo se
estrutura necessariamente em torno de um Estado nacional.

Nesse ambito, o termo se refere a maneira como uma entidade politica é constituida,
incluindo seus principios organizadores, tais como: ideias, valores, medos profundos, ambicdes,
ansiedades, memadrias coletivas, experiéncias histdricas traumaticas, mitos, autoentendimentos
coletivos etc. (Parekh, 1995).

Em oposicao as visdes supracitadas, que pressupdem a ideia de que a “identidade” seria
marcada pela presenca de elementos “estaveis” e, portanto, fixas, Verdugo (2009) traz uma
analise mais diversificada, destacando que as teorias sobre identidade nacional podem ser
classificadas em duas grandes correntes: essencialistas/primordialistas e  p0s-

modernistas/construtivistas. 1sso quer dizer que enquanto os primeiros defendem que a
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identidade nacional seria “natural” e “imutavel”, uma vez que enraizada em fatores como etnia,
lingua e religido, os segundos, 0s pds-modernistas, consideram que a identidade nacional seria
uma “construcao social”, ou seja, um processo sujeito a mudancas continuas, influenciadas pela

interacdo de fatores histéricos, culturais e sociais (Verdugo, 2009).

1.1.1 Os Essencialistas: entre a “naturalidade” e “imutabilidade” da identidade nacional

Segundo Karmukova (2009), a escola “essencialista” seria marcada pela premissa de
que a identidade nacional é formada a partir da ancestralidade, idioma, histéria, etnia e visdes
de mundo coletivas. Nesse sentido, tais elementos seriam fixos a um povo e, em Ultima
instancia, ndo seriam afetados por fatores externos, sendo algo intrinseco.

Os principais autores que se encaixam nesta linha de pensamento segundo a autora
supracitada sdo: Huntington (1997), Smith (1991), Geertz (1973), Van den Berghe (1980),
Armstrong (1982) e Connor (1994). Nao obstante, Smith (1991) por mais majoritariamente se
encaixe no pensamento essencialista, sua Gtica a respeito do conceito toma para si elementos
do construtivismo, sendo a identidade nacional em dltima instancia algo de continuidade

“natural”, ndo obstante, passivel de manipulagdo consciente (Verdugo, 2009).

1.1.2 Os Construtivistas: a identidade nacional enquanto “construgdo social”

Por sua vez, a Otica construtivista, surge a partir do pés-modernismo. Nesse ambito,
assim como a escola de pensamento citada, ndo ha um senso de realidade objetiva. Algo s6 é o
que se constréi ser. Adicionalmente, para estes, segundo Verdugo (2009), ha uma dimensao
politica e baseada em interesse, quando se trata de identidade nacional. Isto é, grupos
dominantes criam, manipulam e ‘“destroem” identidades nacionais para ganhos proprios
(Anderson apud Verdugo, 2009). Os principais tedricos dessa escola, segundo Verdugo sao:
Beaune (1991), Berezin (1997), Brubaker (1992), Corse (1996), Fine (1996), Gills (1994),
Griswold (1992), Hobsbawn (1992), Kubik (1994), Lane (1981), Schudson (1992), Schwartz
(1987), Spielman (1997) e Anderson (1991).

Ademais, segundo Verdugo (2009), dentro dessa linha de pensamento ha também visdes
distintas sobre a construgcdo da identidade nacional. Anderson, percebe a identidade nacional
como uma construcdo imaginaria. Isso se da, pela impossibilidade de todos os individuos de
um Estado-nacdo interagirem entre si (pelo elevado nimero de pessoas). Nesse sentido,

simbolos, rituais e cerimonias seriam utilizados na finalidade de “juntar” individuos que nao se
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conhecem, fazendo com que eles de maneira imaginéria acreditem que facam parte de uma sé
comunidade. Para o autor, a difusdo da impressdo fundamental, para as bases de um senso de
comunidade imaginaria, ja a maximizacao da circulagdo de documentos escritos em uma sé
lingua, fez com que os leitores se identificassem entre si (Anderson, 1991 apud Verdugo, 2009).

Em contrapartida, Hobsbawn (1983) argumenta que a identidade nacional é criada por
razdes politicas. Tradigbes sdo criadas artificialmente com a finalidade de manter a
continuidade com o passado. Nesse ambito, se houvesse uma “quebra” com o passado, seria
mais custoso manter a estabilidade e ordem da sociedade (Hobsbawn, 1983 apud Verdugo,
2009).

1.1.3 Pés-modernistas

Por fim, a Otica p6s-moderna por mais que concorde em grande medida com 0s
construtivistas, também divergem destes. A principal diferenca € que para os pos-modernistas
0s construtivistas subestimam o papel das relacGes de poder na formacdo de uma identidade
nacional. Nesse sentido, 0 poder para 0s pds-modernistas é ponto chave para pensar identidade
nacional, j& que seria apenas uma ferramenta para manter o controle e status de grupos
dominantes na sociedade (Calhoun, 1995 apud Verdugo, 2009).

Em continuidade, como supracitado na secdo em que se destrincha a visdo
construtivista. Os pds-modernistas se opde a qualquer tipo de realidade objetiva, nesse sentido
ndo ha uma “identidade verdadeira”, apenas uma versao desta, que pode ser moldada a qualquer
tempo, ndo sendo em Ultima instancia vinculada a nenhum fator objetivo como: etnia ou religido
(Calhoun, 1995 apud Verdugo, 2009). As principais vozes ao Se pensar na perspectiva pos-
moderna de identidade nacional sdo: Connell (1987), Gilman (1985) e Calhoun (1995).

Em suma, muito embora néo se pretenda aqui realizar um levantamento amplo, seja do
ponto de vista historiografico ou tedrico, do vasto campo de pesquisa voltado aos diferentes
conceitos de identidade nacional, o que fica claro é que esse objeto investigativo €, de modo
geral, variavel, uma vez que este depende do ponto de vista de cada autor, ou corrente tedrica.
Né&o obstante, o que fica claro ao se empreender uma recapitulacao bibliografica dessa natureza
é a nocdo de que € possivel extrair desse processo ao menos trés pontos comuns a todas as
perspectivas de identidade nacional, a dizer, i) a presenca de mitos e memorias historicas
comuns, ii) o fomento do senso de comunidade, e iii) a difusdo do pertencimento ao territorio,
religido e etnia (Smith, 1990; Karnaukova, 2009; Parekh, 1995). Partindo desse pressuposto, é

possivel ter uma base para analisar como 0s caminhos da identidade nacional russa do século
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XIX foram tragados. Ja que como veremos adiante, no inicio do referido século a Russia
passava por uma crise de identidade prépria, motivo para certos conflitos internos passaram a

emergir no pais (Zevelev, 2016).

1.2 A Crise da Identidade Russa Durante o Século XIX

Segundo Boris Groys, a questdo da crise identitaria nacional russa passa a ser debatida
de maneira urgente, durante a década de 1820, apds a decadéncia dos ideais iluministas
franceses, e a ascensao do idealismo alemao de Hegel e Schelling. A razdo disso, era que, apos
as reformas de Pedro “o grande” *°no século XVII, em sua maioria, a populagio letrada russa
passou a receber uma educacdo importada da Franca e, portanto, assentada na lingua francesa.
Em virtude desse fato, o pais recebeu forte influéncia iluminista, com a crenca de que estaria
caminhando ao lado da Europa Ocidental para o “progresso”. lronicamente, 0 iluminismo
francés se via, portanto, no século XIX, em decadéncia no lado Ocidental. Passando a ser
influenciada pelas ideias Hegelianas do historicismo nacional. Cuja tese principal, se baseava
na ideia de que cada nacdo possui um papel especifico no desenvolvimento do Espirito humano
(Geist) ao longo da histéria universal.

Para Hegel, a histéria humana constitui o processo racional pelo qual o Espirito se
realiza no mundo, alcangando progressivamente liberdade e autoconsciéncia. Nesse percurso,
as nagoes sao “sujeitos historicos” temporarios dessa realizacao, cada uma representando uma
etapa do progresso da razdo. Assim, cada cultura nacional teria uma contribuicéo original e
irredutivel para o desenvolvimento historico desse Espirito (Koyré, 1876 apud Groys, 1992).

O historicismo do Idealismo aleméo, entretanto, teria representado o “fim da
criatividade historica original™. Pois, quando a reflexdo histdrica se torna consciente de si, toda
forma cultural e toda verdade passam a ser compreendidas como relativas. Sendo assim, a
auténtica criacdo historica torna-se impossivel, uma vez que o proprio processo historico é
encerrado em sua autoconsciéncia filoséfica (Idem).

Nesse contexto, o periodo “p06s-histérico” em que a Russia se encontrava, descrito por
Groys (1992) impediria 0 surgimento de novas formas originais de expressdo nacional, ja que

com base nessa lente filosofica, a tal originalidade deveria surgir de maneira orgénica. Diante

10 As reformas de Pedro “o grande” foram uma série de reformas politicas, sociais e econémicas ocorridas de 1696
a 1725, que buscavam ocidentalizar a RUssia, com o intuito de atingir o progresso das poténcias europeias. Durante
esse periodo, a Russia passou a receber forte influéncia do pensamento iluminista francés. Além disso, seu reinado
foi 0 marco zero para a transformacdo do Gréo-Principado de Moscou (Moscévia) para o Império russo.
Riasanovsky (1999).
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disso, a assimilagéo dessa filosofia na Russia colocou o pais diante de uma contradicdo: exigia-
se dela uma originalidade cultural justamente em um momento em que o horizonte historico ja
se encontrava “encerrado”. Assim, o idealismo alemao, a0 mesmo tempo em que inspirou a
busca por identidade nacional, também revelou o carater paradoxal dessa tarefa no contexto
“p0s-histdrico”.

Segundo Groys, a cultura russa ndo possuia, até entdo, qualquer contribuicdo original
para a historia mundial; era apenas uma colcha de retalhos composta de elementos estrangeiros:
0 modo de vida, importado da Franca; a religido, herdada do Império Bizantino, e assim por
diante. Tendo isso em vista, a elite intelectual russa do século XIX voltou-se para a questdo da
originalidade cultural como um problema filosofico central.

Foi a partir desse contexto que, Piotr Chaadaev, precursor do Ocidentalismo russo
influenciado pela premissa baseada no idealismo alemé&o acima citada, escreve a obra basilar
para todo o debate em torno da identidade nacional russa, durante o século XIX. Sua carta
Letters Philosophiques ressalta a suposta distincdo do povo russo dos demais povos da
humanidade (Chaadaev, 1989 apud Groys, 1992).

O pensador, enxergava a Russia em uma posi¢do a parte da histéria mundial. Este
argumentava que 0 pais nunca “teria se dado bem” com ninguém, além de ndo pertence a
nenhuma das grandes familias da humanidade, e ndo ser integrante do Ocidente nem do Oriente
(Idem). Ademais, ¢ enfatizada a auséncia de memorias historicas “heroicas” e “inspiradoras”,
sem mitos de um passado glorioso, como o0s demais paises. Além disso, 0 povo russo € visto
como sem “raizes” e sem uma cultura propria, como supracitado, ja que nada era propriamente
seu, apenas um simulacro de elementos externos (Idem).

Nesse contexto, pode-se considerar que a Russia talvez fosse percebida, por seus
intelectuais, naquele periodo como uma nagdo sem identidade, possivelmente carente de grande
parte dos elementos fundamentais para uma identidade nacional propriamente dita, como
memdrias comuns, mitos histdricos, entre outros. Em decorréncia disso, é possivel indagar que,
a Russia tenha sido um dos paises que mais investiram intelectualmente em sua identidade
nacional. Algo que se reflete na busca constante dos pensadores do referido periodo, para definir
sua posicao no mundo. Essa busca intelectual por identidade foi o principal fator que gerou o
debate entre eslavofilos e ocidentalistas, se estendendo por mais de um século e meio, tendo

seu apogeu na segunda metade do século XIX (Billington, 2004 apud Zevelev, 2016).
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1.3 O debate entre Eslavéfilos e Ocidentalistas

Segundo Horujy, (2012), o pensamento filosofico russo até o regime de Pedro “o
Grande” no século XVII era praticamente inexistente. Os principais motivos, segundo o autor,
seriam a auséncia da difuséo da filosofia grega no local, concomitante com a influéncia do
Cristianismo Ortodoxo, que ao contrario do Romano nédo possuia elementos como a escolastica
que pudessem servir para 0 desenvolvimento da filosofia. Teria sido apenas apds as
ocidentalizacbes de Pedro I, que o pais passou a desenvolver essa area do conhecimento
(Horujy, 2012). Entretanto, incipiente e carente de teorias e pensamentos originais russos, sendo
ainda dependente de ideias importadas da Europa Ocidental.

Foi ap6s a supracitada publicacdo de Chaadaev, que houve estimulo dos grupos
intelectuais de sua época para uma reflexdo profunda sobre o referido tema. As duras
afirmacdes do autor sobre a realidade historica e social da Russia, foram o ponto de partida para
um debate que transformaria o campo filoséfico russo para sempre, o debate entre eslavofilos
e ocidentalistas (Horujy, 2012). Essa discussdo foi o embrido do pensamento filoséfico russo,
propriamente dito.

O debate entre essas vertentes conflitantes tinha como pontos basilares a relagéo entre a
Rassia e a Europa Ocidental, e a influéncia da segunda sobre a primeira. Concomitante a isso,
estava 0 “caminho” a ser perseguido pela identidade nacional do pais. De um lado, 0s
eslavofilos eram avessos a influéncia ocidental na cultura russa, pois para estes, as
caracteristicas Unicas da cultura russa como: a Ortodoxia, senso de comunidade, organicismo
de sua sociedade etc.; eram superiores aos do ocidente. Para estes, a cultura da Europa Ocidental
era vista como dominada pelo: racionalismo, individualismo e racionalismo. Nesse sentido, 0s
valores morais russos estariam se perdendo cada vez mais, em virtude da constante
ocidentalizacédo do pais. Transformando a Russia portanto, em um “organismo doente” (Horujy,
2012; Konovalov et al., 2020).

J& na otica ocidentalista, a cultura russa era vista como “atrasada”, “arcaica” e propensa
a negacéo do desenvolvimento do individuo. Isso se daria, pela primazia da sociedade coletiva
em detrimento da personalidade individual, o que por consequéncia tornaria o0 povo suscetivel
a regimes autocraticos. Ja que, moldaria uma populagdo sem pensamento préprio e, carente de
liberdades individuais, sendo entdo apenas uma “massa alienada”. Portanto, para estes, ao
contrério da cultura e identidade russa, na Europa Ocidental se teria de fato uma valorizacao do

desenvolvimento de cada individuo separadamente, o que seria um dos fatores determinantes
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para 0 avanco da regido. Nesse sentido, a Russia deveria buscar adotar os padrbes europeus,
pois s assim seria capaz de se desenvolver socioeconomicamente (Horujy, 2012).

Ademais, outro fator de destaque dos calorosos debates, era 0 marco historico das ja
citadas reformas do czar Pedro o grande no século XVI1. Como supracitado, o czar influenciado
pelo iluminismo francés, buscou adotar padrfes culturais ocidentais no territorio russo,
alterando até mesmo a capital do pais de Moscou para Sdo Petesburgo®!. Além disso, a educagéio
passou a ser influenciada por ideais iluministas, e em alguns casos aulas eram ministradas em
francés. Consequente, os grandes centros urbanos e a populacao letrada da época, passaram a
se transformar em um simulacro da Europa Ocidental (Horujy, 2012).

Este marco historico é um “divisor de aguas” no debate. Para 0s ocientalistas, as
reformas acima citadas teriam sido cruciais para o desenvolvimento da Russia, enquanto para
os eslavofilos, teria sido o inicio da “destruicdo” e “degeneracdo” da cultura e identidade
nacional do império. Os primeiros viam Pedro como um heroi, uma figura quase messianica,
enguanto os segundos, viam-no como o causador da “decadéncia” que, para eles, o império

russo se encontrava (Horujy, 2012).

1.3.1 Eslavdfilos: em busca do retorno as raizes do “espirito russo”

O pensamento eslavofilo formou-se sob a influéncia de pensadores do Romantismo
Nacional alemdo como: Schlling, Hegel e Fichte. Dessa forma, a filosofia tomou como base
conceitos apresentados por esses pensadores, porém adaptados para a realidade russa. Esses
conceitos seriam: i) a ideia de “sujeito coletivo”, ou seja, a nagdo entendida como uma entidade
politica dotada de “personalidade coletiva”. Ou algo maior do que a soma dos individuos; ii) 0
“espirito nacional” (Volksgeist), que seriam, a grosso modo, caracteristicas substanciais que

definiriam uma comunidade Unica de pessoas, nesse caso, as nagoes, e iii) o “caminho especial”

11 A transferéncia da capital de Moscou para S8o Petersburgo, realizada por Pedro, o Grande, representou muito
mais do que uma decisdo administrativa: configurou-se como um gesto politico, militar e simbdlico profundamente
ligado ao seu projeto de modernizacdo da RuUssia. Fundada as margens do rio Neva ap6s conquistas estratégicas,
Séo Petersburgo foi concebida como o0 emblema arquitetdnico e cultural da ocidentalizacdo. Uma cidade planejada
segundo ideais barrocos de regularidade, simetria e ordem, erguida com auxilio de arquitetos europeus e destinada
a forjar uma nova elite moldada por padrdes seculares de comportamento. A ruptura com Moscou, centro
tradicional da espiritualidade e da legitimidade dinastica russa, expressava o esforco de Pedro por remodelar
radicalmente o Estado, redefinindo o poder monarquico para termos militares e ndo mais religiosos. Embora
Moscou permanecesse como “coragao espiritual” da nagdo, a elevagdo de Sdo Petersburgo foi uma busca de inserir
a Rassia no concerto das poténcias europeias modernas Wortman (2006).
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(Sonderweg), que implicaria um padréo singular que definiria o destino de um povo (Konovalov
et al., 2020).

Em continuidade, o eslavofilismo teve como principais vozes: Aleksei Khomiakov e
Konstantin Aksakov. Como dito anteriormente, a principal questdo para o pensamento era a
relacdo da Russia com a Europa Ocidental e como esta relacdo estd intimamente ligada a
suposta “deterioracdo” da identidade nacional russa até aquele periodo. Para estes autores, a
sociedade russa em sua esséncia, por influéncia da religido Ortodoxa, teria uma formagéo como
Estado, teoricamente “superior” as nag¢fes europeias. Ja que, a religido teria formado as bases
do “espirito russo”, 0 qual supostamente seria dotado de virtudes Unicas, que nenhum outro
povo teria. Essas virtudes seriam: senso de comunidade, humildade genuina, forca espiritual,
tolerancia, honestidade mesmo antes de codigos legais, profundo senso de justica e acima de
tudo fortes lagos familiares (Horujy, 2012).

Nesse sentido, a sociedade russa era vista como muito mais humana e fraterna, na qual
seria possivel ver irmandade e companheirismo genuinos, ao contrario da Europa Ocidental.
Para os pensadores, as relacdes interpessoais na Europa eram todas artificiais, baseadas em em
um “contrato condicional”, em 0posi¢ao a “irmandade genuina”, onde sO haveria justi¢a vinda
da “legalidade formal externa”, ao invés de reconhecimento pessoal e interno da moral e da lei
natural. Nesse ambito, a sociedade europeia era vista como um mecanismo burocratico
moralmente estagnado, ao contrario da Russia: uma sociedade orgéanica e coletiva (Horujy,
2012).

Diante disso, para os eslavdfilos, as caracteristicas unicamente russas, como dito
anteriormente, eram fruto da religido Ortodoxa, que ao contrario do catolicismo romano, era
mais comunitaria e menos individualista. Além disso, a origem da Russia era vista como
harmonica e organica, de juncao voluntaria de tribos. Em contrapartida, para estes, os Estados
europeus, teriam se originado, em grande medida, por conquistas e invasdes. Dessa forma,
tendo teoricamente, uma esséncia menos harménica de comunidade. Ademais, um dos pontos
centrais do pensamento, é o de que na Russia tradicionalmente a coletividade era mais
importante que individuo. Sendo na otica eslavofila, uma virtude, fruto do suposto senso
comunitario do povo russo (Horujy, 2012).

Nesse sentido, havia uma forte idealizacao do estilo de vida do camponés russo. 1sso se
da, pois para estes a vida no campo além de nao ser “mimada pela modernidade”, cultivaria por
natureza as virtudes supracitadas do povo russo. Além disso, os Narods (camponeses),
diferentemente dos russos das grandes cidades, mantinham as tradicdes e 0 “espirito russo”

vivas, sem a “contaminacdo” do ocidentalismo (Khomiakov, 1844 apud; Horujy, 2012).
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O cerne do argumento eslavéfilo, era, portanto, de que todas essas virtudes e
caracteristicas Unicas do povo russo, e, portanto, sua real identidade nacional, passaram a ser
“destruidas” aos poucos, apos as reformas ocidentalizantes de Pedro 1. Para estes, a implantacdo
do estilo de vida europeu ocidental teria sido como uma “doenca” para a sociedade russa. Ja
que, com o passar do tempo as classes mais altas foram cada vez mais influenciadas pela cultura
ocidental, além disso, a educacgédo passou a disseminéa-la cada vez mais.

O resultado, para os pensadores dessa ideologia, teria sido uma “desordem” do modo de
vida russo, causado por uma perda de identidade. Nesse sentido, a sociedade teria passado a se
“corromper”, pois, aos poucos foi perdendo sua verdadeira esséncia. O que teria culminado na
nova “doenca” da Russia moderna: a imitacdo de modelos estrangeiros. Nao obstante, em
contrapartida (Khomiakov, 1844 apud; Horujy, 2012).

Nesse sentido, 0 Unico “remédio” para essa “doenga”, seria: Retornar para a condig¢do
primordial que existia, antes das reformas de Pedro I, ou seja, retornar & verdadeira identidade
nacional russa. Para Khomiakov, esse retorno ndo seria retornar ao passado de maneira literal,
mas um reavivamento consciente do real espirito russo, um retorno aos “tempos dourados”
(Khomiakov, 1844 apud; Horujy, 2012).

Em suma, o movimento eslavofilo, € tido como uma linha de pensamento conservadora.
Sendo enquadrado por especialistas no tema, como uma “utopia retrospectiva”, esse conceito
representa, portanto, ideologias que buscam voltar a um suposto passado glorioso (Horujy,
2012). Nesse sentido, os eslavofilos idealizavam um mundo onde o povo seria unido em uma

comunidade natural, expressa no conceito de sobernost *2(Riasanovsky, 1999).

1.3.2 Pan-Eslavistas: unido de todos o0s povos eslavos, sob lideranga russa

Ja a ideologia Pan-eslavista, tem como elemento central a busca de unido entre todos 0s
povos eslavos, com base em suas semelhancgas culturais e linguisticas (Myrikova, 2023). O
embrido dessa linha de pensamento, é datado do século XVII, quando o croata Yuri Krizhanich
procurou criar um so idioma para todos os povos eslavos. Segundo a autora, esse teria sido o
ponto inicial da idealizacdo de uma unido entre esses povos. Ndo obstante, o Pan-eslavismo

como conceito tedrico e ideoldgico, so surge na Russia no inicio do século X1X (Idem).

2.0 conceito de sobornost (do russo co6oprocme, “conciliaridade”) foi formulado por Aleksei S. Khomiakov no
século XIX para designar a unidade espiritual e comunitaria da Igreja e do povo russo, em contraste com 0
individualismo racionalista do Ocidente (Khomiakov, 1844)
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Com as bases importadas da Republica Tcheca (que no referido periodo era parte do
império austriaco), a partir do trabalho de Jan Kéllar: Slavy Dcera, de 1824, a ideologia partia
da premissa de que, todos os povos eslavos compartilhavam da mesma origem e elementos de
identidade nacional. Nesse sentido, esses povos deveriam se unir contra toda e qualquer
influéncia estrangeira cultural e politica estrangeira (Idem).

Ao se difundir na Russia, a ideologia foi readequada a realidade do Império,
assimilando, por conseguinte as caracteristicas base do pensamento eslavofilo, em especial a
énfase na religido Ortodoxa. Sendo vista, portanto, como uma vertente da ideologia
conservadora. Nesse ambito, a ideia de reaproximacao dos demais povos eslavos, passou a ser
uma forma de protesto de intelectuais contra a ocidentalizacdo do governo e das elites nobres.
Do ponto de vista russo, essa unido eslava deveria ser liderada pela Russia, tendo o papel ndo
apenas de um Império unificador e liberador, mas um hegemon (Idem).

Essa unido dos povos eslavos também se daria por meio de um Unico idioma para todos
esses povos, além de um modelo federalista de Estado, livre de qualquer “opressdo nacional®®”.
Adicionalmente, a referida federacéo teria como supracitado, os dogmas da igreja ortodoxa
como base, em oposicéo a civilizagdo europeia ocidental catdlica romana (Idem).

O principal intelectual por trds do pan-eslavismo russo foi Fyodor Tyuchev. Em sua
obra Azener (Os Alpes) de 1830. Nela é feita uma alegoria, demonstrando que 0s povos eslavos
e ortodoxos sdo vistos como uma “familia”, e em decorréncia disso, surge a ideia de um império
unificadoliderado pela Russia. Para Tyuchev, assim como o0s demais pensadores do
conservadorismo russo, a civilizagao europeia ocidental era vista como “degradada”. O motivo
de tal afirmagcdo, seria as tradi¢des catolicas romanas, 0 humanismo secular, o ateismo e 0s
ideais revolucionarios. Todos esses, que de alguma forma teriam feito com que a referida
civilizagdo estivesse em “decadéncia”. Essa suposta “degradagdo” nada mais seria, na visao
deste, a prioridade do humano sobre o divino (Tyuchev, 1830 apud Myrikova, 2023).

Nesse contexto, 0 pensador percebia a religido como a base para a fundacgéo de qualquer
civilizacdo. Ao passo que, a formacéo civilizacional agiria como uma maneira legitima de unir
o divino a vontade humana. Seguindo essa linha de raciocinio, Tyuchev traca um paralelo entre
a conclusdo vista acima, e a cisma do oriente, (ruptura da Igreja Universal em duas: A Igreja
Catdlica Apost6lica Romana e a Igreja Ortodoxa, cuja divisao gerou duas civilizagdes distintas,

Ocidental e Oriental). Em continuidade, o pensador conclui que a interpretacdo tida como

13 Os Pan-eslavistas russos, enxergavam os governos dos paises eslavos como opressores desses povos. Sendo a

Russia a responsavel pela “liberagdo” desses povos de tal “tirania” (Myrikova, 2023).
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“errada”, da vontade divina pelo Ocidente, seria a suposta raiz de sua “degeneragdo”
civilizacional, cultural e histérica (Idem).

Logo, a dtica Pan-eslavista russa, enxergava o pais como uma espécie de “messias”,
para 0s demais povos eslavos. J& que nessa visao, o Império Russo teria “missao” de “salvar”,
unificar e proteger o mundo eslavo, da “degeneragdao” do “ocidente revolucionario”. Nesse
sentido, os idedlogos pan-eslavistas percebiam os interesses da Russia e dos demais povos
eslavos como coincidentes. Ja que, todos seriam regidos pelos mesmos principios monarquicos
e ortodoxos. Nesse sentido, se supunha que estariam de em certa medida conectados por
interesses comuns. Em suma, essa ideologia percebia os interesses russos, como sinénimo dos

interesses de todos os povos eslavos como um todo (Idem).

1.3.3 Ocidentalistas: Europa como referéncia civilizatoria

Em resposta as teses de Khomiakov e Aksakov, o ocidentalista Konstantin Kavelin,
influenciado por ideias hegelianas, publicou em 1847 o artigo “Drevnyaya Russkaya Zhizn’
Yuridicheskaya” (A Vida Juridica dos Antigos Russos). Nesse trabalho, Kavelin defendia que
o principal fator que distinguia a sociedade russa da europeia seria 0 desenvolvimento da
“personalidade”, ou “individualidade”, de cada cidaddo. Para ele, a sociedade russa,
caracteristicamente coletivista, tendia a suprimir o desenvolvimento do individuo,
transformando-o em mero membro de uma massa passiva subordinada a um regime autocratico,
sem pensamento proprio ou liberdade. Ao contrério dos eslavofilos, que valorizavam o papel
da comunidade, os ocidentalistas priorizavam a formagao da “personalidade” individual
(Kavelin, 1847 apud Horujy, 2012; Malinova, 2008).

Segundo o ocidentalista, Alexander Herzen, ao longo da histéria da Rassia o individuo
havia sido constantemente “devorado” e “esmagado”, pois a cultura russa privilegiaria o
fortalecimento da autocracia. Assim, de maneira contrastante, a Europa Ocidental
desenvolveria liberdades e direitos individuais. Portanto, teria promovido o florescimento do
individo (Herzen, s.d. apud Horujy, 2012).

Partindo desses pressupostos, Kavelin argumentava que a Russia antiga (pré-Petrina)
teria sido organizada em torno de clas, com uma estrutura estritamente familiar e patriarcal.
Esse modelo social teria restringido a personalidade individual, ainda em desenvolvimento,
tendo impedido sua formacdo. Por outro lado, a Europa era percebida como um espaco
dindmico, em constante aperfeicoamento, cuja evolucdo dependia do pleno desenvolvimento

da personalidade de seus cidadédos (Kavelin, 1847 apud Horujy, 2012). Consequentemente, a
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historia europeia seria compreendida como a histéria do avanco da liberdade e dos direitos
individuais, enquanto a russa teria sido marcada pela estagnacao e opressédo (Idem).

Para Kavelin, a grande tarefa da Rassia seria adotar integralmente o paradigma
ocidental, assimilando, consequentemente, a cultura europeia. Nessa perspectiva, as reformas
de Pedro | foram especialmente valorizadas, pois suas politicas ocidentalizantes teriam criado
condi¢cbes para o desenvolvimento da individualidade, solucionando um dos problemas
histéricos basilares da identidade russa (Horujy, 2012). Logo, o caminho sugerido pelos
ocidentalistas, consistia em manter a ja existente emulacdo dos padrdes europeus, porém,
aumentando-a cada vez mais. Com o objetivo de garantir que, a sociedade russa superasse 0
“atraso” e acompanhasse 0 progresso social e econémico das grandes poténcias (Idem).

Enquanto os eslavofilos defendiam a primazia da comunidade sobre o individuo,
considerando essencial o pensamento voltado ao coletivo, os ocidentalistas viam a autonomia,
o valor e a liberdade do individuo como primordiais para a evolucdo da Russia. Para eles, 0
desenvolvimento de instituicdes modernas, como parlamentos, tribunais e universidades,
dependia de cidad&dos conscientes de si e livres, e ndo de uma “massa passiva submetida a um
Estado despotico” (Idem).

Em meados de 1845, os ocidentalistas se dividiram em duas vertentes: 1) liberal,
representada por Kavelin e Granovskii, e a I1) Radical, formada por Belinskii, Herzen, Bakunin
e Chaadaev. A vertente radical mantinha proximidade com ideias socialistas, acreditando que
essa ideologia poderia oferecer uma solugdo para o problema da individualidade. Segundo
Bakunin, o socialismo representava a crenca na capacidade do homem de alcancar seu préprio
destino na Terra (Bakunin apud Horujy, 2012).

Ainda nesse ambito, Herzen e Bakunin segundo Isaiah Berlin (1948), foram os mais
influentes ocidentalistas, tendo lutado contra a opressdo vinda do Estado autocratico czarista.
Ambos defendiam “religiosamente” as liberdades individuais. Sendo Herzen, 0 precursor da

agitacdo revolucionéria anti-czarista que emergiria ne Russia no seculo XIX.
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2 CONTEXTO HISTORICO: DAS REFORMAS DE ALEXANDRE 11 (1855-1881) AO
RETORNO AS ORIGENS DE ALEXANDRE I11 (1881-1894)

O assassinato de Alexandre 11, em 1881, pelas maos do grupo revolucionario Narodnaya
Volya (vontade do povo), simbolizou o esgotamento do ciclo reformista e ocidentalizante, tendo
sido marcado pela ascensdo de Alexandre Ill, cujo governo representou uma quebra de
paradigmas com seu antecessor. Sob seu comando, o império experimentou um processo de
reacdo autocratica e nacionalista, pautado na recuperacdo dos valores tradicionais da Igreja
Ortodoxa e na reafirmacédo do principio da autocracia czarista e da identidade nacional russa. O
novo governante considerava que a liberalizacdo politica havia enfraquecido a autoridade
imperial e corrompido a unidade espiritual do povo russo (Wortman, 2006).

Em poucos anos, a Russia passou de um Estado em processo de abertura e liberalizacdo
a um império fortemente centralizado e conservador, comprometido em restaurar uma
identidade nacional genuinamente russa, com o intuito de minar a influéncia ocidental no
império. Essa transicdo de paradigmas, do reformismo liberal ao nacionalismo autocratico,
constitui o eixo central deste capitulo e revela como o poder politico atuou como instrumento
de definicéo identitaria ao longo do século XIX.

Para a elaboragdo desta analise, recorreu-se principalmente as obras de Richard S.
Wortman, Scenarios of Power (2006), que oferece uma abordagem interpretativa do imaginario
politico russo, e de Nicholas V. Riasanovsky, A History of Russia (1999), que apresenta uma
visdo ampla e cronoldgica dos eventos historicos. Ambas as referéncias contribuem para a
compreensdo da complexa relacdo entre politica, ideologia e identidade nacional no periodo em

estudo.

2.1 Reinado de Alexandre Il: A era das reformas

O regime do czar Alexandre 11 (1855-1881) foi marcado por um amplo conjunto de
reformas. Reformas essas, que segundo Riasanovsky (1999), foram proporcionais as de Pedro
I no que tange ao impacto socioeconémico. A principal delas, e mais significativa conforme o
historiador supracitado, foi a emancipacdo dos servos. Essa deciséo, foi resultado de um
processo que se desenvolvia ha cerca de meio século no pais. A servidao, gradativamente,
deixava de satisfazer os interesses econémicos da Russia Imperial. Paralelamente, nesse mesmo

periodo, as revoltas de servos contra seus senhores passaram a crescer em niveis alarmantes.
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De acordo com a historiadora Inna Ignaovitch, estima-se que, entre os anos de 1801 e
1854, tenham ocorrido aproximadamente 1.467 rebeliGes. Enquanto nos seis anos e dois meses
que antecederam a aboligéo, sob o governo de Alexandre I, teriam sido cerca de 474. Alem da
crescente frequéncia, a autora ressalta que a violéncia e a escala dessas revoltas eram cada vez
maiores, 0 que consequentemente acarretava perdas materiais e demandava maiores esforcos
militares para a manutengdo da ordem (lgnaovitch, s.d. apud Riasanovsky, 1999).

Além disso, segundo Wortman (2006), a forte ocidentalizacdo da corte russa levava a
uma busca constante por alinhamento com os valores da Europa Ocidental. Naquele periodo,
0S monarcas europeus adotavam principios humanitarios e liberais, considerados sinais de
civilizacdo e modernidade. Por isso, a abolicdo da serviddo e da escraviddo passou a ser vista
no “mundo civilizado” como marca de uma nagao evoluida e voltada ao progresso. A Russia,
porém, ainda mantinha um sistema servil e, em 1857, era a Unica grande poténcia nessa
condicéo.

Diante desse cenario, a situacao tornava-se insustentavel. O sentimento de emancipacdo
era praticamente unanime entre diferentes grupos da sociedade russa. Dezembristas,
eslavofilos, ocidentalistas e pan-eslavistas, todos posicionavam-se favoravelmente a abolicdo
da servidao (Ignaovitch apud Riasanovsky, 1999). Ademais, segundo o historiador, a literatura
desempenhou um papel fundamental na difusdo desse sentimento. Escritores célebres como:
Pushkin e Turguéniev produziram obras que retratavam a vida dos servos, destacando sua
humanidade. Conforme observa Riasanovsky (1999), essas producdes literarias influenciaram
a forma como a elite letrada percebia a realidade da servidéo, contribuindo para o clamor social
pela emancipagéo.

Nesse contexto, um ano apos ascender ao trono, Alexandre Il declarou a nobreza de
Moscou que iniciaria a aboli¢ao “de cima”, ou seja, por meio de politicas publicas e reformas
legais, em vez de esperar que ela ocorresse “por baixo”, através de movimentos revoluciondrios.
A partir dessa decisdo, se deu inicio ao processo de emancipagdo. O governo passou a divulgar
periodicamente o andamento das medidas abolicionistas, além de abrir espago para sugestdes
provenientes de nobres e ndo nobres. Concomitantemente, o czar solicitou a policia relatorios
semanais sobre a opinido publica a respeito das articulacBes relacionadas ao processo
(Riasanovsky, 1999).

Em 9 de fevereiro de 1861, a serviddo foi oficialmente abolida. Contudo, o historiador
adverte que a politica emancipatdria falhou em conceder aos ex-servos um status igualitario em
relacdo as demais classes sociais. Esses, continuaram obrigados a viver em comunas, eram

julgados segundo o direito consuetudinario e, deviam pagar um imposto fixo por pessoa. No
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caso dos ex-servos ligados a agricultura, portanto, foi-lhes concedida uma porcéo de terra;
enquanto, os domésticos ndo receberam qualquer lote. Além disso, a demarcacdo das
propriedades rurais mostrou-se complexa, sofrendo variacdes conforme a regido, tornando-a
consequentemente desigal. De modo geral, os servos obtinham metade da terra que antes
cultivavam, sendo a outra metade destinada ao antigo proprietéario (Idem).

Dessa forma, a “Grande Reforma” afetou diretamente cerca de 52 milhoes de
camponeses um namero que, segundo o historiador, € comparavel ao impacto da abolicdo da
escraviddo nos Estados Unidos. Todavia, a reforma enfrentou diversos desafios. O primeiro
deles foi a insuficiéncia das terras distribuidas: os ex-servos receberam cerca de 18% menos do
que o esperado. Nas provincias mais férteis do Sul, essa reducdo chegava a 40%. Outro
problema relevante consistiu no fato de que muitos camponeses receberam lotes sem acesso a
florestas ou rios, 0 que os obrigava a recorrer novamente aos antigos senhores para satisfazer
necessidades basicas, mediante novas obrigagcdes econdmicas (Riasanovsky, 1999).

Além desses fatores, a entrega de terras as comunas de ex-servos, em vez de a
individuos, foi considerada por Riasanovsky outro grande equivoco da reforma. Contudo, essa
medida recebeu elogios de determinados grupos sociais, como os eslavofilos, que valorizavam
as comunas como expressao de um ideal comunitario tradicional russo, além de que na viséo
destes servos recém libertos ndo teriam condic¢des de se manter sozinhos, sendo a comuna entéo
uma forma de protecéo a estes. Os servos por sua vez, de fato eram profundamente conectados
com suas comunas, pela necessidade de sobrevivéncia e pelo valor moral de ter seu papel na
vila (Idem).

N&o obstante, do ponto de vista econdémico, as comunas foram consideradas um
“desastre”, do ponto de vista econdmico, de acordo com o historiador. Isso se deu, pois o valor
preponderante nesses locais era o instinto de sobrevivéncia e o senso de comundiade. O que
consequentemente, perpetuou a baixa produtividade, resisténcia a inovacdo e excesso de
populacdo rural, em um periodo em que a RUssia necessitava urgentemente de modernizacéo,
para ser capaz de competir com as demais poténcias (Idem).

O resultado geral da emancipacéo, entretanto, ndo se deu como o esperado. Como citado
anteriormente, o um dos principais motivos da reforma era por fim nas revoltas camponesas,
por meio da reparticdo de terras aos ex-servos. Porém, na concepc¢do destes as propriedades
rurais que seria deles por direito, ndo seria apenas uma porcentagem, mas toda a terra em que
eles trabalharam por décadas, sem receber praticamente nada. Sendo assim, as revoltas agrarias,

miséria e 0dio ao governo czarista se mantiveram vivos. (Idem).
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A emancipacdo dos servos, contudo, nao foi a unica “grande reforma” implementada
pelo “czar libertador”. Outras medidas de destaque podem ser citadas. A primeira delas foi a
reforma dos governos locais, conhecida como sistema zemstvo. Para fins de contextualizacao,
antes dessa reforma administrativa, o poder local das provincias era, segundo Riasanovsky,
notoriamente fraco. Nesse &mbito, a nova legislagéo sobre o tema, promulgada em janeiro de
1864, representou um avanco significativo na modernizacdo e democratizacdo das estruturas
administrativas. O eleitorado das assembleias distritais dos zemstvo passou a ser composto por
trés categorias: (1) as cidades, (II) as comunas camponesas (formadas pelos ex-servos) e (I11)
os proprietarios de terras individuais. A representacdo se dava de forma proporcional a
quantidade de terras possuidas (idem).

Apesar de representar um avango democratico (especialmente se considerado o carater
autocratico do Estado russo da época), o fato de a representacdo ter sido diretamente vinculada
a propriedade fundiria fazia com que a nobreza mantivesse ampla preponderancia nas decisées
das assembleias locais (idem).

Outro ponto relevante destacado por Riasanovsky (1999) foram as contribuicdes das
zemstvo para 0s setores de educagdo e saude publica. O sistema foi responsavel pela
implementacdo de servigos médicos gratuitos muito antes de outros paises europeus. Entretanto,
George Fischer observa que os resultados das zemstvo acabaram sendo contrarios ao que o
governo esperava, pois, segundo o autor, tais institui¢cdes serviram como uma “escola” para o
radicalismo e o liberalismo, favorecendo a difusdo dessas ideias no ambito distrital (Fischer,
s.d. apud Riasanovsky, 1999).

Por fim, vale destacar aquela que, segundo Riasanovsky (1999), foi a reforma mais bem-
sucedida de Alexandre I1: a reforma do sistema judiciario. Essa transformacéo, conduzida pelo
ministro da Justica Dmitrii Zamiatin, alterou de maneira profunda a estrutura juridica do
Império Russo, elevando-a de um dos sistemas mais ineficazes do mundo civilizado para um
dos mais modernos e eficientes. Antes da reforma, as decisdes judiciais eram frequentemente
confusas e arbitrarias; ap6s sua implementacdo, passaram a seguir modelos inspirados no
sistema juridico francés, devidamente adaptados as especificidades da realidade russa.

Outras reformas menores também merecem menc¢éo, como a modernizagao e a abolicdo
das punic@es corporais no exército, bem como a reducao da censura e a ampliacdo da liberdade

de expressao (Riasanovsky, 1999).



33

2.1.1 Crise, insatisfacéo e instabilidade: a ascensdo de movimentos revolucionarios

A geracdo de russos de 1860 e 1870, em contraste com o0s do inicio do século, passaram
a ser influenciados por modos de pensar de cunho realista, ao contrario do romantismo alemao
(preponderante na formacdo intelectual das geragdes anteriores). Isso, segundo Riasanovsky
(1999), fez com que ideias niilistas, utilitaristas, positivistas, materialistas e socialistas se
difundissem pela juventude letrada do pais. Essa mudanca de paradigmas, tornou-os rebeldes
contra os valores vigentes na sociedade, como: disciplina escolar, religido e retdrica
(Riasanovsky, 1999).

Para os “novos russos”, a sociedade deveria se voltar para a razdo, e abolir a ignorancia,
exploracdo e opressdo presentes nas geracoes anteriores. Nesse sentido, a referida nova geracéo
era estritamente contraria aos ideais conservadores eslavofilos, sendo, portanto, discipulos de
ocidentalistas radical, como Bakhunin e Herzen. Nesse sentido, 0s jovens passaram a ser
influenciados especialmente pelos aspectos revolucionarios das linhas de pensamento desses
autores. Dentre os principais expoentes dessa nova geracdo emergente, se destacaram jovens
intelectuais como: Nikolai Chernyshevsky, Nikolai Dobroliubov e Dmitrii Pisarev
(Riasanovsky, 1999).

Sendo assim, o sentimento de oposi¢ao ao regime czarista passava a ser cada vez mais
forte. Durante o referido periodo, ideias de diferentes vertentes socialistas passaram a ser
debatidas com mais frequéncia. Tais debates eram realizados por meio de reunides de circulos
de intelectuais. Um dos principais, fora o circulo Chaikovsky, neste circulo de pensadores, se
discutia qual seria a melhor vertente socialista a ser seguida, para uma revolucéo.

Decorrente dessa divergéncia doutrinaria, o circulo dividiu-se em dois grupos: o
primeiro discipulo de Michel Bakunin e o segundo discipulo de Peter Lavrov. A principal
divergéncia entre estes se dava na espontaneidade da revolucdo. Os Socialistas Lavrovistas,
acreditavam que a inelligentsia tinha o dever moral de instruir os camponeses levando-lhes
consciéncia social e educacdo, sendo supostamente capaz de derrubar o regime sozinha, e de
maneira gradual, por meio de educacdo politica e propaganda. J& na ética dos socialistas
Bakuninistas, a revolucéo seria fruto de insurreices espontaneas dos camponeses, sendo o
papel da intelligentsia, apenas de incita-los a revolta, sendo, dessa forma, mais agressiva e
violenta que a primeira (Miller, 1970).

Segundo Miller (1970), outra importante figura neste periodo era Sergei Nechaev. Seus
seguidores eram caracterizados por uma abordagem conspiratoria e insurrecional, focada na

agitacdo direta, a fim de derrubar o regime. Além disso, o autor destaca que Nechaev foi um
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dos principais difusores de ideias Bakuninstas durante os anos 1869/70, sendo fortemente
inspirado por sua maneira de fazer revolucdo. Essa vertente pregava a violéncia, e até mesmo
massacres de ministros, para obter o fim desejado. Nao obstante, essa vertente revolucionaria
era fortemente criticada pelo circulo Chaikovsky, os quais enxergavam suas abordagens como
violentas e selvagens.

Nesse contexto, o climax se deu durante os anos de 1873 e 1874, em que 0s estudantes
universitarios, ap6s abandonarem seus estudos na Sui¢a decidiram “ir ao povo”, indo aos
vilarejos a fim de ensinar os camponeses sobre ideais revolucionarios, n intuito final de incita-
los a se rebelarem (Riasanovsky, 1999). Segundo o historiador, cerca de 2500 destes se
tornaram uma espécie de professores rurais. No entanto, os planos ndo seguiram o esperado, e
0s mujiques acabaram por denunciar os forasteiros vindos das cidades a policia. Em
consequéncia disso, em até 1877 forma feitos julgamentos e prisdes massa destes, pondo um
fim na estratégia populista.

Apds essas tentativas, os revolucionarios de Nechaev, perceberam que se 0s camponeses
ndo estavam dispostos a derrubar o governo, a propria intelligentsia estaria. Apds 1877 a Russia
se via inundada de conspiragdes revolucionarias, terrorismo e assassinatos de figuras ligadas ao
governo. No ano de 1879 o também grupo revolucionario Zemlya i volya (Terra e liberdade),
se dividiu em dois: o Chornyi peredel (Reparticdo Negra) e Narodnaya Volya (A Vontade do
Povo). A primeira enfatizava a revolucao gradual e a propaganda, similares as ideias de Lavrov,
enguanto a segunda tinha uma abordagem mais agressiva, defendendo e perpetrando atos
terroristas contra o governo (Riasanovsky, 1999).

Segundo o historiador, os membros da Narodnaya Volya acreditavam que, devido a
caracteristica fortemente centralizada do poder czarista, alguns assassinatos fariam um dano
consideravel ao regime. Além disso, suas a¢fes supostamente inspirarariam a populacdo a se
revoltar, tendo em vista o enfraquecimento do governo. Dessa forma, o czar Alexandre 11 era o
principal alvo. Comegava entdo a “cacada ao imperador” (Riasanovsky, 1999).

O comité do movimento era composto por apenas 30 homens e mulheres, de origens
mistas, desde ex-servos a antigos membros do alto-escaldo administrativo do regime. Apds o
inicio da referida “cacada”, segundo o historiador, 0 grupo passou a realizar uma série de
tentativas, de assassinato do czar. Ao passo que, em uma dessas tentativas, os revolucionarios
foram capazes de explodir uma bomba no Palacio de Inverno, levando diversas pessoas a 6bito.
Entretanto, em todas elas o imperador foi capaz de fugir (Riasanovsky, 1999).

Em decorréncia do caos instaurando por esses grupos, o imperador passou a adotar uma

politica mais moderada, a fim de se reaproximar com a populacéo. Nesse sentido, 0s ministros
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reacionarios e conservadores que restavam, foram substituidos por figuras liberais e
progressistas. Além disso, novas reformas administrativas estavam em planejamento, com o
fim dltimo de deixar o governo menos autocratico, e portanto, mais democratico e
representativo (Riasanovsky, 1999).

N&o obstante, em 13 de margo de 1881 Alexandre Il foi assassinado pelos membros
restantes da Narodnaya Volya, quando retornava a seu palacio de carruagem. O revolucionario
Ignacy Hryniewiecki, langou uma bomba na condugdo, que culminou na morte do “czar

liberador” (Riasanovsky, 1999).

2.2 Alexandre 111: Do mito europeu ao mito nacional

Apos a tragica morte de seu pai, Alexandre Ill ascendeu ao trono em 1881, com o
proposito de reestruturar o governo imperial russo, e restaurar a forca autocratica. Para 0 novo
czar, a brandura e as reformas liberais do regime anterior, em adicéo a ocidentalizacdo vigente
a mais de dois séculos, teriam sido cruciais para a crescente decadéncia dos valores tradicionais
russos. Nesse sentido, o avanco da democratizacdo e, consequentemente, a reducdao do poder
do czar teriam, em tese, provocado um perigoso abalo na autoridade “sagrada” do imperador.
Portanto, a partir dessa Otica, tais circunstancias teriam sido determinantes na facilitacdo das
articulac@es revolucionarias, e em Ultima instancia a morte do lider pretérito. Diante disso,
Alexandre 111 estabeleceu como objetivos primordiais: a revitalizagcdo de um poder autocratico,
0 retorno as antigas tradicdes genuinamente russas, do antigo Grio-Principado de Moscou'*, e
resgatar a identidade nacional (que até entdo havia sido diluida, na visao deste) (Wortman, 2006
apud Sashlami, 2019).

Esse retorno as tradicdes, segundo Sashlami (2019), manifestou-se por meio de atos
simbdlicos. Logo ap0ds sua ascensdo ao trono, Alexandre 111 teria feito uma visita a Moscou,

com o intuito de representar um gesto de reconciliagdo com as antigas tradigdes moscovitas'®,

140 Grao-Principado de Moscou (ou Tsardomo Moscovita) foi a entidade politica central que deu origem ao Estado
russo moderno. Seu poder se consolidou a partir do século XV, unificando os territorios russos sob a linhagem de
Riurik e, posteriormente, 0s Romanov. Moscou ndo era apenas o centro politico e administrativo, mas o simbolo
do espirito nacional e da vida religiosa russa (Terceira Roma), cuja fase se encerrou com a fundagdo de Séo
Petersburgo por Pedro, o Grande (Wortman, 2006).

5As "tradicBes moscovitas" referem-se ao conjunto de praticas politicas, religiosas e cerimoniais que
caracterizavam o Tsardomo Moscovita (Moscévia) antes das reformas ocidentalizantes de Pedro, o Grande. Essas
tradicGes eram profundamente enraizadas na Ortodoxia e legitimavam o poder do tsar por meio de um mito de
origem imperial (Lenda de Monomakh), que o ligava & Bizancio e 8 Roma Antiga. O sistema se notabilizava pelo
absolutismo, pela relacdo simbidtica com a Igreja (Sinfonia) e por apresentar o tsar como o "adorador mais
piedoso", antes de ser rompido com a mudanca da capital para Sdo Petersburgo (Wortman, 2006).


https://www.google.com/search?sca_esv=5539dfb16aea6726&cs=1&sxsrf=AE3TifMV1Vfak6c5XcoedAZrfRjOZcnJ9w%3A1759840062393&q=Ignacy+Hryniewiecki&sa=X&ved=2ahUKEwirho-Oi5KQAxXur5UCHe2YLsoQxccNegQIAxAB&mstk=AUtExfCi3srUruW6CBr9PLLdYdgijSJQWR_J5fwGH8HbW87KUYEGFfHtdIvrO7xNLvqMk1g1Hynp9uM1Miylv2Xxdr596Jr_jH9Nh8AXlvJAMp7Gpa3DDOHGZBNeu7Iju6J0q2mK3tlXFuhVOryjPQH-dDbhFm1LyKrsvoM4hpq-chZWNgB74l-VlY0-uGJ3uGnaA0Vz-nuVwXIj5XQS2uB7JA0D_X3aIxw-LZAWUf9JmgWpPD6meaOyCe4fjWkiJHtucF5R7TSe1o_L8VaiQWiHiEN2&csui=3
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“perdidas” pelas reformas ocidentalizantes de Pedro I, e das liberalizacdes do governo de seu
pai.

Adicionalmente, seu mandato foi marcado pelo fortalecimento da Igreja Ortodoxa
(elemento que como serd visto, era tido como basilar para a identidade nacional russa), pela
russificacdo das minorias étnicas, pelo nacionalismo e uma busca pelo enfraquecimento da
intelligentsia revolucionaria, além de protecionismo econdmico (Wortman, 2006). Segundo
Riasanovsky (1999), tratou-se de um periodo de rapidas transformacdes sociais, econdmicas e

politicas, impulsionadas por um carater contra reformista.

2.2.1 Formacao ideologica do futuro czar: a fabrica¢do de um “mito nacional”

Para compreender como, e 0 porqué de Alexandre Ill ter adotado uma vertente
ideoldgica marcadamente distinta de seus antecessores, se faz necessario examinar sua vida
antes da ascensao ao trono. Assim, seu periodo de formacdo é um ponto fundamental para que
se possa compreender como a lente ideoldgica do futuro czar foi moldada Wortman (2006).
Segundo Wortman (2006), esse molde ideacional se deu a partir da influéncia de seus tutora,
em sua formacao intelectual, sendo o mais importante deles teria sido o professor de Direito
Civil, senador, e mais tarde, Procurador-Chefe do Santo Sinodo*®, Konstantine Pobedonostsev.
Essa figura emblematica, profundamente ortodoxa, nacionalista e proxima dos circulos
eslavofilos e pan-eslavistas, ao que tudo indica, exerceu influéncia decisiva sobre o jovem gréao-
duque?’.

Pobedonostsev integrava um grupo de intelectuais conservadores e nacionalistas
formado na década de 1860, o qual Wortman (2006) denomina de “Russian Party®”, um circulo
informal de jornalistas e escritores nacionalistas conservadores, que se opunham ao as
constantes liberalizacGes e politicas ocidentalizantes de Alexandre Il. Entre seus membros mais
influentes destacava-se o pan-eslavista Mikhail Katkov, editor do jornal Moskovskiye

Vedomosti (Noticias de Moscou), cujas publicacBes defendiam o fortalecimento da monarquia

16 Orgao burocratico responséavel por supervisionar a Igreja Ortodoxa em nome do imperador (Wortman, 2006).
7 Titulo nobiliarquico de alta hierarquia, situado acima de Duque e abaixo de Rei. No contexto do Império Russo,
o titulo era conferido aos filhos e netos do Czar (em russo, Velikiy Kniaz, ou "Grande Principe"), ndo sendo um
soberano de um Grao-Ducado independente (Wortman, 2006).

18 O “Russian Party”, se refere nfio a um grupo especifico, mas uma série de circulos de jornalistas e escritores
formados na década de 1860. Cujos ideais eram o pan-eslavismo e a rejei¢do do regime de Alexandre 11, juntamente
com a ocidentalizacdo da Russia (Wortman, 2006).
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e criticavam o liberalismo ocidental, sendo também ferrenho opositor do regime de Alexandre
.

Esses intelectuais idealizavam, portanto, a emergéncia de uma figura monarquica forte
e “mitica”, que fosse capaz de restaurar a “unidade espiritual” e politica do império e de reavivar
o “espirito nacional perdido”. Dessa forma, viam em Alexandre Aleksandrovich (futuro
Alexandre 111), a possibilidade da concretizacdo desse lider. Segundo o historiador, gracas a
influéncia de Pobedonostsev, o jovem principe foi gradualmente transformado em um “mito
imperial” em potencial. 1sso teria ocorrido, pois seu tutor a mando dos pensadores acima
citados, passou a ser encarregado na formacao do jovem, a fim de transformé-lo nessa figura
idealizada.

A partir das orientacdes de seu tutor, Alexandre foi doutrinado para tornar-se a uma
espécie de encarna¢do de um “novo mito nacional”. Aprendeu a valorizar o povo russo € a
reconhecer nele o “verdadeiro espirito nacional”. Enquanto Alexandre II, em sua juventude,
falava predominantemente o francés, idioma da corte ocidentalizada, Alexandre Ill e seus
irmaos foram instruidos a se comunicarem exclusivamente em russo. Até mesmo sua aparéncia
e comportamento foram deliberadamente moldados para expressar “russicidade”: a falta de
refinamento e sociabilidade, vistas como deficiéncias sob o olhar europeu, eram reinterpretadas
como virtudes do homem russo auténtico, ndo corrompido pela cultura estrangeira. Assim,
caracteristicas consideradas negativas no Ocidente, foram exaltadas como simbolos de
originalidade e “pureza” nacionais (Wortman, 2006).

Além disso, tudo indica que Pobedonostsev foi o principal responsavel por despertar no
jovem Alexandre o interesse pelo estudo da Historia de seu pais, pelos ideais eslavofilos e pan-
eslavistas e, acima de tudo, pela Literatura Russa. Ele o introduziu a autores eslavéfilos e
conservadores como Mikhail Pogodin, Nil Popov e lurii Samarin, € recomendou romances
patridticos de Mikhail Zagoskin, Ivan Lazhechnikov e Fiddor Dostoiévski, que se tornaram suas
leituras favoritas. Ademais, Pobedonostsev, por ser amigo proximo de Dostoiévski,
encaminhava-lhe as obras do escritor de antemao, nas quais o nacionalismo cristao e o destino
messianico da Russia eram temas centrais (Wortman, 2006; Kudrina, 2022).

Em 1868, Alexandre foi apresentado aos circulos nacionalistas de Moscou, participando
de debates com figuras como Ivan Aksakov, um dos principais nomes do movimento eslavofilo,
e 0 ja mencionado Katkov. Essa convivéncia, segundo o historiador, teria reforgado seu apego
as ideias conservadoras e antiocidentais, 0 que se tornaria futuramente uma das marcas mais
expressivas de seu governo. Outros intelectuais, como Ivan Babst, lhe transmitiram nocdes

econdmicas protecionistas e um forte sentimento anti-aleméo e anti-britanico, defendendo a
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necessidade de proteger o mercado e a indUstria russa da concorréncia estrangeira (Wortman,
2006).

Em consequéncia da “lapidag¢ao” de seu tutor, o jovem gréo-duque teria passado de um
individuo reservado e irritadico, para o simbolo da “for¢a nacional” e da autoridade “patriarcal”.
Essa imagem, associada a sua retdrica religiosa e nacionalista, teria transformado o jovem gréo-
duque, no monarca ideal na 6tica conservadora russa (Wortman, 2006).

Portanto, segundo o historiado, as intelectuais e ideologicas de Pobedonostsev
moldaram profundamente a visédo de mundo de Alexandre, tendo aflorado seu conservadorismo
e, por conseguinte, sua religiosidade consideravelmente. O monarca passou a idealizar uma
Rdssia pré-petrina, o antigo Grao-Principado de Moscou, e buscou restaurar seus valores como
esséncia da identidade nacional (Wortman, 2006).

Nesse contexto, ao subir ao trono Alexandre 111, propds a reconstru¢do da autoridade
imperial por meio da rejeicdo ao liberalismo e & democracia, além da crenca de que a
modernizacao da Russia deveria seguir o modelo ocidental. O entdo czar teria elaborado, junto
a Pobedonostsev, o conceito de Mito Nacional, centrado na autocracia, na ortodoxia e na pureza

étnico-cultural russa (Wortman, 2006).

2.2.2 O Mito Nacional: retorno as tradicdes e a identidade nacional “propriamente russa”

A compreensdo do Mito Nacional exige um breve exame da doutrina que o precedeu: a
Nacionalidade Oficial (Pravoslavie, Samoderzhavie, Narodnost’), formulada por Serguei
Uvarov durante o reinado de Nicolau | (1825-1855). Essa ideologia foi concebida como
resposta as ideias liberais e revolucionarias europeias do pds-1789, tendo oferecido uma
alternativa conservadora a triade francesa “liberdade, igualdade ¢ fraternidade” (Wortman,
2006).

Uvérov propunha que a forca do Império Russo repousava em trés pilares: (1) a
Ortodoxia, como fundamento moral e espiritual; (I1) a Autocracia, como garantia da unidade
do Estado; e (I11) a Nacionalidade, como expressdo da lealdade espontanea do povo ao czar e
da rejeicdo ao individualismo ocidental. Apesar de eficaz na visdo de Alexandre, como
instrumento politico, essa doutrina possuia carater demasiadamente utilitario. Isso se dava, em
virtude, de a religido e a moralidade serem defendidas como meios de estabilidade social, ndo
como verdades transcendentais (Uvarov, 1833 apud Wotrman, 2006).

Ao assumir o trono, Alexandre 111 utilizou-a como base e a reinterpreto, transformando-

a em uma visdo mistica e religiosa da identidade russa. O Mito Nacional, formulado em
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conjunto com Pobedonostsev, teria sacrelizado o poder autocratico: A partir da fé Ortodoxa,
buscou-se, nesse sentido, fazer com que czar passasse a ser visto como “mediador entre Deus e
0 povo”. O Manifesto de Abril de 1881, teria sido o marco de consolidagdo dessa Visao,
rejeitando qualquer limitagdo constitucional e proclamando o imperador como “governante
nativo, expressao transcendente da na¢ao” (Pobedonostsev, 1881 apud Wortman, 2006).

Assim, a ocidentalizacdo foi substituida pela exaltacdo da antiga Moscévia do século
XVII, identificada como a verdadeira origem da harmonia entre Estado, Igreja e povo.
Alexandre 111 via-se como herdeiro espiritual de Miguel Romanov, o primeiro czar da dinastia,
eleito em 1613. O que em sua visao, legitimava sua autoridade como organica e divina. A triade
gue representou o mito nacional, portanto, foi: I) Ortodoxia, que deixou de ser instrumento de
coesdo e tornou-se esséncia espiritual da nacédo; Il) Autocracia, elevada a condi¢cdo de dogma
politico; I11) Nacionalidade, que se converteu em sindnimo de homogeneidade étnica e cultural,
base das politicas de Russificagao (Wortman, 2006).

2.2.3 Consequéncias politicas e culturais

Na prética, as politicas provenientes do Mito Nacional, foram uma retomada a dureza e
a repressdo autocratica. Segundo o historiador, a imprensa teria sido coibida como nunca, 0s
movimentos revolucionarios em grande medida teriam sido destituidos, e as universidades
teriam passado a ser fortemente reguladas pelo Estado. Essa regulamentacdo, se deu a partir foi
da “Carta Universitaria de 1884%%”, a qual subordinou o ensino e a autonomia académica de
maneira integral ao Estado. Logo, essas decises foram tomadas todas com base na justificativa
da defesa da “alma russa” (Wortman ,2006).

Além disso, o czar implementou politicas sistematicas de Russificacdo e medidas

repressivas contra judeus e outras minorias étnicas. A luz disso, os Regulamentos Temporarios

19 0 Manifesto de 29 de abril de 1881, redigido por Konstantin Pobedonostsev para inaugurar o reinado de
Alexandre 111, representou uma ruptura ideol6gica com o periodo anterior. Nele, reafirmava-se a autocracia como
principio politico fundamental, rejeitavam-se as tendéncias liberalizantes herdadas do Ocidente e evocava-se a
“terra russa” como comunidade orgénica unida ao czar. Ao invocar a “Voz de Deus” e conclamar a um governo,
0 manifesto estabeleceu as bases simbdlicas do chamado Mito Nacional, que buscava restaurar o ideal autocratico
e religioso da Moscévia do século XVII (Wortman, 2006)

20 A Carta Universitaria de 1884 foi uma legislacio fundamental, promulgada durante o reinado de Alexandre I,
que representou um movimento de contrarreforma no sistema educacional russo. A Carta eliminou o restante da
autonomia universitaria, concedendo ao Ministério da Educacdo o controle sobre os programas de ensino e
aumentando significativamente a supervisdo sobre os estudantes. Essas politicas, resultaram em distdrbios e no
fechamento de diversas universidades no final da década de 1880. (Wortman, 2006)
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de 1882 2! e as expulsdes de 1891 ??, sdo claros exemplos dessas decisdes. Essas, portanto,
foram justificadas pelo regime como necessarias a “protecdo €étnica e moral” da unidade
nacional. Nesse contexto, o termo “verdadeiro russo” passou a ser difundido, e associado
aqueles que ndo se enquadravam nessas minorias, e que seguiam a religido ortodoxa (Wortman,
2006).

Culturalmente, o regime de Alexandre 111 foi marcado pela promog¢éo de uma estética,
e uma fabricacé@o de simbolos, os quais remontavam as antigas tradi¢fes russas. A Catedral do
Salvador sobre o Sangue Derramado?, em Sao Petersburgo, simbolizava essa “ressurreigio da
Russia antiga”. Sua propria barba, segundo Sashalmi (2019), teria se tornado um dos icones
simbolico dessa ressurreicdo, e da ortodoxia. Esse elemento que em primeira mdo parece
irrelevante, foi cuidadosamente montado como forma de protesto contra o que ocorria na Russia
desde Pedro I. Quando esse subiu ao trono, no intuito de fabricar uma estética ocidental, foi
imposto o barbear compulsorio, desde a oficiais do exército até camponeses pobres. Esse fato,
segundo Sashlami (2019), teria perdurado durante séculos, até o reinado de Alexandre I11. Esse
portanto, no intuito de desfazer a imagem ocidentalizada da corte, passou a ser 0 primeiro czar
desde entéo a manter a barba (Sashlami, 2019)

Em adicdo, as vestimentas da corte e dos guardas imperiais também foram modificadas:
os uniformes de inspiragdo europeia deram lugar a trajes que evocavam a nobreza medieval
russa, adornados com simbolos cristdos ortodoxos. Paralelamente, no que tange as ja citadas
politicas de Russificacdo, essas se tornaram um dos principais eixos de politica interna, com
perseguigdes sistematicas a: judeus, poloneses, alemées e finlandeses. Para o czar, a conversao

forcada a ortodoxia e 0 uso obrigatdrio da lingua russa poderiam transformar essas populagdes

21 Os Regulamentos Temporarios de 1881/1882 foram medidas de contrarreforma politica e étnica no reinado de
Alexandre IIl. O primeiro conjunto (agosto de 1881) concedeu poderes "extraordinarios" a governadores para
reprimir a dissidéncia, elevando a autoridade administrativa acima da lei e permanecendo em vigor até o final do
império. O segundo conjunto (1882) consolidou a supremacia étnica russa apds os pogroms, proibindo novos
colonos judeus e a propriedade de terras fora das principais cidades da Zona de Residéncia (Pale), sendo
implementado por via administrativa para contornar a oposicao legal. (Wortman, 2006)

22 As expulsdes de judeus de Moscou em 1891-1892 foram uma agéo administrativa que resultou na remogao
forcada de cerca de dois tergos dos 30.000 judeus residentes na cidade. Esta medida representou um ato direto de
russificacdo e visava estabelecer Moscou como um centro de carater "puramente russo”. A decisao se deu pelo
motivo do Grao-Duque Sergei Alexandrovich, irmao do czar, ndo querer ir a Moscou, a menos que estivesse “limpa
de judeus”. A decisdo foi impulsionada pelo Grao-Duque, nomeado governador-geral, e executada por ordem
direta do Tsar Alexandre Ill, que assinou os decretos sem a aprovacdo do Comité de Ministros. (Wortman, 2006)

2 A Catedral do Salvador sobre o Sangue Derramado, construida entre 1883 e 1907, foi erguida no exato local do
atentado que vitimou Alexandre Il. O local serviu como memorial politico e religioso da autocracia. Em estilo
neo-russo inspirado na Moscovia do século XVII, a catedral foi erguida como simbolo arquiteténico do martirio
do czar, e a sacralizagdo da identidade imperial russa. (Wortman, 2006)
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em “verdadeiros russos”, com o intuido de homogeneizar a populacdo, e em Gltima instancia
supostamente fortalecer o “espirito nacional” (Wortman, 2006).

No ambito da politica externa, Alexandre Ill consolidou-se na historiografia, segundo
Wortman (2006), como o “czar pacificador”, designacdo sustentada pela constru¢cdo de uma
imagem publica de forca estavel e autoridade inabalédvel, atribuida & manutencao da paz externa
ao longo de seu reinado. Essa narrativa, encontra fundamento pelo comunicado oficial de marco
de 1881, no qual o novo governo afirmava que a politica externa russa seria “completamente
pacifica”, justificando tal orientacdo pela necessidade de concentrar esforgos no
desenvolvimento doméstico. Como observa Wortman (2006), a prioridade concedida ao
fortalecimento da politica interna, teria fundamentou a caracterizacdo de Alexandre 11l como
um monarca cuja forca e prudéncia teriam garantido um avango no prestigio do trono russo e a
estabilidade internacional.

Nesse sentido, com base no que foi exposto, é possivel indagar que o regime de
Alexandre 11 foi um periodo de total ruptura com a conjuntura politica russa pretérita, com o
fim Gltimo de revitalizar a antiga identidade nacional russa pré-petrina. Assim, tendo o reforgo
da autocracia e da religido ortodoxa como meios basilares. Nesse sentido, as reformas
liberalizantes e democréticas de Alexandre 11, passaram, no entanto, para politicas de repressdo
contra minorias étnicas, a imprensa, as universidades e a qualquer empecilho que supostamente

enfraquecesse a figura autocratica do czar (Wortman, 2006; Sashlami 2019)
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3 DOSTOIEVSKI E A RESSURREICAO DO “ESPIRITO RUSSO”

O presente capitulo se dedica a analisar a intersecdo entre literatura, ideologia e politica
na Russia Imperial do século XI1X. Especificamente, propde-se examinar a possivel influéncia
das ideias nacionalistas e pan-eslavistas e religiosas veiculadas pelo romancista Fiddor
Dostoiévski no processo de "renascimento™ da identidade nacional russa durante o reinado de
Alexandre 111 (1881-1894).

Para tanto, o pensamento do autor serd examinado a partir de suas producdes literarias
e ensaios de cunho politico (publica¢des no Diério de um escritor). Assim, obras literarias serdo
estudadas para identificar simbolismos e temas que revelem seus ideais. Por fim, sera discutida
a relacdo direta entre Dostoiévski e Konstantin Pobedonostsev, tutor de Alexandre Ill, e a

possivel influéncia do escritor na formacao ideoldgica do futuro czar.

3.1 A filosofia politica de Dostoievski: Autocracia, Ortodoxia e Nacionalidade

Segundo o estudioso da obra Dostoievskiana, David Walsh (2018), o aspecto politico
do escritor é de maneira geral, pouco explorado, em comparacdo com os aspectos psicolégicos
e filosoficos de suas obras. Essa maxima, se daria pelo motivo de o escritor apresentar suas
ideias, em formato de prosa, em vez da argumentacao descritiva (muito embora, o escritor tenha
feito o uso desse estilo textual em suas publica¢des no Diario de um escritor). N&o obstante, na
visdo de Kohn (1945), Dostoiévski é tido como o “maior profeta” da ideia messianica russa*.
Essa afirmacdo, se da baseada na forma com que o escritor buscou propagar essa doutrina. Este,
segundo o intérprete acima citado, ndo apenas a articulou de maneira mais extrema, que 0s
demais ideologos dessa linha de pensamento, como também a fundiu com a propria identidade
nacional russa, propondo que 0 papel essencial do império seria a propagacdo da “verdade
universal” (Cristianismo ortodoxo), ¢ a salvagao global da “decadéncia”. Assim como serd mais
bem articulado a frente, o escritor via o povo russo como o “Unico povo portador do verdadeiro
Deus na terra”, destinado a “regenerar e salvar o mundo, em nome de Deus”.

Acima de tudo, segundo Kohn (1945), um dos pontos centrais para se compreender a

filosofia politica de Dostoiévski, seria a dicotomia entre a RUssia e a Europa Ocidental. Essa

24 A “ideia russa” se refere a uma crenca fundada por pensadores eslavofilos e pan-eslavistas, na qual a Russia
teria uma missdo universal e messianica de “salvar” a Europa e renovar a humanidade da “decadéncia”. Se baseia,
portanto, em sua suposta superioridade espiritual, dessa forma, a tinica em posse da “verdadeira fé”, a fé ortodoxa
(Kohn, 1945).
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dicotomia partia do pressuposto da superioridade desta em detrimento daquela. Na visdo do
escritor, segundo o intérprete, a referida regido do mundo, seria “vil ¢ mesquinha”, uma
“civilizagio em apodrecimento”?.

Portanto, a Europa ndo seria vista como um rival politico, mas como um oposto
irreconciliavel da “alma russa”, j& que seria a fonte propagadora de ideais “destrutivos”, tanto
para si mesma quanto para a Rassia. Essas ideias, seriam na visdo do escritor, a origem de todo
mal social, que se alastrara pelo império russo nos ultimos séculos. Ademais, assim como 0s
eslavofilos, o escritor era avesso a forma organizacional da sociedade europeia, cuja unido seria
decorrente da “frieza da lei”, e a “brutalidade da forga”. Ao passo que, na sua visao idealizada
da Russia pré-petrina, a organizacgdo e a unido entre os cidadaos seriam organicas, por meio do
amor mutuo e do senso de comunidade sobornost (Dostoievski apud Kohn, 1945).

Ainda nessa linha de raciocinio, para o Dostoiévski, a origem de todos os problemas
supracitados da sociedade europeia, seria religioso. O Catolicismo Romano, seria supostamente
uma religido “moribunda”, na qual o Papa haveria distorcido a figura e a palavra de Cristo. Essa
suposta distorcao, na visdo do romancista, teria formado uma sociedade individualista, distante,
e ausente dos reais valores cristdos. Dessa forma, ao se formar uma sociedade baseada na “falsa”
da mensagem de Cristo, essa ja estaria fadada desde a origem ao ateismo. Por conseguinte,
idealizasse filosofias que na Gtica ortodoxa do escritor eram “destrutivas” e “decadentes”,
como: o niilismo, racionalismo, iluminismo, socialismo e o liberalismo (Idem).

Adicionalmente, de maneira complementar ao que foi exposto acima, na interpretacdo
de Darensky (2021), sobre o que o escritor expunha em seu periddico Diério de um escritor, a
filosofia politica de Dostoiévski possuiria como temas centrais trés elementos distintos:
Autocracia, Ortodoxia e Nacionalidade. Essa maxima, que muito embora estaria em sintonia
com “ideologia oficial’ de Uvarov, segundo o referido intérprete, a percep¢do de Dostoiévski
partiria de uma origem mais profunda e orgéanica do que um simples alinhamento com um
programa estatal. Sua filosofia politica refletiria a consciéncia popular russa, expressando a
cultura da “maioria silenciosa”, cujas concepgdes ndo encontravam representacao na literatura
secular dominada por ideais liberais e democraticos europeus. Longe de derivar de tratados

filosoficos, seu pensamento politico emergiria da propria “consciéncia nacional”, formada pelo

% Durante a metade dos anos de 1860, Dostoiévski se via assolado em dividas. Em consequéncia disso, o escritor
teve de se mudar para a Europa Ocidental, a fim de escapar de seus credores. Ao longo desse periodo, 0 romancista
morou em paises como: Alemanha, Italia e Suica. A partir de suas cartas, é possivel indagar que, no periodo de
sua estadia nesses Estados, seu 6dio ao Ocidente cresceu de maneira exponencial, ao passo que seu amor e
glorificacdo da Russia crescia da mesma medida. Por meio das referidas cartas, o escritor chama a populagéo dos
paises em que morou de: “Selvagens Insignificantes”, além de considerar a sociedade ocidental “apodrecida”
(Kohn, 1945).
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sofrimento acumulado ao longo de séculos de vida coletiva, de modo que o autor ndo inventaria,
mas articularia aquilo que o0 povo intuia sem conseguir expressar (Darensky, 2021).

Assim, o monarquismo ortodoxo de Dostoiévski se acornaria em fundamentos morais e
religiosos elevados, 0s mesmos que permeavam sua obra literaria e sua concepcdo do ser
humano como ser espiritual, sustentando que a moralidade, determinada pela metafisica cristd
constitui a base ndo apenas do individuo, mas também do bem-estar do corpo sociopolitico
(1dem).

3.1.1 Base cat6lica ortodoxa no pensamento de Fiddor Dostoiévski

Sua religido é a base para todo o seu pensamento politico e filoséfico. Sendo assim, o
fator central que define a sua visdo de mundo é, segundo os intérpretes Walsh (2018) e Daresnky
(2021), em ultima instancia, a mensagem de grande parte de suas célebres obras. Segundo as
interpretacdes de Walsh (2018), sobre suas publica¢Ges em Diario de um escritor, 0 romancista
acreditava que a politica era inseparavel da religido, pois os dogmas do cristianismo ortodoxo
e a “verdade viva de Cristo”, seriam a Unica base sustentavel para a politica, ja que qualquer
base alternativa levaria inevitavelmente ao despotismo e ao niilismo.

Com base nessa Otica, a Europa ocidental fundamentada no catolicismo romano e no
protestantismo estariam entdo em uma condicdo a “decadéncia”. (Walsh, 2018; Kohn, 1945).
Essa base “errada”, teria levado, na visao do escritor, o florescimento de ideias “nocivas” como:
o liberalismo, socialismo, niilismo, racionalismo e o utilitarismo. Essas formas de pensamento,
para o autor eram fruto da auséncia na crenga no “Cristo verdadeiro”. Nesse sentido, como sera
analisado a posteriori, 0 autor utiliza de muitas de suas obras para criticar tais visdes de mundo
(Walsh, 2018).

Seguindo essa esteira argumentativa, para 0 autor russo, nenhum estudo da natureza
humana pode prescindir Cristo, pois apenas Nele a realidade encontra seu principio de unidade
e sentido. A moralidade pessoal e social depende, desse modo, da redescoberta da ordem
espiritual transcendente, da qual derivariam todas as formas de vida justa e comunitaria. Nesse
sentido, o amor autossacrifical de Cristo constituiria o nucleo de uma filosofia cristd da politica.

Seria Cristo que dissolveria o orgulho e a vontade de poder?, substituindo-os pelo perddo

% Em contraste com a filosofia de Friedrich Nietzsche, que buscava superar o niilismo pela afirmacio da vontade
de poder como fundamento da liberdade humana, Fiédor Dostoiévski descobriu no amor infinito de Deus a graca
que redime o homem do abismo. Enquanto Nietzsche via na “aceita¢do determinada da vontade de poder” o meio
de preservar a autonomia do individuo, Dostoiévski propds o caminho oposto: o perddo mdtuo e o amor
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mutuo e pela responsabilidade universal, garantindo em Gltima instancia o respeito a liberdade
e a singularidade de cada pessoa (Idem).

A verdadeira regeneracdo politica, portanto, ndo ocorreria por meio de reformas
institucionais, pela transformacdo interior do homem, cuja dignidade e liberdade se
fundamentam na fé na imortalidade da alma. Assim, a politica dostoiévskiana ndo se baseia
sobre constitui¢fes ou sistemas de governo, mas sobre o amor redentor de Cristo, o Unico capaz
de libertar o ser humano do niilismo e do despotismo (Idem).

Assim, a forga do Estado e 0 bem-estar da sociedade derivam, na visao do escritor russo,
da transformacédo interior do homem e do povo, cuja regeneragcdo espiritual sustenta o
“organismo da nacionalidade”. A politica verdadeiramente elevada seria, portanto, aquela
guiada pela honra, pelo altruismo e pelo sacrificio cristdo, virtudes que Dostoiévski via como a
principal forca formadora do Estado russo (Darensky, 2021; Walsh, 2018).

Nao obstante, de maneira contrastante, a Russia moderna era tida como “decadente”, na
Otica do escritor seria resultado da constante influéncia europeia, cuja difusao teria provocado
a propagacdo de ideais “destrutivos”, assim transformando gradualmente a sociedade russa.
Deixando-a marcada pelo egoismo, e pela auséncia de Cristo. Sua filosofia politica, portanto,
apresenta o povo russo como portador de Deus?’ e a monarquia ortodoxa como a forma mais
cristd e redentora de governo: o ultimo “raio de luz” em um mundo em ruinas. Essa conexdo
organica entre fé, moralidade e politica reflete uma hierarquia teol6gica: a crenca em Deus
(ortodoxia) manifesta-se na autocracia como estrutura protetora da liberdade e da virtude do
povo (nacionalidade). A ruina do sistema politico, portanto, ndo seria um fendmeno
institucional, mas a consequéncia inevitavel da corrupcdo moral e espiritual da nacéo
(Darensky, 2021).

autossacrifical de Cristo como o verdadeiro antidoto a “luxuria pelo poder” (lust for power). Para o escritor russo,
a libertacdo do homem ndo esta na expansao da propria vontade, mas na dissolugdo do orgulho — a superbia vitae
— pela humildade e pelo amor que respeitam plenamente a liberdade e a singularidade de cada pessoa (Walsh,
2018).

27 Até o periodo de sua prisdo, em um campo de trabalho na Sibéria em 1849, Dostoiévski fazia parte de um grupo
revolucionario socialista utépico denominado Ciclo Petrashevski, cujas atividades principais eram a discussdo de
ideias revolucionérias e anticzaristas. Nesse periodo, o escritor se tornou adepto do socialismo ateu e do
humanismo. Entretanto, durante o encarceramento, o autor passou por um intenso processo de transformacéo. Ele
encontrou no povo russo comum a imagem viva de Cristo, e um conhecimento de fé transmitido “de coragéo a
coracao”, reconhecendo que, para eles, Cristo era o unico amor, amado “até o limite do sofrimento”. Nesse
contexto, Dostoiévski formulou o seu “simbolo de fé”, confessando nao havia “nada mais belo, profundo,
simpatico, razodvel, corajoso ou perfeito do que Cristo” e que, mesmo que lhe provassem que Cristo estivesse fora
da verdade, preferiria “permanecer com Cristo do que com a verdade” (Walsh, 2018).
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3.1.2 Autocracia celestial: O czar “ungido por Deus”

A partir dessa visdo de mundo, baseada na Ortodoxia, para Dostoiévski a autocracia
czarista estaria ligada intimamente a religido. A monarquia russa nessa Otica, possuiria um
carater sagrado, estabelecido por Deus a imagem de sua prépria autocracia celestial. Nessa
perspectiva, a estrutura politica da autocracia czarista ndo seria apenas uma convencao criada
pelo homem, mas a expressao visivel de uma ordem espiritual que orientava a mente humana a
reconhecer a autocracia como parte da estrutura divina da existéncia. Em contraste com as
concepgdes politicas ocidentais, que segundo este, eram fundadas no interesse e na utilidade,
para o escritor, a monarquia russa se erguia sobre os alicerces morais do amor, da lealdade e da
honra, sendo sua forca resultado do aprimoramento espiritual do homem e do povo, que juntos
constituiam o “organismo da nacionalidade” (Dostoiévski, 1984 apud Darensky, 2021).

Partindo dessa visdo do autor, o Imperador teria sido estabelecido por Deus como lider
dessa “autocracia celestial”, a0 passo que, este seria o “ungido de Deus”, com a missdo de ser
0 guardido unificador e liberador da Ortodoxia contra a barbarie muculmana e da heresia
ocidental. Sendo em ultima instancia a Unico capaz de preservar, construir e guiar a Russia,
enquanto confianca absoluta nele pelo povo, garantiria que as liberdades civis ndo levariam o
Império a anarquia e a desordem (revolucédo) (Idem).

Nesse ambito, o escritor via a sociedade tradicionalmente russa, como um organismo
vivo, no qual haveria uma fusdo entre o povo e o seu czar. O Imperador ndo era visto, assim
como na cultura europeia ocidental, como uma forca autocratica externa (Como a de um
conquistador, ou um soberano distante), mas uma for¢a nacional, unificadora. Nesse sentido, 0
czar seria uma espécie de “pai amoroso”, cuja imagem seria o reflexo do povo, cujas proprias
esperangas e crengas seriam reconhecidas nele (Idem).

Por fim, na filosofia politica dostoievskiana, obedecer ao czar, portanto, ndo seria uma
“submissdo servil”, mas um ato de fé livre, analogo a obediéncia a Deus. Seria um vinculo

espiritual que preservaria a harmonia moral e politica da nacdo (Idem).

3.1.3 Dostoievski e o Pan-Eslavismo: Russia como lider da unido de todos os povos eslavos

Partindo para a relagdo da supracitada ideologia e Fiodor Dostoievski, Myrikova (2023)
em seu artigo o descreve como um “propagandista” do Pan-eslavismo de Tyuchev. Isso se daria
pelo fato de o escritor expressar abertamente seu viés ideoldgico, por meio de trés fontes

principais, 1) Uma carta ao czar Alexandre Il no 25° aniversario de seu regime, I1) Seu celebre
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discurso no festival Pushkin em 1880 e III) Suas publica¢des do periddico “Didrio de um
Escritor”. Segundo o tedlogo sérvio Justin Popovich, em seu trabalho Dostoievski on Europe
and the Slavs de 1931, Dostoievski ¢ tido como “o maior profeta da ideia eslava” (Popovich,
1931 apud Myrikova, 2023). Para o tedlogo, a ideia de unido eslava é uma de suas principais
mensagens, cuja execucdo se d& de maneira profética (Idem).

Essa “unido eslava”, para Dostoievski estaria intimamente ligada a Ortodoxia. O autor,
de maneira distinta dos demais pensadores eslavofilos e pan-eslavistas, acreditava que por meio
da “ideia ortodoxa”, a Russia seria capaz de “salvar”, ndo apenas os eslavos, mas também a
Europa Ocidental, e por conseguinte todo o mundo. Nesse sentido, a unificagdo dos povos
eslavos seria apenas um passo intermediario para uma unido fraterna de todos os demais povos.
Essa visdo de mundo do escritor, como citado anteriormente foi diretamente influenciada pela
religido ortodoxa. A partir dela, Dostoievski cré que a Russia tem uma missdo com toda a
humanidade, por ser a portadora de um “tesouro”, este que ndo existe em nenhum outro lugar:
A religido que carrega a verdadeira palavra de Cristo (Dostoievski, 1994;1995 apud Myrikova,
2023).

Segundo Dostoiévski, essa “missdo” da Russia e da unido eslava seria servir como uma
espécie de “ponte” entre todas as nagdes, unindo a humanidade por meio do amor cristdo e do
servico ao proximo, ausente de interesses pessoais. Em sua interpretacdo, o pan-eslavismo, s
adquire verdadeiro sentido quando inspirado pelo espirito de Cristo, isto €, quando busca o
sacrificio e o servigo universal, sem nacionalismos nem ambic¢Ges de poder. Assim, a
importancia dos eslavos na histéria do mundo estaria em seu papel de “servir a toda a
humanidade” em nome da fé. Embora para o Ocidente pragmatico, especialmente a civilizacdo
catélica romana, tal ideal pareca uma utopia, Dostoiévski via nisso uma consequéncia natural
do Evangelho, um chamado cristdo a fraternidade universal (Idem).

Nesse contexto, Dostoievski escreve em suas publicagdes de 1877 que o principal
objetivo da civilizagdo ortodoxa, ¢ o sacrificio de si mesmo por seus “irmaos”, e aos fracos e
oprimidos do mundo. Ainda nessa linha de raciocinio, o escritor afirma a histdria sofrida do
povo russo, repleta de opressao, quando estes tiveram que carregar “o peso da cruz”’, fez com
que ‘causa ortodoxa’ ndo fosse esquecida por eles. Erguendo-se em espirito e coracdo, com
plena disposicdo para ajudar os oprimidos de todas as formas (Idem).

Assim, o pan-eslavismo, para ele, ndo seria um projeto politico, mas um chamado
religioso universal, voltado a salvagdo espiritual da humanidade diante das “ameacgas”

materialistas, racionais, niilistas e revolucionarias do Ocidente catdlico e protestante (Idem).
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3.2 COMO A FILOSOFIA POLITICA DE DOSTOIEVSKI E EXPOSTA POR MEIO
DE SUA OBRA

3.2.1 A Oposicdo entre o racionalismo europeu e a fé ortodoxa, em Crime e Castigo:
Raskolnikov e Sénia como Alegorias Civilizacionais

Como citado anteriormente, as concepgdes politicas, filosoficas e religiosas de Fiodor
Dostoiévski manifestam-se de maneira alegérica em suas obras. Por meio dos dilemas morais
e psicoldgicos vivenciados por seus personagens. Em Crime e Castigo 26(1866), essa dimenséo
se estrutura como um embate simbdlico entre o racionalismo europeu moderno e a tradicao
espiritual ortodoxa russa (Razny, 2018).

Nesse contexto, na visdo da intérprete, o protagonista Rodion Raskélnikov encarnaria a
“verdade da razdo”, isto ¢, o racionalismo europeizado, ateu e humanista, que buscaria
fundamentar a existéncia exclusivamente na autonomia da consciéncia individual. A caréncia
de fé do protagonista e, portanto, de vinculo com o “espirito russo”, 0 conduziria a elaboragéo
de uma teoria de cunho racionalista. Teoria essa, que tinha como base, a ideia de que individuos
“extraordinarios” teriam legitimidade para transgredir a lei em nome do progresso. Em
consequéncia disso, 0 personagem comete um crime hediondo e passa por uma série de dilemas
morais e psicoldgicos, levando-o a beira do colapso, para depois ser “salvo” pela fé (Idem).

Diante da interpretacdo do autor, o crime, seria a consequéncia da eliminacdo de Deus
como fundamento moral e, o deslocamento do homem para a esfera da autodeterminacao
absoluta. Assim, segundo o intérprete, Dostoiévski teria buscado demonstrar a destrutividade
de filosofias humanistas e racionalistas na sociedade russa (ldem).

A derrota moral e psicologica de Raskolnikov ao longo da narrativa, expressaria,
portanto, sua incapacidade de sustentar racionalmente o assassinato e de justificar sua propria
teoria. Nesse sentido, projetaria, segundo essa interpretacdo, a derrota da propria nacao russa

caso se orientasse exclusivamente pelos principios da razdo filosofica ocidental (Idem).

28 0 romance Crime e Castigo, publicado em 1866 narra a trajetdria de Raskolnikov, um jovem ex-estudante de
Direito, ateu e convicto racionalista. O protagonista formula uma teoria segundo a qual a humanidade se dividiria
entre pessoas “ordinarias”, que devem obedecer as leis, ¢ “extraordinarias”, que podem transgredi-las em nome do
progresso. Convencido de que a razdo pura justifica seus atos, ele assassina uma agiota para testar sua propria
superioridade intelectual. Apds o crime, porém, sua teoria racional desmorona diante da culpa, da instabilidade
emocional e do confronto com a moral. O romance acompanha o fracasso desse racionalismo frio e autojustificado,
mostrando que Raskolnikov, incapaz de viver como um “homem extraordinrio”, encontra sua regenera¢ao nao
na razdo, mas no amor e na fé ortodoxas (Dostoiévski, 2001).
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Em oposicdo ao protagonista, a personagem Sonia Marmeladova #representaria a
“verdade da fé”, ligada a tradigdo ortodoxa russa, a humildade e ao arrependimento cristdo. Sua
postura espiritual seria, portanto, a personificacdo do ideal moral da “Santa Russia®®”. Segundo
o0 qual, a verdadeira identidade nacional do pais residiria, ou seja, na fidelidade aos valores
religiosos do povo. Enquanto Raskolnikov simbolizaria a ruptura para uma RuUssia
ocidentalizada, “contaminada” com supostas filosofias “destrutivas”, e sua matriz espiritual
(1dem).

Em continuidade, Sonia nessa interpretacdo, ao confrontar o protagonista, buscando
converté-lo, assumiria o papel de guia moral, conduzindo-o a confissdo e a redencdo. Segundo
Razny, um dos momentos centrais dessa dindmica seria o gesto simbélico do “beijo na terra®'”,
ato carregado de significado escatoldgico: ao ordenar que Raskolnikov beije o solo, por ter
pecado contra sua terra, Sénia 0 convocaria a retornar a “terra natal” — espaco teoldgico e
cultural que, para Dostoiévski, guardaria a esséncia da Russia, anterior a influéncia ocidental.
A terra, santificada pela fé popular, representaria, nesse caso, o lugar de reconciliacdo entre o
individuo e Deus, reafirmando o papel da ortodoxia como fundamento moral da coletividade
(Idem).

Dessa forma, acredita-se o enredo de Crime e Castigo, seria uma espécie de metéfora,
na qual o confronto entre razdo e fé refletiria o choque entre Russia e Europa. Ao demonstrar a
ruina espiritual de um personagem moldado pelo racionalismo e a forca regeneradora da fé
representada por Sonia, Dostoiévski afirmaria que somente o retorno as raizes espirituais, e a
ndo a adogdo dos ideais anticristios do Ocidente, poderia preservar a integridade moral e

identitaria da nagdo russa (Idem).

29 SBnia Marmeladova ¢ uma das personagens centrais de Crime e Castigo: uma jovem humilde que, obrigada
pelas circunstancias, se prostitui para sustentar a familia. N&o obstante, € profundamente marcada pela fé crista,
cuja humildade e compaix&o a transformam em um simbolo de sacrificio e redencéo. E sobretudo por meio de sua
firme espiritualidade, expressa na leitura do Evangelho e na crenca inabalavel no perddo, que ela se torna a
principal guia moral de Raskolnikov, desempenhando papel principal em sua conversdo interior e no caminho
rumo ao arrependimento (Dostoiévski, 2001).

30 O conceito de Santa Russia, designa tanto um espaco espiritual quanto territorial ocupado por um povo chamado
a servir a Deus. Enraizado na tradigdo messinica descrita por autores como Tomas Spidlik, esse ideal estabelece
um ethos marcado por humildade, peniténcia e amor ativo ao préximo (Razny, 2018).

31 O gesto de “beijar 0 chdo” ou “beijar a terra”, recorrente na obra de Fiddor Dostoiévski, possui um carater
espiritual e escatolégico, ligado a tradicdo popular ortodoxa russa e ao ideal da Santa Rissia. O ato expressa
peniténcia, humildade, e renovacdo interior, simbolizando a submissdo do individuo diante de Deus e a
reconciliagdo com a “Mae Terra”, imagem sacralizada que vincula a identidade nacional a Ortodoxia. Assim, esse
ato, representa, em seus romances, um reconhecimento da santidade da vida e um passo necessario no caminho do
aperfeicoamento moral e da purificacdo espiritual (Dostoiévski, 2001).
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Essa leitura insere 0 romance no conjunto da obra do autor como um instrumento de
critica as correntes modernas, apontando a ortodoxia como o eixo de resisténcia diante do

avanco do niilismo e das ideologias revolucionarias (Idem).

3.2.2 Os demonios: a distor¢ao da “alma russa”

O romance Os Deménios (1872), segundo a interpretacdo de Razny, constituiria uma
das publicacdes literarias mais densas, e politicamente incisivas de Fiédor Dostoiévski. Pois,
na visao do intérprete a obra funcionaria como laboratorio narrativo, no qual se examinariam
os efeitos destrutivos das ideias racionalistas, socialistas e revolucionarias que ameacavam a
Rdssia na segunda metade do século XIX (Dostoiévski, 1872 apud Razny, 2018)

A obra, sob essa Otica, portanto, ndo apenas serviria como uma critica radical as
doutrinas tidas como anticristas, como também exporia 0s perigos associados a uma concepgao
distorcida do “messianismo russo”, especialmente quando este se converte em nacionalismo
vazio, desvinculado da fé ortodoxa (Sua real esséncia). Nesse sentido, 0 romance funcionaria
como um “teste” da alma russa: um palco literario onde a nacéo seria submetida a julgamentos
ideoldgicos, e no qual o fracasso moral e espiritual apareceria como consequéncia direta do
afastamento de Deus (Idem).

A partir dessa interpretacdo, no centro dessa critica, encontrar-se-ia 0 confronto entre a
mentalidade racionalista, de um lado (base do socialismo, do niilismo e do pensamento politico
revolucionario), e a concepgdo ortodoxa de comunidade espiritual, de outro.

Nesse contexto, o socialismo revolucionario seria representado através de seus agentes
literarios, em especial Piotr Verkhovénski, identificado como o “cantor da revolugdo” e o
principal propagador da anarquia. Ele atua como ide6logo e manipulador, articulando o caos e
a destruicdo, sob pretexto de instaurar uma “nova ordem social”. Piotr seria, portanto, a
personificagdo do socialismo ateu: age sem vinculo moral, busca a destruicdo como método
politico e vé na violéncia o instrumento para remodelar a humanidade. Sua presenga no romance
evidenciaria, dessa forma, como a importacdo das ideologias revolucionarias do Ocidente
conduziriam a aniquilacdo da comunidade russa, corroendo seus fundamentos morais e
espirituais, levando-a a ruina (Dostoiévski, 1870 apud Razny, 2018).

A figura de lvan Chatov constituiria, por outro lado, uma dostoievskiana ao préprio
messianismo russo interpretado de maneira “equivocada”. Embora se apresente como defensor
da Rdassia, Chatov supostamente teria cometido o erro central que o autor deseja expor: tenta

elevar a nacdo ao lugar de Deus. Ao afirmar que “um ateu nao pode ser russo” e que “um nio
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ortodoxo ndo pode ser russo”, Chatov nacionaliza a fé ao invés de espiritualiz-la,
transformando a Russia em entidade sagrada. Seu didlogo com o personagem Stavroguin®?, no
qual declara “eu elevo a nagdo a Deus”, revela a confusdo teologica que Dostoiévski condena.
Shatov ndo possui fé auténtica: acredita que “acreditard”, mas permanece espiritualmente
dividido, incapaz de fundamentar sua defesa da Russia em Deus. Essa contradigdo interna —
essa “demoniacidade”, como sugere o romance — 0 torna vulneravel as ideias revolucionarias
e 0 condena ao fracasso (Idem).

As consequéncias tragicas dessa contradicao sdo expostas de forma brutal. Chatov sofre
derrota espiritual e é posteriormente assassinado por Piotr Verkhovénski, que vé nele um
obstaculo ao avancgo da revolugdo. Sua morte representa, na interpretacdo de Razny, de maneira
simbolica, o destino de todos os russos que tentam substituir a fé6 em Deus pela fé na patria,
sendo recebidos entdo, pela ruina moral e a destruicdo fisica. Dostoiévski sugere que aqueles
que, como Chatov, proclamam um messianismo nacionalista desvinculado da ortodoxia ndo
apenas falham em combater o ateismo ocidental, mas tornam-se presas faceis de seus agentes.
Em contraste, o Principe Myshkin, em O Idiota, coloca Cristo acima da Russia; Chatov, ao
colocar a Russia acima de Cristo, perde qualquer possibilidade de redengédo (Idem).

Outro elemento presente em Os Demdnios, recorrente nos romances do escritor, é o
simbolismo religioso da terra, por meio do ato de “beijar o chao”. Essa alegoria, aparece quando
Chatov solicita que o anti-herdi da histdria Stavroguin, o faca. Esse gesto, significaria, a
tentativa de restaurar a ligacdo do personagem com Deus diante de seu “vazio moral”. Beijar 0
ch&o, nesse contexto, assim como em Crime e Castigo, configura-se como gesto penitencial
que buscaria renovar a ligagdo entre o “pecador” com o divino. Inserido na supracitada tradicdo
da “Santa Russia”, esse ato, segundo a visdo de Razny (2018), revelaria a crenca de Dostoiévski
na forca espiritual da religiosidade popular, como um dos “antidotos” contra 0 “veneno” do

\

niilismo supostamente nocivo a “alma russa” (Idem).

32 Nikolai Vsevolodovich Stavrogin é o enigmaético e carismatico protagonista de Os Demdnios (Lecsi), de
Dostoiévski. Ele encarna a figura do niilista absoluto e o tragico produto da desintegracdo moral russa. Stavrogin
é notdrio por seu profundo ateismo e pela sua completa indiferenga moral, buscando ultrapassar todos os limites
éticos — inclusive a distingdo entre bem e mal — como uma forma de experimentar a liberdade e o vazio,
inspirando, mas ndo aderindo sinceramente, os ideais revolucionarios e destrutivos do grupo de Piotr
Verkhovenski. (Dostoiévski, 2020).
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3.2.3 O Idiota: a idealizagdo do homem russo ortodoxo

No romance O Idiota 1869, Dostoiévski buscou criar um homem idealizadamente
moral, o protagonista da obra, o principe Liev Myshkin seria a representacdo do homem cristéo
ortodoxo. Segundo o intérprete, a figura literaria representaria a missao historica atribuida ao
povo russo. Elaborado como um “Principe Cristo”, Myshkin incorpora, em sua conduta e em
sua percepc¢do do mundo, a plenitude da ética cristd ortodoxa, destoando da sociedade russa do
século XIX, profundamente marcada pelo materialismo, pelo ateismo e pela secularizacao.
Embora percebido como um “idiota” pelos personagens que o cercam, essa percep¢ao funciona
COMoO recurso narrativo para evidenciar o contraste entre a pureza espiritual do protagonista e a
degradacdo moral do meio social que o hostiliza (Razny, 2018).

Essa construcdo simbolica se aprofundaria na forma como Dostoiévski associara 0s
acessos epilépticos de Myshkin a vivéncia da “Causa Ultima”, um instante de revelagio mistica
no qual o protagonista experimenta uma sensacdo de plenitude e iluminacao interior descrita
como mais intensa que a propria vida. Nesse curto momento, seu intelecto, suas emocdes e sua
consciéncia sdo elevados a um estado de clareza extraordinaria, experiéncia que, segundo o
proprio autor, “valeria por toda a sua vida” (Idem).

Essa elevagdo espiritual legitimaria Myshkin como aquele que “escolheu o mais
precioso”, a unido com Cristo. Colocando-o, portanto, em posi¢do singular para discernir a
autenticidade da fé ortodoxa em contraste com o Catolicismo romano, considerado pelo
protagonista como um desvio radical da verdade cristd, “pior que o proprio ateismo” (Razny,
2018).

A critica ao Catolicismo, recorrente na obra e alinhada as teses eslavofilas e pan-
eslavistas de Dostoiévski, reforcaria a ideia de que o Ocidente corrompeu o cristianismo ao
submeté-lo a estruturas politicas e juridicas de carater terreno. Nesse sentido, em certos trechos
da obra, Myshkin denuncia o “Cristo falsificado” do Catolicismo, apresentado como hipocrita
e profanado, e afirma que os catdlicos “pregam o Anticristo” (Idem).

Essa oposicdo radical permitiria a Dostoiévski, na interpretacao do aturo, a aprofundar
0 nucleo de sua visdo messianica. Com base nisso, apenas o “Cristo russo”, preservado na
pureza doutrinaria da Ortodoxia, seria capaz de restaurar a humanidade e conduzir o Ocidente
ao verdadeiro cristianismo (Idem).

Assim, nessa linha interpretativa, o protagonista encarnaria literariamente a misséo
histdrica da Russia (messianismo russo). Tendo o objetivo de resgate espiritual, diante de um

mundo em decadéncia moral (Idem).
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Além disso, ainda seguindo essa linha de raciocinio, Myshkin seria inscrito na tradi¢éo
do pochvennichestvo, movimento que valoriza os elementos da “terra”, da vida popular e da
religiosidade camponesa enquanto pilares da identidade nacional russa. Em O Idiota, tais
valores apareceriam como antidoto contra a corrosdo provocada pelo racionalismo e pelo
individualismo ocidentais, representando um retorno as raizes espirituais da Santa Rdssia, uma
comunidade moral baseada na solidariedade, na ascese e no amor ativo ao préximo.

Essa mesma tradi¢do, que sustenta personagens como Sonia Marmieladova em Crime e
Castigo, opera como fundamento da viséo dostoievskiana de que a grandeza russa ndo reside
na for¢a militar ou na moderniza¢cdo, mas na capacidade de irradiar sua espiritualidade ao
mundo.

Dessa forma, O Idiota seria em partes uma alegoria literaria, de que a regeneracao da
Russia e, por extensdo, do Ocidente, dependeria da preservacao da esséncia espiritual ortodoxa.
Diferentemente de Chatov em Os Demdnios, que tenta elevar a nacdo ao lugar de Deus e
fracassa, a narrativa de Myshkin demonstraria que a verdadeira missao russa ndo consistiria em
divinizar a patria, mas em reconhecer que somente a fé auténtica, vivida de maneira integral,
pode orientar o destino histérico do povo. O romance, assim, ndo apenas expressa uma Vvisao
religiosa de seu escritor, mas articula uma visdo de identidade nacional que coloca a Ortodoxia

como eixo estruturante da Ruassia (Idem).

3.3 Possivel Contribuicéo de Dostoiévski sobre a “Ressurrei¢ciao” da Identidade Nacional
Russa, no Regime de Alexandre 111

A partir do trabalho da intérprete Yulia Kudrina (2021), e do historiador Wortman
(2006), e possivel indagar a possivel influéncia que Dostoievski teve no periodo de formacéo
do jovem Alexandre Ill, antes de subir ao trono. Como visto em topicos anteriores, pode-se
deduzir que a construgdo politico ideoldgica de Alexandre foi fortemente influenciada por seu
tutor Konstantin Pobenotsev, este que por sua vez era tido como um grande amigo do
romancista (Wortman, 2006).

Pobenostsev, portanto era amigo proximo de Dostoiévski, cuja amizade segundo
Kudrina (2021), havia um teor “especial”. De acordo com a estudiosa, ambos eram ligados por
suas convicges ideoldgicas conservadoras, possuindo uma parceria de influéncia mutua.

A partir da relagdo entre ambos, o tutor dos filhos do entdo czar Alexandre 11, passou a

apresentar as obras de Dostoiévski ao futuro herdeiro do trono. Desde entdo, este passou a ser
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grande admirador das obras do escritor, recebendo-as de antemao, por ele proprio (Dostoievski
apud Kudrina, 2021).

3.3.1 Pobedonostsev como Elo Entre Dostoiévski e o Futuro Alexandre 111

Para que a suposta influéncia exercida por Dostoiévski na formacéo politico ideoldgica
do futuro czar Alexandre I1l seja compreendida, se faz necessaria a exposicdo da relacdo de
amizade que o escritor mantinha com o senador, e principal tutor do herdeiro do trono,
Pobedonostsev. J& que a possivel vinculagdo do escritor com o jovem Alexandre, s6 seria
possivel por intermédio deste (Kudrina, 2021).

Essa amizade, profundamente investigada pelos estudiosos Yulia Kudrina (2021) e
Robert Byrnes (1961), foi marcada segundo estes, pela acentuada convergéncia ideoldgica.
Tanto o jurista, quanto o romancista eram acima de tudo acérrimos defensores da ideologia pan-
eslavista e do catolicismo ortodoxo. Assim, segundo Byrnes (1961), a parceria entre as célebres
figuras era de influéncia e ensino muatuo, sobre questdes politicas e tedricas.

Segundo as fontes acima citadas, por meio de cartas foi possivel indagar que ambos
passaram a desenvolver uma amizade mais profunda a partir de 1873. Nesse mesmo ano,
segundo Byrnes (1961), o senador passou a auxiliar Dostoiévski nas publicac¢Ges periddicas da
revista conservadora Grazhdanin®, das mais variadas formas. As contribuicdes de
Pobedonostsev iam desde informacdes politicas, até a protecdo contra possiveis censuras do
Estado®. Além disso, o senador chegou a escrever mais de vinte e dois artigos na revista, fato
que segundo Byrnes seria uma das principais provas da cooperacao e convergéncia ideolégica
entre as duas figuras, j& que além dessas ocasifes, Pobedonostsev raramente fazia
publicacdes®. Os artigos em questdo, se referiam majoritariamente a questdes religiosas
(ortodoxia, e criticas as demais vertentes do cristianismo) e a preocupagdo com a crescente onda

de movimentos antirreligiosos no Ocidente e a ocidentalizacdo da Russia.

3 Grazhdanin (Ipascoanun, “O Cidaddo™) foi um jornal fortemente monarquista e conservador russo, publicado
em Sao Petersburgo no final do século XIX e inicio do século X, cujo fundador foi o principe foi Vladimir
Meshchersky e tinha como editor chefe, Fiddor Dostoiévski. Foi por meio deste periddico, que o escritor publicava
“O Diério de um escritor”, contendo seus comentarios politicos e ideolégicos (Byrnes, 1961).

34pobedonostsev, utilizou de sua influéncia e seus contatos na politica, para proteger o periddico de ser censurado
em momentos criticos. Além disso, o senador sempre aconselhava Dostoiévski a ndo escrever certos assuntos
considerados muito sensiveis, a fim de evitar problemas para este e para o jornal (Byrnes, 1961).

3% De 1850 a 1863, Pobedonostsev publicou cerca de dezenove artigos. Nenhum deles ligados a assuntos politicos.
Desse periodo até as décadas de 1870 a 1880, este ndo fez nenhuma publicagdo, com excecdo de Grazhdanin
(Byrnes, 1961).
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Nesse sentido, como citado anteriormente a ligacdo entre ambos se formou a partir de
uma significativa afinidade ideoldgica, com apenas alguns pontos de divergéncia. Assim como
Dostoievski, o jurista era um severo critico do Catolicismo Romano, e da democracia, alem de
fazer parte de circulos eslavofilos e pan-eslavistas (Byrnes, 1961; Kudrina, 2021). Ademais,
ambos cultivavam visfes negativas dos judeus e dos poloneses que viviam na Russia. Sendo
favoraveis a politicas de russificacdo (Byrnes, 1961).

Adicionalmente, segundo as fontes primarias analisadas pelos estudiosos acima citados,
Pobedonostsev reservava os sabados a noite para se encontrar Dostoiévski, momento no qual
eram discutidos problemas filosoficos e religiosos, formas de desenvolvimento da Russia e 0s
enredos das obras do escritor, momentos que, segundo Kudrina duravam até tarde. O senador
chegou a afirmar em uma de suas correspondéncias, que Dostoiévski concebeu seu personagem
"Zosima®®" de Os Irm&os Karamazov seguindo suas instrugdes, sendo resultado das longas
discussOes entre as duas personas. Por sua vez, o escritor expressava por meio de suas cartas
sua "solidariedade ideol6gica completa” com seu companheiro, afirmando que o procurava, a
fim de "curar o espirito"” ja que o considerava um "apoio decisivo™ (Idem).

A partir da mencionada relacdo, o ponto chave para se compreender a possivel
contribuicdo politica de Dostoiévski, se d& a partir da sua entrada nos circulos da alta corte
burocrata da Russia, por intermédio do senador. As relagfes de poder do burocrata abriram
portas para o escritor, sendo esse um dos motivos da referida “blindagem” de suas publicacfes
politicas contra a censura (Idem).

Além disso, segundo Byrnes, o jurista buscou divulgar os trabalhos do escritor para
amigos influentes do clero ortodoxo, sendo capaz de convencer alguns destes a escrever artigos
no periddico do romancista. Adicionalmente, segundo o estudioso citado, Pobedonostsev foi
especialmente efetivo nos envios de suas obras as maos de membros da familia real, como os
grdo-duques, suas esposas e até mesmo o czar Alexandre Il. Inclusive, tudo leva a crer que, em
meados de 1870 o jurista foi capaz de convencer o irmao de Alexandre Il, a escolher Dosoiévski
como tutor de historia e literatura para os filhos deste (Byrnes, 1961).

De maneira complementar, Kudrina afirma que, em 1878 D. S Arseniev (Outro tutor
dos filhos de Alexandre Il) transmitiu a Dostoiévski um pedido em nome do czar “para que

Fyodor Mikhailovich influencie favoravelmente os jovens grdo-duques por meio de suas

36 Z6ssima € o stariets (ancido espiritual) do mosteiro em Os Irm&os Karamazov, de Fiddor Dostoiévski. Figura
central na formacdo moral do personagem Aliécha Karaméazov, ele representa o ideal cristdo do amor ativo, da
compaixao e da responsabilidade universal pelo proximo; seus ensinamentos, narrados em “A vida e as conversas
do stariets Zdssima”, constituem o nucleo espiritual do romance (Dostoiévski, 1970).
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conversas”. J& que mesmo sendo de um viés mais liberal, Alexandre Il apreciava as obras
literarias do escritor e admirava sua devocao a autocracia e sua defesa na educacéo dos jovens

na ortodoxia e em manter um espirito altamente moral (Kudrina, 2021).

3.3.2 Entre Cartas, Ideias e MediacGes: A Formacado do Dialogo Dostoiévski—Alexandre 11

A aproximacdo entre Fiddor Dostoievski e o entdo Grdo-Duque Alexandre
Alexandrovich teve inicio por meio da intermediacdo de Konstantin Pobedonostsev e de
Vladimir Meshchersky, fundador do jornal Grazhdanin. Ambos desfrutavam de prestigio na
corte imperial e mantinham convivéncia regular com o herdeiro, incentivando o escritor a
estabelecer contato direto com este (Kudrina, 2021).

Entre o final de 1871 e o inicio de 1872, enfrentando graves dificuldades financeiras,
Dostoiévski enviou sua primeira carta ao futuro imperador. De acordo com Kudrina, o
reconhecimento foi imediato: o tsesarevich providenciou o auxilio monetario solicitado, gesto
gue motivou o escritor a manifestar profunda gratiddo em nova carta, datada de 28 de janeiro
de 1872. Nessa correspondéncia, o autor ressaltava que a “preciosa aten¢do” do Grao-Duque
possuia para ele valor superior a prépria ajuda material recebida (Idem).

A relacdo, contudo, ultrapassou rapidamente o caréater inicial de necessidade econémica
e passou a fundamentar-se em afinidades ideologicas e intelectuais. Segundo Kudrina, ha
indicios de que Alexandre Alexandrovich ja demonstrava interesse pelas obras de Dostoiévski
desde a leitura de Crime e Castigo, em 1860, chegando inclusive a compartilha-la com sua
esposa Maria Feodorovna.

Ainda assim, acredita-se que somente a partir de 1873 o jovem herdeiro tenha buscado
compreender de modo direto a visao filosofica e politica do escritor. Diante desse interesse,
Dostoiévski, por intermédio de Pobedonostsev — que, a partir de entdo, consolidou-se como
mediador permanente entre o autor e a familia imperial — enviou-lhe um exemplar recém-
publicado de Os Demdnios, acompanhado de carta explicativa. Nessa missiva, 0 escritor
interpretava a obra como uma denuncia das “pragas” da modernidade, entre elas o niilismo, o
socialismo, o liberalismo, a ocidentalizacdo da Russia e, sobretudo, os movimentos
revolucionarios emergentes, citando inclusive as acdes criminosas do revolucionario Nechaev
(Kudrina, 2021).

Em 1876, Pobedonostsev entregou pessoalmente ao herdeiro as edi¢cdes do Diario de
um Escritor, acompanhadas de carta que enfatizava a relevancia das reflexdes apresentadas nos

artigos ali reunidos.
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Até esse momento, 0 contato entre o romancista e o herdeiro do trono restringira-se
exclusivamente a correspondéncia. O encontro presencial s6 ocorreu em 16 de dezembro de
1880, no Palacio Anichkov, constituindo, segundo Kudrina (2021), o “4pice de uma longa
aproximagdo” construida por meio de cartas, leituras e interven¢des de mediadores como
Meshchersky e Pobedonostsev. A reunido, organizada possivelmente por este Gltimo, teria sido
caracterizada pela troca de ideias politicas, filos6ficas e espirituais entre Dostoiévski,
Alexandre Alexandrovich e sua esposa.

Motivado pelo desejo de discutir questdes russas e eslavas de grande significado
nacional, Dostoiévski teria utilizado a ocasido para expor sua concep¢do da ja citada “Ideia
Russa”. Nesse sentido, tudo leva a crer que, o objetivo central da audiéncia consistia na
apresentacdo direta das concepcdes do escritor sobre as questfes politicas do império russo,
sobretudo sua defesa da centralidade da monarquia e da ortodoxia na formagdo moral do povo.
Tal discussao teria sido inserido, em um contexto no qual o romancista alertaria o casal imperial
para os riscos representados pela influéncia europeia considerada “antinatural” e defendia o
retorno aos principios auténticos da vida russa pré-petrina (Kudrina, 2021).

O escritor visto pelo herdeiro como um porta-voz dos fundamentos da identidade
nacional, em especial no que se referia ao papel da ortodoxia e da moralidade na formacéo das
futuras geragdes. Nesse sentido, o encontro de 1880 constituiu um momento privilegiado para
a consolidacdo dessas convergéncias ideoldgicas de ambas as figuras.

Segundo as fontes primarias analisadas pela autora, embora oficialmente submetido a
rigida etiqueta da corte imperial, € possivel indagar que o encontro tenha adquirido carater
inesperadamente informal, tendo em vista comportamento espontaneo de Dostoiévski, que
tomou a palavra antes de ser convidado, levantou-se quando julgou concluida a conversacgéo e
retirou-se de costas, conforme seu habito. De acordo com a autora, tal postura, em vez de
suscitar reprovacao, despertou no futuro Alexandre 111 respeito e simpatia.

A recepcdo calorosa do casal imperial, especialmente por Maria Feodorovna, ja
impressionada pelas leituras publicas do autor®”. Teria conferido ao encontro, segundo a autora,
um carater singular, sendo possivelmente configurado como momento de rara interlocucéo
entre pensamento literario e convicgdo politica. Apos a reunido, o herdeiro do trono chegou

afirmar em uma de suas cartas que honrava profundamente o escritor, descrevendo-o como “um

37 A Tsesarevna Maria Feodorovna, esposa de Alexandre 11, nutria uma profunda admiracéo pelo talento e pelas
obras de Dostoiévski (Crime e Castigo, Os Irmdos Karamazov). Sua intensa conexao emocional com os temas do
escritor manifestou-se durante uma leitura publica em 1880, teria a ouvido com muita atencéo e admiracdo. Tanto
é que, seus “olhos teriam Umidos de lagrimas” (Kudrina, 2021).
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pregador orgulhos dos principios béasicos da fé ortodoxa, da nacionalidade e do amor a patria”

além de “um expoente de seus pontos de vista fundamentais e de sua predestinacdo™(Kudrina.

3.3.3 A possivel influéncia exercida no pensamento do herdeiro do trono

A partir da relacdo concreta estabelecida entre Dostoiévski e o herdeiro do trono russo,
torna-se possivel supor que, em virtude da convergéncia ideoldgica entre ambos e do respeito
mUtuo que caracterizava essa aproximacao, houve influéncia reciproca nos ambitos politico,
filosofico e religioso. Nesse sentido, Kudrina é cabal em afirmar que a atuacdo intelectual do
escritor teria sido considerada “grande” e “benéfica” para a formacdo da visdo de mundo de
Alexandre Alexandrovich, tendo possivelmente contribuido significativamente para a definicdo
do rumo histdrico que a Russia assumiria ap6s sua ascensdo ao poder. Ainda de acordo com a
autora, o futuro Alexandre 111 ndo apenas lia e admirava 0 romancista, mas o reconhecia como
um consideravel expoente de seus principios fundamentais (Kudrina, 2021).

Nesse sentido, a suposta influéncia apontada pela autora de Dostoiévski sobre o herdeiro
pode ser compreendida a partir de trés eixos principais. O primeiro refere-se ao impacto sobre
a consciéncia nacional e ideoldgica do Gréo-Duque. Tendo em vista que o escritor reforgava
valores como a identidade nacional russa, a autossuficiéncia civilizacional e a importancia da
“Ideia Russa” — conceito introduzido na literatura por ele, e que expressava a capacidade de a
Rdssia oferecer ao mundo um caminho espiritual préprio. Nesse escopo, destacam-se tambem
sua ja citada defesa do fortalecimento da autocracia, da educagdo moral cristd ortodoxa e da
necessidade de que as grandes nagdes se mantivessem firmes em seus principios originais. Suas
adverténcias contra o chamado “pseudo-europeismo” (Ocidentalizagdo da Russia) — entendido
como uma civilizacdo antinatural e dissociada das raizes nacionais — foram igualmente
relevantes, especialmente quando relacionava fenémenos sociais, como o caso Nechaev, ao
afastamento dos fundamentos espirituais da cultura russa (Idem).

O segundo eixo diz respeito a influéncia moral e pessoal exercida por Dostoiévski sobre
o jovem herdeiro, sintetizada na maxima do escritor: “viva como se o destino do mundo
dependesse de vocé€”. Segundo Kudrina, Alexandre III teria adotado essa orientacdo como
principio de vida, aspecto que, para a autora, seria uma contribuicao para sua reputacdo histérica
como “Czar Pacificador”, marcada por prudéncia, senso de dever e estabilidade nos &mbitos da
politica interna e externa da Russia (Idem).

Por fim, o terceiro eixo envolveria o impacto politico direto no periodo posterior a

ascensdo de Alexandre 11 ao trono. Como visto anteriormente, seu reinado caracterizou-se pela
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reversao de grande parte das medidas liberais implementadas por seu pai, Alexandre II, e pelo
fortalecimento dos fundamentos histéricos, religiosos e nacionais da Russia, com o intuito de
resgatar a identidade nacional, tida como “perdida” ou “degenerada”. Esse processo, conforme
argumenta Kudrina, pode ser compreendido no contexto da influéncia combinada de
Pobedonostsev e, indiretamente, de Dostoiévski, na formacao politica e intelectual do jovem
Alexandre. A defesa da autonomia nacional, da autocracia e dos principios ortodoxos seriam 0s
fundamentos ideologicos para a nova direcdo politica (Idem).

Complementarmente, segundo o celebre quimico e defensor da autocracia czarista
Dimitri Mendeleev, Alexandre III “enxergou a esséncia dos destinos da Russia e do mundo
mais e melhor do que muitos de seus contemporaneos”, visdo que, em grande medida, pode ser
atribuida a influéncia intelectual de Fiddor Dostoiévski sobre o herdeiro do trono. Para
Mendeleev, a orientacdo espiritual e ideoldgica oferecida pelo escritor contribuiu para a
definicdo do caminho histérico seguido pela Russia naquele periodo, especialmente no que diz
respeito a reafirmacdo da autocracia e ao fortalecimento da identidade nacional (Mendeleev,
[ano ndo especificado] apud Kudrina, 2021).

Nesse sentido, Dostoiévski pode ser compreendido como uma das influéncias exercidas,
por intermédio de Pobedonostsev, na consolidacdo das convicgBes de Alexandre 111, em seu
processo de formacdo antes de subir ao trono. Tais convicgOes eram a de que 0 progresso e a
grandeza da Ruassia dependeriam da preservacgdo de sua identidade espiritual, do fortalecimento
da autocracia e do retorno aos principios culturais e religiosos que, nessa perspectiva,

constituiriam o nucleo da civilizagéo russa (Kudrina, 2021).
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente investigacdo buscou compreender de que forma as ideias nacionalistas,
eslavofilas e pan-eslavistas presentes na obra literaria e jornalistica de Fiédor Dostoiévski
influenciaram a consolidagdo da identidade nacional russa na transi¢éo entre os governos de
Alexandre 1l e Alexandre I11. Partiu-se da premissa de que identidades nacionais se estruturam
sobre mitos e memorias histéricas compartilhadas, bem como sobre um sentimento de
comunidade e pertencimento ao territorio, a religido e a etnia. Esses elementos funcionam como
bases essenciais para a formulagdo de politicas estatais.

Nesse cenario, emergiram duas correntes intelectuais opostas: de um lado, os eslavéfilos
e pan-eslavistas, defensores da singularidade civilizacional russa; de outro, os ocidentalistas,
favoraveis a modernizacdo nos moldes europeus. Esse embate criou um ambiente favoravel a
recepcao das reflexdes dostoievskianas, que destacavam a especificidade espiritual da Russia,
o0 papel central da Ortodoxia e a missdo histérica do povo russo.

O estudo evidenciou que as obras e publicacdes de Dostoiévski estdo profundamente
vinculadas aos dilemas civilizacionais que marcaram o imperio no seculo XIX, especialmente
diante do avanco do racionalismo ocidental e do surgimento de movimentos revolucionarios.
Nesse sentido, sua produgdo funcionou como porta-voz de ideias conservadoras e religiosas.
Além disso, o escritor ofereceu um contraponto direto a essas transformacdes, pois sua critica
ao individualismo, ao materialismo e a perda de coesdo moral dialogava com as tensbes do
periodo. Esse conjunto de reflexfes forneceu a intelectualidade conservadora um repertério
simbolico capaz de sustentar a rejeicdo ao liberalismo reformista e as tendéncias
ocidentalizantes.

A investigacdo tambem mostrou que a ruptura entre o projeto reformista de Alexandre
Il e a reacdo autocratica de Alexandre Ill correspondeu a uma reestruturacdo ideoldgica
alinhada aos conceitos eslavdfilos e pan-eslavistas. Essa reconfiguragdo buscou restabelecer
elementos da identidade nacional russa vinculados ao antigo Grédo-Ducado de Moscou. O
retorno a tradicdo encontrou em Dostoiévski, e em outros intelectuais conservadores, uma base
moral e espiritual que contribuiu para legitimar a nova orientacdo estatal. Seus textos
forneceram elementos éticos e narrativos que reforcaram a defesa de um modelo hierarquico de
sociedade e a restauracdo das tradi¢Ges pré-petrinas como fundamento identitario.

Os resultados confirmam a influéncia de Dostoiévski nesse processo. Contudo, tal
influéncia ocorreu de maneira indireta, mediada principalmente por Konstantin Pobedonostsev,

durante o periodo de formacao intelectual de Alexandre Ill, antes de sua ascensdo ao trono.
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Uma das principais descobertas foi que o modo de pensar do czar resultou de um projeto
ideoldgico elaborado pelo grupo conservador designado por Wortman (2006) como Russian
Party. Concluiu-se, assim, que a contribuicdo de Dostoiévski foi, no limite, coadjuvante, mas
ainda assim relevante, para a formacgéo intelectual do lider e, em Ultima instancia, para a
orientacédo de seu regime.

Ainda que complementar, essa influéncia mostrou-se significativa, sobretudo pela
relacdo pessoal que o grdo-dugue mantinha com o escritor. Além disso, Pobedonostsev atuou
como transmissor de suas ideias no ambiente da corte. A convergéncia entre o pensamento
dostoievskiano e o ethos conservador de Alexandre 111 — reforgada pelo encontro entre o autor
e o futuro czar em 1880 — indica que sua obra contribuiu, mesmo que ndo de forma
determinante, para o repertdrio ideacional que sustentou a reconstrucao da identidade nacional
russa no final do século XIX.

Apesar de alcancar seus objetivos, esta pesquisa reconhece as limitagfes pertinentes a
investigacdo do tema, como a dificuldade de acesso as fontes primarias russas, especialmente
o0s arquivos oficiais, a dependéncia de traducdes e a impossibilidade de estabelecer relacdes de
causalidade direta entre obras literarias e formulacéo de politicas estatais. Ainda assim, essas
limitagBes ndo comprometem a validade do estudo. Ao contrario, reforgam a necessidade de
investigacdes futuras que aprofundem a relacdo direta entre literatura e politica, sobretudo no
que se refere ao pensamento de Dostoiévski.

Conclui-se, portanto, que Dostoiévski expds de maneira alegorica a crise identitaria
russa por meio de seus romances — como em Crime e Castigo —, no qual Raskélnikov
representa a degeneracdo da “alma russa” diante das ideias racionalistas ocidentais e do
enfraquecimento das raizes ortodoxas. Nesse sentido, o escritor atuou como um agente
secundario e indireto na formulagédo de politicas destinadas a consolidacdo de um nacionalismo
conservador no final do século XIX. Ao articular literatura, teologia e critica civilizacional, sua
obra ajudou a moldar o imaginario nacional e influenciou, ainda que de modo indireto, a
orientacdo politica do regime de Alexandre IlI.

Por fim, este estudo de caso reafirma a importancia de compreender identidades
nacionais como construcdes dindmicas e discursivas. A trajetoria intelectual de Dostoiévski,
articulada a crise identitaria russa, revela que a literatura pode funcionar como instrumento de
poder simbolico, capaz de reforcar projetos politicos, moldar visdes de mundo e influenciar a
acdo do Estado, ainda que de modo indireto. Nesse sentido, o estudo se configura como um
exemplo de como ideias aparentemente abstratas podem adquirir relevancia pratica no campo

das Relagdes Internacionais.
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